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بسم الله الرحمن الرحیم 


کتاب ا حج 
وقولہ عز وجل: فل(وللہ علی الّاس حجٌ البیتِ من استطاع إليه سبیلا4. 
باب اُن ا حج لا بجب فی العمر إِلا مرة 
۱ ۹ - عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہء قال: خطینا رسول اللہ عُء فقال: ویا 
ہا الناس! قد فرض اللہ عليکم الحج فحجواء فقال رجل: ا کل عام یا رسول اللہ؟ 
فسکت حتی قالھا ثلاثاء فقال النبی لہ : لو قلت: نعم لوجبت: ولا استطعتم؛. رواہ 
ند ومسلم والنسائی وتمامه: ف قال: (ذرونی ما ت رکتکم). ٠‏ وفی لفظ: 
(ولووجبت ما قمتم بہا؛ کذا فی ' الئیل“ .)١٦١-٤(‏ 

ہ- عن این عباس رضی اللہ عنہماء قال: خطبنا رسول اللہ َء فقال: (یا 
اُیہا الناس! کتب عليکم ا حجء فقام الأأقرع بن حابسء فقال: ا فی کل عام یا رسول 
الل؟ فقال: لو قلتہا لوجبت ولو وجبت لم تعملوا بہاء ولم تستطیعوا ان تعملوا بہاء 
اس حج مرق؛ فمن زاد فھو تطوع). رواہ أحمد والنسائی معناہء وأحرجہ أیضا أبو داوں 

وابن ماجه والبیہقی وا حاکمء وقال: صحیح علی شرطھما. ”نیل الأوطارٴ (١:٦١٦٦)۔‏ 


باب ان ا حج لا یجب فی العمر إِلا مرۃ 
قوله: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ: قلت: دلالة الحدیٹین علی الباب ظاھرۃ. وفی الباب عن انس 
عند ابن ماجةہ قال: قال رسول اللہ لكُ: ×کتب علیکم ا حجء فقیل: یا رسول اللہا فی کل عام؟ 
فقال: لو قلت: نعمء لوجبت ولو وجبت لم تقوموا بہا ولو لم تقوموا بہا عذبتم)٤.‏ قال ا حافظ: 
ورجالە ثقات اھ من ”النیل“ )٦٦١٦٦١(‏ وفیە عن ابن تیمیة: فیه دلیل علی ان الأمر لا یقعضی 
التکرار اھ بفتح ا حاء ہو المصدرء وبالفتح والکسر هو الاسم منەء وأصله القصدہ ویطلق علی 
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إعلاء السٹن ٭ : ٤‏ 


باب وجوب ا حج علی الفور 


٢‏ - عن ابن عباس؛ عن النبی می قال: (تعجلوا إلی ال حج -یعنی الفریضة-؛ 
فان اح د کم لا یدری ما یعرض لە4. رواہ اأحمد, ”نیل الاُوطار ٴ )٥٦٤١-٤(‏ وصححه 
ا حاکم فی ”الستدرك“ (١ت-١٤٥)‏ وأقرہ عليه الذھبی. 


لعل ا متا وا زوا لک الج کثرۃ ة القصد إ 7 ووجوب 
الحج رأی اف زاضع)+علوم بالضرورة الندینیة والأحادیث اذ کورة تدل علی ا الحج لا یجب 
إلا مرۃ واحدة وھو مجمع عليه .کما قال النووی وا حافظ وغیرھما اھ من ”الیل 
ہے .)٦٦۹:‏ 
قلت: وا حج شرعا القصد إلی 'بیت اللہ ا حرام بالطواف وعرفة بالوقوف فی زمنہما 
مکرماء فرض 'عینا سنة تسع؛ وقیل: ستء علیٰ کُل من استکمل شرائط وجوبہ وأدائہ فی العمر 
مرة (للاحاذیث ا مذ کورڈ)؛ لگن سببە البیتء وھو واحد وما زاد فتطوعء عذا غندناء وعند 
الشافعیة الج لا یوصف بالنفلیقہ بل اطرۃ الاولی فرض عینء وما زاد ففرض کفایةہ لن من فروض 
الکفایة اُن یحج البیت کل عام. ”بحر کذا فی ”غنیة الناسكٴ (ص٥)‏ ولنا ما فی حدیث التن 
من قوله يك دالحج مرۃ فمن زاد فھو تطؤع؛ وو صریح فی ما قلنا. 
باب وجوب الحج علی الفور . 

ات .ےم عباس إلخ قلت: رواہ ال حاکم فی ”مستدرکهٴ بلفظ: ومن أراد ا حج 
فیتعجل: ۔ وقال: ہھذا حدیث صحیح الإستاد ولم یخرجاہہ وقال الڈھبی: صحیحء وأبو صفوان 
(الراوی عن ابن ج2 اسمە) مھران ولم بجرح اھ (٤:۸٥٦)؛‏ وفی الیاب عن أبی أُمامة عند 
سعید بن منصور فی ”سن وأحمد وأبی یعلی؛ والبیہقی؛ بلفظ: ەمن لم یحبسه مرض؛ أو 
حاجة ظاھرةء إُو مشقة ظامرق أُو سلطانِ جائن فلم یحج فغلیمت إِن شاء یہودیاء وإن شاء 
نصرانیاء.. ورواہ أحمد عن ابن سابط عنالنبی يك وکذا رواہ این ابی شییة مرسلاء وله طریق 
أُخخری عن علیٰ مرفوعا عند الترمذی بلفظ: ومن ملك زادا وراحلة تبلغة إلی بیت اللہ ولم یحج فلا 
عليه اُن یموت :یہودیا أُو نصرانیا)۔ وقد روی من:طریق ثالشة عن ابی ھریرۃ رفعه عند ابن عدی؛ 
ومذہ۔الطرق.یقوي بعضھا بعضا۔۔ 


وش ھشی تو سا موس اھت فان:مجموع تلك 








6ہ ٌ ا ہے وو ال حج علی اتوہ ۱ ۶ 


٢‏ - عن سعید بن جبیر عن ابن عباسء عن القضلء او أحدھما عن الآخرء 
قال: قال رسول اللہ ٌٌ: دمن أراد الج فلیتعجل؛ فإنه قد بمرض ایض وتضل _ 
الزاحلة وتعرض ا حاجة؛. رواہ أحمدء وابن ماجە؛ وفی إسنادہ إسماعیل۔بن خلیفة 
العبسی أبو إسرائیل صدوق ضعیف الحفظ کذا فی انیل“ (-١٦٥)ء‏ قلٹ: ولە 
شواهد کما سیذ کر فا حدیث حسن: ۔ 
الطرق لا یقصر عن کون ا حدیث حسنا لغیرہ وہو۔محتج بە عند ا جمھورہ لا یقدح فی ذلك 
قول العقیلی والدارقطنی: لا یصح فی الیاب شہء؛ لن نفی الصبحة لا یستلزم نفی الحسن۔ قال _ 
الحافظ: وإذا نضم ھذا الموقوف (أی موقوف عمر وسیأتی) إلی مرسل این سابط علم أُن لھذا 
الحدیث أصلاء ومحمله علی من استحل التركء وتتبین بذلك خطأ من ادعی أنه موضوع انتہی _ 
ملخصا من "الیل" (٤:٥١٦٦)۔ ٠‏ 

قلت: وحدیث ابن عباس القانی خسن الإسناد علی أصلتا الذی أصلناہ غی مرة: من ان 
الراوی إذا کان مختلفا فی توثیقه فحدیثہ حسن. وأُبو إسرائیل كذلكء فقد قال فیه أحمد: یکتب ٴ 
حدیلہ وقد روی حدیٹا منکرا فی القتیل (وھذا لیٰس بجرح ما لم یکٹر منە روایة المناکیرں کما 
ذکرناہ فی ٭المقدمةٴ) وقال ابن معین فی روایة: صالح ا حدیث. وفی أُحری: صالح ضعیف. وقال 
أبو زرعة: صدوق إِلا أُن فی رَأیه غلوا. وقال ابو حاتم: حسُن الحدیث جید اللقاءٰ ولە أغالیط. 
کذا فی ٭تہذیب التہذیب ٴ (۲۹۳:۱). وفیە أیضا: قال أبوٴ داود: لم یکن یکذب::حدیئه لیس 
من حدیث الشیعة ولیس فیە نکارۃ اھ. ۱ 

واستدل بما ذکرناہ فی الباب علی ان الحج واجب علی الفورءووجه الدلالة من حدیث ابن 
عباس الاُول والثانی ا لذکورین فی ا تن ظاھر؛ للامر بالتعجیل إلی ا لحج وھو ا مراد بالوجوبٔ علی 
الفور۔ وفی الباب طریق صحیحة إِلا اُنہا موقوفةہ رواھا سعید بن منصور والبیہقی عن عمر بن 
ا خطاب؛ قال: لقد هممث أُن أبعث رجالا إلی هذہ الأمصار فینظروا من کان لە جدة ولم یحج 
فیضربوا عليہ الجزیة ما ہم بمسلمین ما ہم بمسلمین. ذکرہ الحافظ فی ”التلخیص“٭ (٢۲۰)۔‏ 
ودلالتہ علی وجوب ا حج علی الفور ظاھرق: ومثله لا یقال بالراًی: فله حکم امرفوعء واللہ أعلم۔ 

وفی ٴالھدایة“: ٹم هو واجب علی الفور عند أبی یوسف؛ وعن بی حنفیة ما بیدل عليهہ 
وعند محمد والشافعی علی التراخی؛ لأنه وظیفة العمر فکان العمر فيه کالوقت فی الصلاۃ. وج 








إعلاء السٹن 


باب ان شتراط ا حریة والبلوغ لوجوب ا حج 
کنیا ما رو سو دہ ارم اگ فاذن 
حج ٹم بلغ لحدث فعلیہ ان بحج حجة أخری؛ وأما أعرابی حج ٹم ھاجر فعلیہ ا محج 
حجة أخری؛ وأھا عبد حج ٹم أعتق فعليه ان یحج حجة أخری). . رواہ الج اکم فی 
”اللستدركٴء وقال: حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہء وصوب البیہقی 


بوقت خاص؛ والوت فی سنة واحدة غیر نادرہ فیتضیق احتیاطاء ولھذا کانە٥الاول‏ أنه یخ 
التعجیل أفضلء بخلاف وقت الصلاق, لأُن الموت فی مثله نادر اھ۔ وفی حاشیة الھدایة عن 
العینی: فی ”ا حیطٴ: : أن أصح الروایة عن بی حنیفة اُنه علی الفور اھ ١(‏ ۰, ولو أخرہ سنین 
بلا عذر یصیر فاسقا مردود الشھادة؛ او الام ڑا لأنه مکروها تحرا ویارتکاب الصغیرۃ 
مرۃ لا یصیر فاسقا بل بالإصرار علیہاء ٭ بحر 

والظاھر أُنە بھرتین لا یصیر إصرارا فلذا قال: سنینء وفی ”شرح ا نار “ لابن نجیم: أُن حد 
الإصرار ان یتکرر منہ تکرار یشعر بقلة ابالاۃ بدینہ [شعار ارتکاب الکبیرۃ بذلك اه . ومقتضاہ أنه 
غیر مقدر بعددء بل مفوض إِلی الراًی والعرف, ٭رد ا حتار“. کذا فی ”غنیة الناسك“ (ص۰٢).‏ 

قلت: والأولی تقدیرہ فی الحج بخمسة أأعوام لورودہ فی الأثر وھو ما رواہ این أبی شیبة 
وابن حبان فی ” صحیحه “ مرفوعا عن أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه: : أن رسول اللہ مل قال: 
یقول الله عز وجل: وإن عبدا صححت لە جسمہہ ووسعت عليه فی المعیشة تضی عليه خمسة 
اُعوام لا یفد إلی ا حروم. کذا فی ”الترغیب٭ .)٤:٢(‏ یقول اللنذری: أُخبرنی بعض أصحانا: 
سے ین سی رر اید زان لی سا ایک زا سار لود اک 
اللوسر ان لا یترك ا حج خمس سنین اھ. وإھا قلت: : والاولی ولم اُقل بالوجوب؛ لان الحدیث لیس 
بنص فی التحدیدء بل یحتمل کون القصود النہی عن التأأخیر الفاحش؛ وہو یختلف باختلاف 
الاحوال. والتحدید بخمسة أعوام تمثیل, قاله الشیخ مد ظله. 

باب ان شتراط الحریة والبلوغ لوجوب ا حج 

قوله: عن ابن عباس“ إلخ: قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. ومعنی قوله من : دأیما 
أعرابی حج ثم ھاجر فعلیہ ان یحج حجة اُخری) أنه محمول علی زمان کانت الوجرة فیه شرطا 
لقبول الإسلام وصحتہ فی الحکم, فکانہ حج قبل ان یسلمم فعليه إذا ھاجر ان یحج حجة أأخری. 








۷ ٠۰١ - ج‎ 


وقفہه وقال: تفرد برفعه محمد بن المنہال۔ واستدرك الشیخ فی الامام علی البیہتھقیء 
۱ وقال: رواہ الإسماعیلی فی مسند الأعمش عن ا حارث بن سریج ابی عمر النقال عن 
یزید بن زریع بە مرفوعاء فزال التفرد اھ. زیلعی )۸٦۸--١(‏ ویؤید صحة رفعه ما رواہ 
ابن بی شیبة فی ”مصنفهٴ: نا أبو معاویةء عن الُعمش عن ابی ظبیانء عن ابن عباسء 
قال: احفظوا عنی؛ ولا تقولوا قال ابن عباس غذ کرہء وھذا ظاھرہ أنە أراد أنە مرفوع۔ 
کذا فی ”التعلخیص ا بیر“ .)۲۰۲-١(‏ وأمخرجہ الضیاء فی ”ا متارة“ کما فی ”کنز 
العمالٴء وأحادیثہ فی ”ا ختارۃ“٭ صحاح علی قاعدة الکٹز۔ 
باب اشتراط الزاد والراحلة 
٤‏ عن اُنس رضی اللہ عنه فی قوله تعالی: فلوللہ علی الناس حج البیتِ من 
استطاع إليه سبیلاچ4: قیل: یا رسول اللہ! ما السبیل؟ قال: (الزاد والراحلة). أخرجه 
ا حاکم فی ٭المستدرك ٴء وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہہ قال: وتابعه 
(أی سعید بن ابی عروبةق) حماد بن سلمق عن قتادةء ٹم أخرجہ کذلكء وقال: صحیح 


والحارث بن شریح النقال أُحد الفقھاء مختلف فی توثیقهہ قال الاُزدیٰ: تکلموا فیه حسداء وذکرہ 
ابن حبان فی ٭الثقاتٴء ووثقه ابن معین فی روایة کما فی ”اللسان ٥٤١٤:١( ٠‏ و١٥٥)۔‏ 

وفی ٭الھدایة“: وإنغا شرط ا حریة والبلوغ لقوله عليه السلامء فذکرہ بلفظ: ”اما عبد حج 
عشر حجج* إلخء ولیس فی الروایات ذکر العدد علی ما اُدی إليه نظریء قال: والعبادات بأسرھا 
موضوعة عن الصبیان اھ (۲۱۲:۱). قلت: والحج مرکب من العبادة البدنیة وا الیةہ ولذا تجری 
فیه النیابة عند العذرء ولا ملك العبدء فلا یقدر علی تملك الزاد والراحلة فلم یکن أھلا لوجوبہ 
فلذا لا یجب علی عبید أُھل مکةہ بخلاف اشتراط الزاد والراحلة فی حق ا حر الفقیر فانه للتیسیر 
لا الأھلیق فوجب علی فقراء مکةہ وفقراء الافاق إذا وٴصلوا إلی أرض ا رم بسؤال ونحوہ فافھم؛ 
کذا فی حاشیة ”٭ الھدایة“ٌ بتغیر یسیر فی العنوان والتعبیر .)۲٢۲:۱(‏ 

باب اشتراط الزاد والراحلة 

قوله: ”عن انس وعن ابن عمرٴ إلخء قلت: دلالة الحدیٹین علی معنی الباب ظاھرۃ. وفسر 

الزاد بنفقة وسط لا إسراف فیه ولا تقتیر والراحلة بقدر ما یسیر یہ شق محملء أو راس زاملة - 








إعلاء السنن اشتراط الزاد والراحلة ۸ 

علی شرط مسلم. زیلعی )٦٦-۱(‏ وفی ٭الدرایة“: رجاله مؤثقون اھ. وقد روی من 
طرق أخری صحیحة عن ا حسن مرسلا فی سان سعید بن منصورہ ومن طرق عدیدة 
مرفوعا عن ابن عمرہ وابن عباس؛ وعائشة وجابرء وعبد الله بن عمرو بن العاصہ وابن 
مسعودہ مرویة فی سئن این ماجه؛ والترمذی؛ والدارقطنیء وابن عدی اھ. کذا فی 
خاشیة ”الھدایة“ )۲۱٢-١(‏ عن ”فتح القدیر ٴ۔ 


-٥‏ عن ابن عمرہ قال: جا رجل إلی النبی َء فقال: یا رسول اللہ! ما 
یوجب الحج؟ قال: (الزاد والراحلة؛. اأخرجه الترمذی۔ وقال: حدیث حسن:؛ والعمل 
تل سر ری مود وا فر یتو و لو رٹ 


ملکا أو إجارةء لا بطریق الإعارۃ والإباحة فلو وہب لە مال لیحج بە لا یجب عليه قبول 
ویشترط کون الزاد والراحلة فاضلا عن ا ملسکن وما لا بد منف وعن نفقة عیاله لی حین عودہ 
کذا فی ”الھدایة وحواشیہا (۱:٢۲۱)۔‏ 


واعلم ان للحج شرائط بعضھا شرائط الوجوب؛ وھی التی إذا وجدت بتمامھا وجب 
الحج عليه وإلا فلاء وبعضھا شرائط وجوب الداء وھی التی إذا وجدت بتمامھا مع شروط 
الوجوب وجب أداءہ بنفسہ وإن فقد واحد منہا مع تحقیق شروط الوجوب بتمامھا فلا یجب۔ 
الأداء بنفسہ: بل عليه الإاحجاج أو الإیصاء بە عند الموت؛ وشرائط الوجوب سبعة علی الأصح: 
الُٗول: الإسلامء فلا یجب علی کافر ولا یصح منہ. والثانی: العلم بکون ا حج فرضا إِما بالکون فی 
دار الإسلام وإما بإخبار رجلین؛ او رجل وامرأتینء أُو واحد عدل فی دار ا حرب والالثء 
والرابع: البلوغء والعقل. والحامس: ا حریة. والسادس: الاستطاعةء وھی القدرة علی زاد یلیق 
بحاله ولو مکی وعلی راحلة لغیر مکی؛ ولیس من شرط الوجوب علی اُھل مکة ومن حولھم 
الراحلۃ؛ لأنہ لا تلحقھم مشقة زائدة فی الأداء فأشبہ السعی إلی الجمعة. والسابع: الوقتء ای 
وجود القدرۃ فی وھو اُشھر ا حجء أو وقت خروج أھل بلدہ إن کانوا یخرجوت قبلھاء فلا یجب ۔ 
إلا علی القادر فیہا او فی وقت خروج أھل بلدہء کذا فی ”غنیة الىاسك ٠‏ (۲ و۸)۔ 

وقد ذکرنا فی التن ما یدل علی کون البلوغ وا حریة والزاد والراحلة شیطا لوجوبەء وأما 
العقل والإسلام فلما تقرر فی الاأصول أُن العقل شرط لصحة التکلیف: وأُ الکافر لیس بمخاطب 
بالفروع وأما العلم فلکون الحج من الاُعمال الاختیاریة وھی لا تتأتی إِلا بالعلم والإرادۃ وسیأتی 








رق ۹ 


باب اث شتراط الصحة وعدم ا حبس وا خوف من السلطان 
وعدم ال مشقة الظاشرۃ وأمن الطریق لوجوب الأداء 
٦‏ - عن آبیٰ أمامة مرفوعا: (من لم یحبسه مرض أُو حاجة ظاھرةء أُو مشقة 
ظاھرقء أو سلطان جائر فلم یحج فلیمت إن شاء یہودیاء وإن شاء نصرانیاء. أُخرجە 
سعید بن منصور فی سنہ وأحمد وأُبو یعلی والبیہقی وله طرق عدیدة ذکرھا 
الش وکانی ذ فی النیل ثم قال: إِن مجموع ع تلك الطرق لا یقصر عن کون ا حدیث حسنا 
لغیرہٴوھو محتج به عند الجمھور اھ .)٦٦١:٤(‏ 


ما یدل علی کون الوقت والقدرة فیه شرطا لوجوبەہ والأصل فیە قوله تعالی: الج اُشھر 
معلوماتپ4. 
باب اشتراط الصحة وعدم ا حبس والخوف من السلطانِ 
و عدم المشقة الظاشرۃ وأمن الطریق لوجوب الأداء 
قولہ: ”عن بی أمامة“ إلخ: قلت: فیه دلالة علی أن التأخیر فی الج لأجل امرض -وامراد 
بە ما یمنع عن السفر والڈھاب إلی بیت اللہ- أو لأجل ا حاجة الظاھرۃ -کحضانة الولد الصغیر 
الحتاج إليه- أو تعھد الوالد أو الوالدة ا ذریضین احتاجین إلی خدمتہہ أو لأجل الشقة الظاھرة -کما 
إذا کان معضوبا ای شیخا کبیرا لا یثبت علی الراحلة بنفسه- أو لأجل الحبس وا حوف من 
السلطانء أو قطاع الطریقء حتی غلب 7 علی القلوب؛ لوقوع النہب والغلبة من ا حاربیز, 
مراراء لا یوجب الوعید. ویجوز من ابتلی بخل ھذہ الأعذار ان یؤخر ا حج إلی زوال العذرہ فثبت 
کون صحة البدنء وعدم الحبس وا حوف: وأمن الطریق من شروط وجوب الأداء للحجء ولیس 
شیء منہا من شروط نفس الوجوب؛ لأن النبی سل فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غیرۃ ولو 
کان امن الطریق وما أُشبہہ منہا لذکرہہ وإلا کان من تأخیر البیان عن وقت الحاجة فافھہ کذا فی ' 
”الھدایة“ وحاشیتہا للعینی: 
وقد اختلفت الروایة عن الإمام فی: اُن الصحة. وھی سلامة البدن عن الاّفات امانعة عن 
القیام بھا لا بد منه فی سفر ا حج وعدم الخوف وا حیس من السلطان ونحوہء وأمن الطریق من 
شروط وجوب الأداہ أو نفس الوجوب: والاصح أُنہا من شروط وجوب الأداء وھو ظاہر الروأیة 
عن صاحبيه ذکرہ فی غنیة الىاسكث عن البحر وغیرہ(ص:۹). 








إعلاء السان ٣‏ 


۷- عن عبد اللہ بن الزبیر رضی اللہ عتہماء قال: جاء رجل من خثعم إلی 
رسول اللہ لك فقال: ان أبی ادرکه الإسلام وھو شیخ کبیر لا یستطیع رکوب الرحل؛ 
والحج مکتوب عليه: أ فاأحج عنه؟ قال: أنت أُکبر ولدہ؟ قال: نعمء قال: أُ رأیت لو کان 
علی أبيیك دین فقضیته عنە ا کان یجزئ ذلك عنە؟ قال: نعمء قال: فاحجج عنہ. رواہ 
اأحمد والنسائی بعناہ: قال ال حافظ: إن إسنادہ صالح. کذا فی ”نیل الُوطار ٴ(١١١٦٦۱)۔‏ 


باب ا شتراط انحرم و لوج لوحوب دہ الج علی علی الرۃ 


قوله: ”عن عبد اللہ بن الزبیر“ إلخء فيە دلالة علی کون الحج واجبا علی اللعضوب؛ ای 
الشیخ الکبیر الذی لا یستطع رکوب الرحلء ووجہ الدلالة سکوتہ گل علی قول الرجل: وا حج 
مکتوب عليه وقولہ: ”فاحجج عنهٴ بعد ضرب الئل لە بقضاء دیون الناس؛ وإذا کان ھذا حکم 
للعضوب فالمقعدہ والزمن: وامفلوج ومقطوع الرجلین, او الیدین, او الرجل الواحدق والاعمی؛ 
والمریض؛ إِذا ملکوا الزاد والراحلة ومؤنة من یرفعھم ویضعھم ویقودھم إلج المناسك مثلهء وفیه 
تأبید لقول صاحبی الإمام بأن الصحة وسلامة البدن لیس من شروط الوجوب بل ھی من شروط 
وجوب الأدای فلا یجب علیہم الأداء بأنفسھم للمشقة الظاھرةء بل علیہم الإحجاج أُو الإیصاء 
بە عند الموت میں و رت مہ کے ہ6 منہم ابن الھمام رحمھم اللہ تعالیء 
وھو روایة عن الإمام أأیضا کما فی ”رد ا تار و”غنیة الناسك ٴ. 

باب اشتراط ا حر راو رت علی ا لمرأۃ 

قوله: ”عن ابن عباس إلی آخر أُحادیث البابٴ. قلت: دلالتہا علی معنی الباب ظاھرة فلا 
یجوز لإمرأة بالغة ولو عجوزا ولو معھا غیرھا من النساء الٹقات والرجال الصا لحین, أن تخرج 
للحج مسیرة سفر بغیر محرم او زوج أما فی أقل منہا فیجب إِذا لم تکن معتدة”' وروی عن ابی 
حنیفة وأبی یوسف رضی اللہ تعالی عنہما کرامة حروجھا مسیرة یوم واحد بغیر محرم اُوزج 
)١(‏ اختلفت الروایات فی ان ا حرم للمرأة ھل و شرط الوجوب او وجوب الأداء؟ والأصح الثانیء کما صرح بہ فی ”غنیة 
الناسك" وغیرہء واختلف فی وجوب التزوج علیہا لیحج بہا إن لم تجد محرماء فمن قال بالاول قال: لایجب علیہا شیء من 
ذلك ومن قال بالٹانی قال: وجب علیہا جمیع ذلكء کذا فی ”الفتحٴء لکن مشی فی ”اللباب ٴ علی الثاتی مع أنه قال: لا یجب 


علیہا التروج ما ذکرنا من أنه لایحصل غرضھا بالتزوج؛ لان الزوج لہ اُن متدع من الخروج معھا بعد أن بملکھاء ولا تقدر علی 
الخلاص منەہ وریا لا یوافقھا من اھ. من ”الغنیة“ أیضا۔ 














ج - ٠١‏ اشتراط ا حرم او الزروج لوجوب أداء الحج علی الرأة 5 


افقال رجل: یا نبی اللہ! نی اکتتبت فی غزوۃ کذا وامرأتی حاجةة قال: ارجع فحج 

معھا؛. رواہ الہزارء وأخرجه الدارقطنی بنحوہہ وإسنادہ صحیح. ”درایة“ (۱۸۳)۔ 
۹ہ عن أبی أمامة رفعہ: (لا یحل لامرأۃ مسلمة أن تحج إلا مع زوج أو ذو 

. محرم) وفیە أٌبان بن ابی عیاش وہو متروكء رواہ الطبرانی وأ حرج الدارقطنی من وجه 


وینبغی ان یکون الفتوی عليه لفساد الزمانء لکن إذا کان اللذھب هو الاُول فلیس للزوج منعھا إذا 
کان بینہا وبین مکة أقل من ثلاشة أیام ”فتحٴء کذا فی ”غنیة الناسكٴ (ص:١٠)۔‏ 

قلت: ویؤید القول بال مدع عن ال خروج مسیرۃ یوم ما اأخرجه الشیخان عن أبی ھریرۃ دلا تحل 
لإمرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر تسافر مسیرة یوم ولیلة إلا مع ذی محرم). کذا فی ”الدرایة“ 
(۹۳) وانما کان اللذھب ہو الاول لتواتر الروایات بالثلث فکل من روی من الصحابة اُقل منہا 
قد روی الثلث أیضاء فھذا ابو ھریرۃ رضی اللہ عنه قد روی عنە الطحاوی بأسائید عدیدة صحاح 
قال: قال. رسول اللہ عڑا: راسل لا او اف تسارمے لوہ ارالا سرع نمس 
نکاحه). وھذا ابو سعید ا خذری قد روی عند الشیخین: (لا تسافر امرأۃ یومین إلا معھا زوجھا أو 
ذو محرم منہا)۔ وروی عنه الطحاوی بسند صحیح مرفوعا: (لا تسافر المرأة سفر ثلائة أیام 
فصاعدا إلا ومعھا زوجھا أُو ابنہا او اُخوها أأو ذو محرم منہاء. وروی مثله عن عمرو بن شعیب: 
عن آبیەء عن عبد اللہ بن عمروء عن رسول اللہ ہل (۷:۱٣۳)۔‏ ۱ 

واتفقت الروایات عن ابن عمر بذ کر الفلاث؛ والمعتمد علیہاء وھی الأصل فی ا حکم: 
وذکر الیومین ومسیرة یوم واحد إِنھا هو لعارض اختلاف الاأحوال من فساد الزمان ونحوہہ ولذا 
قال أبو حنیفة وأبو یوسف مرة بکراہة خروجھا مسیرۃ یوم واحدء واستحسن العلماء الإفتاء بە 
لفساد الزمانء فانظر -رحمك اللہ- إلی مراعاۃ ا حنفیة لدرجات الاحادیث؛ واہتمامھم با جمع بین 
مختلفھاء فلن تجدھم إن شاء اللہ تارکی العمل بحدیث ما فی باب من الاٌبواب: اللھم إلا ان یکون 
منسوخا ثابت النسخ؛ أو موضوعا ظاہر الوضع فرحم اللہ طائفة قد طعنوا فی مٹل ھذا الإمام: بأنه 
یقدم القیاس علی النصوص. وھذہ واللہ فریة بلا مریة؛ فان مذھب ابی حنیفة تقدیم ا حدیث 
الضعیف علی آراء الرجال۔ 

ھہذاء ا حرم من لا یجوز لە مناکحتہا علی التأبید بقرابق أو رضاءء أُو مصاھرۃ بنکاحء أو 
سفاحء علی الأصح. لکن ذکر قوام الدین شارح ”الھدایة“: أنە إذا کان محرما بالزنا لا تسافر 








إعلاء السنن شا اھر کو وج حوب ود سای را ۲ 


آخحر بنحوہء بلفظ: ولا تسنافر ة تلائْة أیام ار تحج إلا ومعھا زوجھا)۔ وفيه جاہبر 
معة) وٰليه ذھب اق تُ ٤ھ‏ اس اسر تی ارامہ قد نقل أبو 
ای 


السعود رحمہ اللہ عن ”البزازیة“: لا تسافر بأمحیہا رضاعا فی زماننا. قال فی ”رد اختار ٠‏ 
لفساد الزمانء ویؤیدہ کرامة ا حلوۃ بہا کالصهرة الشابة فینبغی اسنثناء الصھرة الشابة هھنا أأیضاء 
لأن السفر کال حلوة اھ. من ”غنیة الناسك“ (١۱)۔‏ 

قال الحافظ فی "الفتح فی حدیث ابن عباس مرفوعا: ؛لا تسافر امرأة إلا مع ذی محرم 
إلخ٤ء‏ ما نصه: کذلك أطلق السفر وقیدہ فی حدیث أبی سعید التی بمسیرۃ یومین وقی حدیث 
بی ھریرۃ بمسیرۃ یوم ولیلة وعنہ روایات أخری؛ وحدیث ابن عمر رضی اللہ عنه مقیدا بثلاشة 
أیام وعنه روایات أخری أیضاء وقد عمل اُکٹر العلماء فی ھذا الباب بالمطلق لاختلاف التقییدات 
وقال النووی: لیس ا راد من التحدید ظاھرہ؛ بل کل ما یسمی سفراء فا مرأة منہیة عنه إِلا با حرمء 
وإنما وقع التحدید عن أمر واقع فلا یعمل بمفھومہ. وقال ابن النیر: وقع الاختلاف فی مواطن 
بحسب السائلینہ ویحتمل ان یکون ذکر الفلاث قبل ذکر ما دونہاء فیؤخذ بقل ما ورد فی ذلكء 
وأقله الرواىة التی فیہا ذکر البرید فعلی ھذا یتناول السفر طویل السیر وقصیرہء ولا یتوقف امتناع 
سیر امرأۃ علی مسافة القصر خلافا للحنفی وحجتہم أُن المنع المقید بالٹلاث متحققء وما عداہ 
مشکوك فيهء فیڑخذ با متقین۔ 

قلت: بل حجتہم ان دک الفلاث کان بعد ذکر ما دونہاء فکانت الرأة منہیة عن السفر 
مسیرۃ برید أُولا حین غلبة الخوف وشدة ضعف أعل الإسلام ٹم نہیت عن السفر مسیرة یوم 
ولیلة حین حصلت للمسلمین قوق؛ ٹم نہیت عنه مسیرة یومین حین زادت قوتہم؛ ثم نہیت عز 
السفر مسیرۃ ثلاث إلا بمحرم حین کملت قوتہم؛ وزادت شوکتہمء وھذا اأحسن ما یجمع بە بین 
مختلف ا حدیث: وا یؤخذ بالآخر فالآخر من أمر النبی سك کما قد عرف فی الأصولء فافھم. 

قال ا حافظ: نوقض بأن الروایة للطلفة شاملة لکل سفرہ فینبغی الأخذ بہا وطرح ما عداهاء 
فان مشکوك فيە (قلت: ھذا حیث لم یکن الجمع بین مختلف:.الحدیث: وإلا فا جمع بین الآثار 
اُولی من إعمال بعضھا وطرح بعضھاء کما ذکرناہ فی المقدمة وقد اُمکن ال جمع هھنا فلا یجوز 


)١(‏ لاختلاف سیدنا الإمام الشافعی رخمه اللہ تعانی فی محرمیتہ للمرأة, 











ج- ٠١‏ اشتراط ا حر م و الزوج لوجوب أداء ا حج علی امرأۃ ٣‏ 


ا جعفی؛ ”درایةً (۱۸۳). قلت: قد انجی وا ات ارات سال اع ین 
الحذیث علی الاأصل ھ0808 


اللأحذ بروایة وطرح ما عداھام قال ا حافظ: وا اوت سن ا ول ات 
حمل ا مطلق علی ا مقید وقد خالفو! ذلك هھنا, : ۱ 

قلت: حدیث ابن عباس لیس بمطلق إِذا حمل علی السفر الشزعیء فقد اُجمعوا علی کونہ 
مقیدا بمسافة محدودة کما ذکرناہ فی صلاة ال مسافر من ھذا الکتاب؛ وسیأتی فی باب عدم جواز 
ٴ القصر نی للمقیم: فلم یخالف ا تفیة قواعدھم فی ھذا الباب. 

قال ا حافظ: والاختلاف اما وقع فی الأحادیث التی وقع فیہا التقیید؛ بخلاف حدیث الباب 
فإانه لم یختلف علی ابن عباس فی (قلت: روایة غیر ابن عباس زادت علی روایة ابن عباس, فالاخذ 
بالزائد أُولی ولکن الزائد فی نفسە مختلف, فرجح خبر الفلاث؛ ما ذکرہ الطحاوی: ان حدیث 
الٹلاث واجب استعمالہ علی کل حالء وما خالفه فقد یجب استعمالہ إن کان ھو ا تأخرء ولا 
یجب إن کان هو ال مقدمء فالذی وجب علینا استعمالہ والأخذ بەہ فی کلا ا حالین اأُولی ما یجب 
استعماله فی حال وت رکە فی حال اھ من ٭ العمدة ‏ للعینی (١:٣۱۳)۔‏ ۱ 

قال الحافظ: وفرق سفیان الٹوری بین املسافۃ البعیدة فمنعھا دون القریة وتمسك أحمد 
لعموم اخدیث: فقال: إذا لم تجد زوجا أو محرما لا یجب علیہا ا حج ھذا ھو الشھور عنە وعنہ 
روایة أخری کقول مالكء وھو تخصیص ا حدیث بغیر سفر الفریضق قالوا: وھو مخصوص 
بالاجماۓ. قال البغوی: لم یختلفوا فی أنە لیس للمرأة السفر فی غیر الفرض إلا مع زوج أو محرہ 
إلا کافرۃ أسلمت فی دار ا حرب أو أسیرۃ تخلصت: وزاد غیرہ: أو امرأة انقطعت من الرفقة: 
فوجدھا رجل مأموتء فإنه بجوز لە أن یصحبہا حتی یبلغھا الرزفقة. قالوا: وَإذا کان عمومه 
مخصوضا بالاتفاق فلیخص منەٴ حجَة الفریضة. وأجاب صاحب ”الغنٰی“: بأله سفر الضرورةہ فلا 
یقاس عليه حالة الاحتیار ولانہا تدع ضرا متیقینا'بتحمل ضرر متوهم: ولا کذلك السفر للحج 
وقد روی الدارقطنی وصححه أبو عوانڈ حدیث الباب (ای حدیٰث این عباس) مَنْ طریق ابن 
جریج عن عمرو بن دینارء بلفظ: ”لا تحجن ام أة إِلا ومعھا ذو محرم) فنص فی نفس ا حدیث 
علی میع الج فکیف یخص من بقیة الأسفار؟ والمشھور عند الشافعیة اشتراط الزوج أُو انحرم أو 
الىبوۃ الثقاتء ومن الادلة علی جواز سفر الرأة مع النسوۃ الثقات إذا أمن الطریق أُول أحادیث 
الباب۔(وھو حدیث إذن عمر رضی اللہ عنہ لأزواج ج النبی مه فی آخر :حجة حجھاء فبعٹ معھن 








إعلاء السٹن اشتراط ا حرم أو الزوج لوجوب أداء ا حج علی امرأة ٤‏ 
٥٠‏ عن ابن عمر مرفوعا: دِلا تسافر ارأة ثلاٹا إلا ومعھا ذو محرم). وفی 


عثمان بن عفان وعبد الرحمن, لاتفاق عمر وعثمان وعبد الرحمن بن عوف ونساء النبی ع علی 
ذلكء وعدم نکیر غیرھم من الصحابة علیہن فی ذلكء ومن ابی ذلك من أُمھات الؤمنین فانا أباہ 
من جھة خاصة ما تقدمء لا من جھة توقف السفر علی ا حرم اھ ملخصا ٦٤:٤(‏ و٦٦).‏ 

وأجاب عنە الطحاوی با نصہ. حدثنی بعض أصحابناء عن محمد بن مقاتل الرازی لا 
أُعلمہ إلا عن حکام الرازی؛ قال: سألت أبا حنیفة: ھل تسافر امرأة بغیر محرم؟ فقال: لاء نہی 
رسول اللہ یل ان تسافر امرأة مسیرة ثلاشة أیام فصاعدا إلا ومعھا زوجھا أو أبوها او ذو رحم 
منہا۔ قال حکام: فسألت العزرمیء فقال لا بس بذلكء حدثنی عطاء: ان عائشة کانت تسافر بلا 
محرم قال: فأُنیت أبا حنیفة فأخبرتہ بذلكء فقال أبو حنیفة: لم یدر العزرمی ما روی؛ کان الناس 
لعائشة محرما فمع أیہم سافرت فقد سافرت مع محرمء ولیس الناس لغیرھا من النساء کذلك اھ 
من ”شرح معانی الاثار (۹:۱٥۳)۔‏ 

قال العینی فی ”العمدة“: ولقد أحسن أبو حنیفة فی جوابہ ہذاء لأن اأزواج النبی لہ 
کلھن اُمھات الؤمنینء وھم محارم لھن؛ لأن انحرم من لا یجوز نکاحھا علی التآبید فکذلك 
اُمھات الؤمنین حرام علی غیر النبی سك إلی یوم القیامة اھ .)۱۲٦:٥(‏ قلت: وا أمرن با حجاب 
عن سائر السلمین غیر ذوی القربی إجلالا لھن وإعظاما لشاُنہنء وصیانة لقلوبہم عن ال خطرات 
التی لا تلیق بحضرتہن: فافھم. 
سفر امرأۃ مع عبدھا ضیعة: 

قال ا حافظ فی الفتح: ومن قال: إِن عبد الرأة محرم لھا۔ محتاج اُن یزید فی ھذا الضابط ما 
یدخله. وقد روی سعید بن منصور من حدیث ابن عمر مرفوعا: (سفر امرأة مع عبدھا ضیعةہ وفی 
إسنادہ ضعف, وقد احتج بہ أحمد وغیرہ (واحتجاج ا جتہد بحدیث تصحیح لە) وینبغی لمن اأجاز 
ذلك ان یقیدہ بما إذا کانا فی قافلۃ. بخلاف ما إذا کانا وحدھما فلا لھذا ا لحدیث اھ (٤٦٦٥)۔‏ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: واستدل بە ای بحدیث ابن عباس: د؛لا تسافر الرأة إلا مع ذی 
محرم. فقال رجل: إلی أرید ان أحرج فی جیش کذا وکذا۔ وامرأتی ترید ا حجء فقال: أحرج 
معھاہ علی أنه لیس للزوج منع امرأتہ من حج الفرض. وبە قال اأحمد وھو وجه للشافعیة. والأصح 
عندھم أُن لە منعھاء لکون ا حج علی التراخی. وأما ما رواہ الدارقطنی من طریق إبراهیم الصائغ؛ 








ج - ٠١‏ اشتراط ا حرم او الزوج لوجوب أداء ا حج علی الرأة ١‏ 
لفظ: ثلاث لیال. وفی لفظ: فوق ثلاث أُخرجہ الشیخان. درایة (۱۸۳)۔ 


عن نافع۔ عن ابن عمرہ مرفوعا فی امرأۃ لھا زوج ولھا مالن ولا یأُذن لھا فی ال حج: ەفلیس لھا أُن 
تتطلق إِلا باذن زوجھاہ فاُجیب عنہ بأنه محمول علی حج التطوع عملا بالحدیئین اھ )٥٦٦:٤(‏ 
وفی ا جوهر النقی ھذا ا حدیث فی اتصاله نظرء وقال البیہقی فی ” کتاب المعرفة: تفرد بە حسان 
ابن [براھیم: وفی الضعفاء للنسائی: حسان لیس بالقوی. وقال العقیلی: فی حدیثہ وھم. وفی 
الضعفاء لابن ا جوزی: إبراھیم بن میمون الصائغ لا یحتج بھ. قاله ابو حاتم اھ. قلت: کلاھما 
مختلف فيه وحدیث مثلھما حسنء ولکنہ لا یصلح معارضا لحدیث ابن عباس التفق علی صحتہ۔ 
قال صاحب ٭ا جوھر النقیٴ: وفی ”الإشراف لابن ا منذر: أجمع کل من یحفظ قوله من 
أھل العلم علی ان للرجل منع زوجتہ من ا خروج إلی الحج التطوعء واختلفوا فی منعہ [باھا حجة 
الإسلامء فقال إبراھیم النخعی وأحمدء وإسحاقء وأبو ٹور وأصحاب الرای: لیس اە منعھا من 
حجة الإسلامء وقال الشافعی: إن أُھلت بغیر إذنە ففيه قولان: أحدھما: أن تکون کمن أحصر 
فتذبح وتفصر وتحلء والآخر: اُن عليه تخلیتہا. قال: وأصح مذھبیه الڈی یوافق سائر العلمای ولا 
أعلمھم یختلفون أنه لیس لە ان یمنعھا من صوعم ولا صلاةۃ واجب اھ (۸:۱٥۲)۔‏ 
وفیه أیضا: قال البیہقی: باب الرأۃ یلزمھا ا حج بوجود السبیل إليه وکانت مع ثقة من 
النساء فی طریق آمنة. قلت: ھذا مخالف لظاھر ا لحدیث الذی ذکرہ فی الباب الذی بعد هذاء وھو 
قولہ :ٍ دلا تسافر امرأة ثلائاء ا حدیث. وکما شرط جمیع العلماء الصحة وإن کان لا ذ کر لھا 
فی الایةہ وفسر البیہقی الاستطاعة بالزاد والراحلة بحدیث ضعفه هو فیما تقدمء فلغیرہ ان یفسر 
الاستطاعة فی حق الرأة با حرم بحدیث متفق علی صحتہ وذھب ا حسن: والنخعئء وأبو حنیفة 
وأأصحابہ وأحمدء وإسحاق: وأبو' ٹور إلی ان ا حرم أو الزوج من السبیلء فان لم تجدھما فلا حج 
علیہا. وفی ”امعالمٴ للخطابی: امرأة التی وصفھا الشافعی لا تکون ذا حرمة وقد خطر (النبی) 
گل ان تسافر إلا معھا ذو محرمء فاباحة ال خروج مع عدمہ خلاف السن وشبہھا أصحاب 
الشافعی بالکافرة تسلم فی دار ال حربء والاسیرة من اللسلمین تخلص من الکفار تہاجر لی 
اللسلمین بلا محرم؛ لأنه سفر واجب فکذا ا حج ولو کانا سواء لجاز لھا ان تحج وحدھا بلا محرم 
او امرأة ثقة فلما لم یبح لھا إلا مع امرأة ثقة دل علی الفرق بینہما۔ 


وقال ابن ا منذر: أغفل قوم القول بظاہر ھذا ا حدیثء یعنی حدیث اشتراط ا حرم فی سفر 








إعلاء السنن اشتراط ا حرم أو الزوج لوجوب أداء الحج علی الرأۃ -. ٦‏ 


زا تر کرس تزع لا جو دا ا شترطوہہ فقال مالك: بس اتا 
وقال الشافعی: تخرج مع ثقة حرة مسلمة. وقال ابن سیرین: تخرج مع رجل من ا مسلمین. وقال 
لأوزاعی: تخرج مع قوم عدولء وتتخذ سلما تصعد عليه وتنزلء ولا یقربہا الرجل إلا أنە یأحذ 
ہراس البعیرں ویضع رجله علی ذراعه قال ابن النذر: وظاھر ا حدیث أولی ولا نعلم مع ھؤلاء 
سو وضو الو 

اٹم ذکر البیہقی حدیث ابن عمر: من استطاع إليه سبیلا الزاد والراحلة. ولیس فی ھذا 
ا حدیث ولا فی ھذا الباب اشتراط الثقة من النساء ولا أمن الطریق. وقال أبو بکر الرازی: اأُسقط 
الشافعی اشتراط ا حرم وھو منصوص عليه؛ وشرط الرأة ولا ذکر لھاء ٹم ذکر البیہقی حدیث 
ہے و لن ا قلت: هذا خبر منە عليه السلام ان ذلك یقع بعدہہ ولم 
یقل: إِن ذلك:یجوز أو لاء وقد قال مل نی ”الصحیحٴ: (لا تقوم الساعة حتی یمر الرجل بقبر 
الرجل فیقول: یا لیتٹی مکانہ) وہذا وإن کان فیہ تمنی الموت المننہی عنہ لکنہ خبر منہ مك ان ذلك 
سیکوت. من غیر تعرض منہ بک لجوازہ. ٹم عقد البیہقی: باب الاختیار لولیہا أن یخرج معھا۔ 
ذکر فیه حدیث: (انطلق فاحجج امرأتك؛ فلت: ھذا الحدیث یرد علی البیہھقی فی جواز حروجھا 
مع ثقة (من النساع) إذ لو جاز لھا ذلك لقال عليه السلام: امض نت فیما اکنتبت فیہ. فلا حاجة 
لھا إليك ثم قال: باب اٰرأة تنہی عن کل سفر لا یلزمھا بغیر محرم. قلت: أُحادیث عذا الباب 
تشتمل السفر ما یلرمھا ولا لا یلزمھاء (ف‌خصیصھا ما لا یلزمھا لا دلیل عليە) وبہذا تبین ان انحرم 
للمرأة من جملة الاستطاعة کما قررناہ اھ ۳٥۹:۱(‏ و٣٣٦۳)‏ وبہذا تبین غایة اتباع ال حفیة تلاثار. 
وتجنبہم عن القیاِ بمعرض النصوص واللہ تعالی أعلم. 
فائدة: : ً : 
ذکر ا جصاص فی ”أُحکام القرآنٴ له: حدثتا عبد الباقی بن قائعء ثنا بشیر بن موسی؛ ثنا 
یحیی بن إسحاقء ثنا یحبی بن أیوبء عن حرام بن عثمانء عن ابنی جابرء عن أُبیہماء قال: قال 
رسول اللہ : دلو ان صبیا حج عشر حجج ئم بلغ لکانت عليه حجة إن استطاع إليه سبیلا ولو 
ان أعرابیا حج عشر حجج ٹم عاجر لکانت عليه حجة إن استطاع إلیہا سبیلاء ولو اُن مل وکا حج 
عشر حجج ٹم أعتق لکانت عليه حجة إِن استطاع إلیہا سبیلا؛ اھ )۲٦:٢(‏ والحدیث ذکرہ 
صاحب ”الھدایةٴ ھکذاء فقال الحافظ فی ”الدرایة“: لم اأجدہ بذکر عشر حجج فی الصبی اھ. 
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باب امواقیت وآنه لا یجوز مجاوزتہا بغیر إحرام لمن أراد دخول مکة 
٥۱١‏ - عن ابن عباس؛ قال: وقت رسول اللہ عٌإكّ لأھل المدینة ذا ا حلیفة 
ولاھل الشام ا جحفةہ ولأخل نجحد قرن النازلء ولآھل الیمن یلملمہ قال: فھن لھن ومن 
تی علیہن من غیر أُھلھن من کان یزید الحج والعمرةۃ فمن کان دونہن فمھلە من أُهلك 
وكذلك حتی أُھل مکة یہلوت منہا. متفق علیہ. ”نیل الاُوطار (١٤-٥۱۷)۔‏ 
٦٢‏ عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا: أُن النبی يك وقت لاھل العراق ذات 
عرق. رواہ أبو داود والنسائیء وسکت عنە أبو داود والمنذری؛ قال ا حافظ فی 
'الطلخیص | کے من ؛ دوایة د عنہاء تفرد بهە المعافی بن عمران عن أفلح عنف 


۲۳ - عن أٌبی الزبیر: أنه سمع جابرا سٹل عن امھلء فقال: سمعت أحسبه رفع 


(۱۸۲) وقد وجدناہ فللَه ا حملدب ولکن فيه حرام بن عثمان الأنصاری الدی) وقال الشافعی 
وغیرہ: : الروایة عن حرام حرامء کذا فی ٭ اللسان“ ٢(‏ ۳۰) 
باب المواقیت وأنہ لا یجوز مجاوزتہا بغیر إحرام لمن أراد دخول مکة 


قوله: عناین ات إلخء دلالتہ علی ا مواقیت ظاھرۃ. 

قوله: 0ے وت ء قلت: ستدۂ صحیح صالح للاحتجاج بە. 

قولہ: ”عن أبی الزبیر“ إلخ: قلت: أخرجه مسلمٴعلی الشك فی رفعہ کما تراہ:وجزم 
برفعه أحمد وابن ماجة لکن فی إسناد اأحمد ابن لھیعةہ وفیە مقالء وفی إسناد ابن ماجة إبراھیم۔ ' 
ابن یزید ا جوزی وھو غیر محتج به (عند الکثیر من ا حدثین وإن حسن لہ الترمذی)ء قال 
الشوکانی فی ٭النیل“: وفی الباب عن الحارث بن عمر والسھمی عند أبی داود وعن انس عند 
۔الطحاوی؛ وعن ابن عباس عند ابن عبد البر وعن عبد اللہ بن عمرو عند أحمد, وفیي إسنادہ 
ا حجاج بن أرطاق وھذہ الطرق یقوی بعضھا بعضاء وبہا یرد علی ابن خزیمة حیث قال: فی ذات 
عرق أخبار لا یثبت منہا شیٰء عند أُھل الحدیثء وعلی ابن المنذر حیث یقول: لم نجحد فی ذاتٴ 
عرق حدیٹا یثبت قال فی ”الفتح“: لعل من قال: إنه غیر منصوص لم یبلغہہ أو رأی ضغف ا حدیث 
باعتبار ان کل طریق منہا لا یخلو عن مقال. قال: لکن ا حدیث بمجموع الطرق یقویء ومن قال:: 








إعلاء السان ٠‏ لا یجوز مجاوزة الواقیت بغیر [حرام من اراد دخول مکة ۸ 


إلی النبی سك قال:.دمھل اُھل اللدینة من ذی الحلیفة والطریق.الآخر ا جحفةء ومھل 
أھل العراق ذات عرقء ومھل أھل نجد من قرنء ومھل أھل الیمن یلملم؛. رواہ مسلم 
وكذلك أحمد وابن ماجەه ورفعا من غیر شكء کذا فی ”الئیل“ (١-۱۷۷)۔‏ 
٤٠٥ج‏ جدشا عبد السلام بن حرب) عن خحصیف؛ عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس: أُن النبی كت قال: لا تجاوزوا ا مواقیت الا یاحرام4. رواہ ابن ابی شیبة فی 
”مصنفٹٴ ”زیلعی“ (١۷۳-۱ئك)۔‏ قال ا حافظ فی ”الدرایة“ً: وفیه خصیف اھ. قلت: 
بأنه غیر منصوصن وإا أجمع عليه الناس (فی زمن عمر رضی اللہ عنه) طاوسء وبە قطع الغزالی؛ 
والرافعی فی ”شرح السندٴ والتووی فی ”شرح مسلمٴء وکذا وقع فی ”الدونة“ ما لكء ومن 
قال بأنه منصوص عليه ا نیف وا حتابلةہ وجمھور الشافعیة والرافعی فی ”الشرح الصغیرٴّء 
والنووی فی ”شرح الھذب ٴ .)۱۷۷:٤(‏ 
قلت: ولا یعارضه ما رواہ اأحمد وأبو داود والترمذی من طریق یزید بن ابی زیادء عن 
محمد بن علی بن عبد اللہ بن عباس؛ عن این عباس: أن النبی سک وقت لڈھل اللشرق العقیق. قال 
التحرمذدی: حسن۔ فان العقیق واد یدفق ماءہ فی غوری تہامة, قال الأزھری: هو حذاہ ذات عرق 
علی ان للحدیث علة قال مسلم فی الکنی: لا یعلم لە ای حمد بن علی سماع من جدہ کذا فی 
العلخیص )٥۰٢٠:٠(‏ وإن صح الأثر فھو مؤیاد من قال یکون مھل أُھل العراق منصوصا عليه. فإن 
العقیق وذات عرق!' متحدان متحاذیانء فافھم. 
ولا ما رواہ البخاری عن ابن عمرہ قال: دس سو ار وت ۷ 
یا أمیر اللؤمنینہ ن رسنول اللہ مك حد لأھمل نجد قرنا وأنه جور عن طریقناء اُردنا أأن اتی وما شق 
علیناء قال: :فانظرواحذوھا من طریقکم. قال: فحد لھم ذات عرق اھ؛ لأنه یمکن ان یکون عمر 
لم ببلغہ توقیت النبی َء ٹم ظھر موائشةۃ ما حدہ لھم برأيه لحوقیت النبی ڑگ 
قولە: ”حدثا عبد السلام إلی آخر البابء قلت: دلالتہما علی کراعة مجاوزۃ الیقات بغیر 
. إحرام ظاھرۃ ۔ ویعارضه ما روی جابر عند مسلم والنسائی: أُن النبی عٌيكُهُ دخل یوم فتح مکة وعلیة _ 
)١(‏ وقد روی الطحاوی فی أحکام القرآن“ بسندہ عن أنس: أنه سمع رسول اللہ ہل وقت لأھل البصرة ذات عرق؛ ولأھل 
الدائن العقیق: کذاقی ”الجوھر النقی“ )۳٣٤٣٤:٣(‏ فحصل منە وجه آخر للجمع بین مختلف الحدیث ان العقیق میقات لبعضِ 


العراقینء :وذات عرق میقات لھل البصرقء وقد عزا الش وکانی فی ”الئیل" حدیث انس ھذا إلی الطیرانی وقال: إسنادہ 
۔ ضعیف ٤(‏ ۸۰ ولا ضیر فان الجمع بین مختلف الحدیث یجوز بالرایٰ أیضا فبا الحدیث ٹ الضعیف بالاأولی۔ 








ج ٠۰١-‏ لا یجوز مجاوزۃ امواقیت بغیر إحرام من أُراد دخول مکة ٴ۹‌ 


فما لە؟ وھو حسن ا حدیث علی الاأصل الذی أصلناہ غیر مرة قال ابن معین: لا بس 
.به. وقال مرة: ثقة, وقال ابن سعید: کان ثقة. کذا فی ”التعہذیب٭ )۱٤٤١١ ٤٤-٣(‏ 
وأخرجہ البیہقی.بلفظ: ولا یدخل اُحد مکة إلا محرما), قال ا حافظ: وإسنادہ جید اھ 
”نیل الاوطار“ (٤-۱۸۱)۔‏ 


عمامة سوداء بغیر إحرامء واُنس عند أحمد والبخاری: ان النبی ل دخل مکة عام الفتح وعلی 
راس الغفن تال علی از حول مکا للخرت بغر (خراہ وا جواب عنه ان القتال فی مکة 
۔ خاص بالنہیٰ علَّ؛ ما ثبت فی ”الصحیح* أن النبی طَأ قال: دفان ترخص أحد لقتال رسول الله 
. ہلل فیہا ققولوا: إِن اللہ أذن لرسولہ يك ولم یأذن لکم. فدل علی عدم جواز قیاس غیرہ عليه۔ 
لا پنقال: إن غایة ما فی ہذا الحدیث اختصاص القتال يہ یك وأما جواز ا جاوزة فلا؛ لن 

چواز القتال یستدعی جواز انجاوزۃ بلا إحرام للمنافاۃ الظاھرۃ بین القتال والإحرام؛ لقوله تعالی: 
ففمن فرضن فیہن الج فلا رفٹ ولا فسوق ولا جدال ذ فی الحج). وأیضا فان ا حرم ممنوع عن لیس 
اخیط من القمٰیص والدرع ونحوھماء مأمور بکشف الراُس والوجه؛ کما سیأتی؛ والمقاتل محتاج 
إلی لیس الدروع وتغطیة الراُس ونحوھا کما لا یخفی؛ فلما جوز اللہ القتال بمکة لرسول اللہ کل ٠‏ 
وأصحابہ صاعة من.النہارء جوز لھم مجاوة امیقات بغیر إحرام أیضا. فاندحض بذلك ما قاله ٴ 
الشوکانی وغیرہ فی ہذا للقام+ والعلم عند اللہ ا للك العلام. 

.. وقال محمد فی ”اموطا: إن النبی لگ دخل مکة حین فتحھا غیر محرمء ولذلك دخل 
وعلی رأُسہ.امغفر وقدَ بلغنا ان حین أحرم من حنین قال: (ھذہ العمرۃ لدخولنا مکة بغیر إحرام. 
یعنی یوم الفععن ۔فكذاِك:الأمر عندنا من دخسل مکة بغیر إحرام فلا بد لہ من أُن ,یخرج فیہَلْ 
بعمرة أو بََجة؛ لدخولہ مکة بغیر [حرامء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا اھ )۳٣٣(‏ 
قلت: وبلاغسات ا جتہد حجتة لا سیما عند أصحابه وأتباعےء فھذا خاتمسۃ الکلام قاطعة 
لعرق الدزاع والسلام۔ 

قالہالش وکانی: وقد کان السلمون فی عصرہ طلأهُ یخلفون وکا رات ولم ینقل. 
أنە أمر أحدا منہم یاحرامء کقصة الحجاج بن علاطہ وکذلك قصة أبی قتادۃ.ما عقر حمار الوحش 
داخل ا میقات وہو حلالء فجاوز ا لمیقات لا بنیة الحج ولا العمرق فقررہ عل اھ. 


قلت: إن أراد اختلاف من هو داخل ا میقات إلی مکة لحوائجھم فلا یرد علینا؛ .لجواز 











إعلاء السان ۰ لایجوز مجاوزة امواقیت بغیر [حرام من آراد دخول مکة -ے ٠٢۰٢‏ 


٥‏ أخبرنا ابن عیینة عن عمروء عن أُبی الشعشاء: وأنە رأیٔ ابن عباس یرد 


زیلعی 


من جاوز الیقات غیر محرم. أُخرجه الإمام الشافعی رحمھ اللہ نی 'مسندہ :. 
(١-۱۷۳)۔‏ وفی ”الدرایة“: إسنادہ صحیح (۱۸). 


دخولھم مکة بلا إحرام عندناء وإن اراد اختلاف من هو خارج ا لمیقات فغیر مسلم؛ فإن المواقیت 
بعیدة عن مکة بمراحلء ولا تتعلق ال وائج الإنسانیة ولا الدنیة إلا بغصر قریبء وتعلقھا با مصر 
البعید نادر. وَأُما قصة ا لحجاج بن علاط وإتیانه مکة بعد فتح خیر لجمع أموالہء ففیہا ما یدل علی 
أنه لم یدخل مکة مظھرا إسلامہ بأمان من اُھلھاء بل وانما دخل إلیہم علی أُنه منہم کاتما إسلامہ 
وقد استاذن رسول اللہ يك أن یقول فی وفی أصحابہ فأذن لە ان یقولء فلم یکن ا یجاج قادرا 
علی اداء النسك علی طریقة الإسلامء ولو أحرم من ا لمیقات لفعل فی عمرتہ ما یفعله امش رکون؛ 
ولھتف با کانوا یپتفون بہ من کلمات الشرك والکفرہ ولا یخفی أن الِکلم بالکفر اأشد من 
مجاوزة المیقات بلا إحرامء فلما ابتلی ببلیتین اختار أُعونہماء والقصة ذکرھا ابن ہشام فی 
”السیرةٴ (۱۹۱:۲) ومحمد فی ”السیر الکبیرٴ والسرخسی فی ” شرحهٴ (٤:؛۳۸).‏ 

ویحتمل أُن تکون قصة الحجاج قبل توقیت المواقیت؛ فقد عرفت اختلال أھل السیر فی 
وقت فرض ا حجء قال بعضہم: فرض سنة تسعء وقیل: ست۔ 2 ہچ یو 
دلیلا علی اه کان قبل فتح خیبر أُو بعدہ, ا 

وأما ة قصة ابی قتادة فقد ثبت أنہ لم بخرج مع رسول اللہ ہك قاصدا بمکقہ بل کان النبی _ 
بعنہ علی الصدقة. وحرج علیہ السلام وأصحابہ وھم محرمون حتی نزلوا عسفانء وجاء ابو ۔ 
قتادة وھو خلء ا حدیث أخرجه الطحاوی فی ” شرح الآثار“ بسند لا بس بہ. "”الجوھر النقی“ 
)۳٥٣:۱(‏ فمن اُدعی خروج ابی قتادة من المدینة مریذا دخول مکة فلیأت ببرھان؛ فإن الظاھر 
خروجہ إلی موضع الصدقةء ثم التحق بالنبی لگ ما سمع بخروجہہ فکان لە مجاوزة ا میقات 
بغیر إحرام لعدم إرادتہ د حول مکة قبل لحوقہ بالنبی سأ واللہ تعالی اُعلم. وقد نص ابن القیم علی 
ان قصة أبی قتادة کانت سنة ست عام ا حدیبیة ووھم الطبری” حیث ڈکرھا فی حجة الوداع. 
”زاد للعادٴ )۲۰٤:٢(‏ ولم یکن إذ ذاك توقیت امواقیت ولا فرض الحج بل کان کل ذلك بعدہ. 


)١(‏ قلت: وقد وافق الطبری ابن الھمام منا کما سیأتی فی باب جزاء الصید۔ 
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جآ ور ۱ ۲۲ 


باب أن الأفضل تقدی الإحرام علی المیقات 
-٥٦‏ عن عبد اللہ بن سلمة امرادی: قال: سٹل علی عن قول اللہ عز وجل: 
ڈوآتھوا لمج والعمرة للیہ؟ قال: ان تحرم من دویرة أھلك. أخرجە ال حاکم فی 
”الستدرك“ وقال: 1 وھ وع خی کر راید وو کر ما ۲۷۹۰)۔ 
وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه۔ وقال ا حافظ فی ” التلخیصن“ :إسنادہ قوی (١-٠٥٠۲)۔‏ 


. وقال الٹرم: کنت اُسمع أصحاب ا حدیث بتعجبون من ھذا الحدیثء ویقولون: : کیف 
جاز لأبی قتادة مجاوزة امیقات بلا ]حرام؟ ولا یدرون ما وجھەء حتی رأیتہ مفسرا فی حدیث 
عیاض عن أَيی سعیدہ قال: خرجنا مع رسول اللہ ہگ فأحرمناء فلما کان مکان کذا وکذا إذ نحن 
باأبی قتادق کان النبی سك بعثہ فی شیء قد سماہ فذکر حدیث ا لحمار الوحشی کذا فی 
“التلخیص ا بی“ )۲۲٥:۱(‏ ای لم یکن خروجہ لدخول مکة بل لأمر آخرہ ونھا قصد مکة بعد 
ما بقی البی كُّ بعسفانہ وفی قول الأٹرم دلالة علی أأن مجاوزۃ الیقات بلا إحرام لا تچوز عند 
ال ا حدیث أیضاء فافھم. 


باب أُن الأفضل تقدی الاحرام علی المیقات 

قولہ: اوھ مت إلی آخر الباب؛ قلت: ند السعای ران ملق اف 
عند طائفة من ا حدثین۔ قال ا حاکم فی ”الستدرك“ : لیعلم طالب ھذا العلم ان تفسیر الصحابی 
الذی شھد الوحی والتسزیل عند الشیخین حدیث مسند اھ ٢(‏ :۸)) فقول عمر وعلی فی تفسیر 
قوله تعالی: ٹوآتموا ا حج والعمرة لہچ ان تحرم من دویرة اأھلكء مرفوع حکماہ ویؤیدہ ما روی 
عن ای ھریرۃ مرفوعاء ون کان سندہ ضعیفاء ولکن مجموع الطرق یفید أن لرفعہ أصلا۔ 

وقد اختلف الأئمة فی أن الأفضل إنشاء الإحرام من ا مواقیت أو تقدیمه علیہاء فذھب أحمد 
لی الأولی+ واحتج بن النبی کی وا خلفاء أحرموا من الیقاتء ولا یفعلون إلا لأفضلء ولا 
تواطثوا علی ترك الأفضل واختیار الادنیء وھم أھل العقوی والفضل وأفضل ا حلقء ولھم من 
لحرص علی الفضائل والدرجات ما لھمء وقد روی أبو یعلی للوصلی فی ” مسندہٴ عن أبی أیوب 
قال: قال رسول الہ گگج: گ: دیستمتع أحدکم بحلہ ما استطاع؛ فإنہ لا یدری ما یعرض له فی 


-- 








إعلاء السان - الأفضل تقدمِ الإحرام علی امیقات ““ ۲ 


۷- عن شعبة عن ا حکم بن عتبق عن ابن أُذینه قال: اأُنیت عمرفقلت لە: 

من أین أُعتمر؟ قال: ائت علیا فسلهہ فأتیته فسألتہ؟ فقال: من حیث ابعدأت؛ فذ کرت لەه 

ذلك؛ فقال: ما أجد لك إلا ذلك. رواہ وکیع فی ”مسندہٴ کما فی ٭الدلخیص“ 

)٠٠٢-١(‏ ورواته کلھم ثقاتء وابن أُذینہ بتقدی الیاء.التحتانیة المثناۃ :علی .التون. 

مصغراء وقیل: بفتح الألف وکسر الذال اللعجمةء اسمه عبد الرحمن, ثقة من الثالثة 
کما فی ”التقریبٴ و ”التہذیب"۔. 


إحرام. وروی ا حسن: ان عمران بن حصین أحرم من البصرة فبلغ ذلك عمر غغضبء وقال: 
یتسامع الناس اأُن رجسلا من أصحساب رسول اللہ گل أحرم من البصرۃ۔ وقال:.إن عبد اللہ بن 
عامر أحرم من خراسانء فلما قدم علی عثمان لامہ فیما صنع ‏ وکرھھ له. رواھما سعیدء والأٹرم۔ 
قال البخاری: کرہ عثمان اُن یحرم من خراسان أو کرمانء ولانه أحرم قبل الیقات: فکرہ: 
کالإحرام بالحج قبل اُشھرہہ ولانہ تعزیر بالإحرام؛ وتعرض لفعل محظوراتہ: وفیه مشقة علی . 
النفس؛ فکرہ کالوصال فی الصوم. قال عطاء: انظروا هذہ ا مواقیت التی وقعت.لکم؛ فخذوا 
برخصة اللہ فیہاء فان عسی ان یب یصیب أحدکم ذنبا فی إحرامہہ فیکون أعظم لوزرہ؛ فإِن الذنب 
فی الإحرام أعظم من ذلك۔ 

وأما قول عمر وعلی فإنہما قالا: ِتمام العمرۃ اُن تنشغہا من بلدك. ومعناہ اُن:تنشئ لھا سفرا ۔ 
من بلدك تقصد له لیس۔اُن تحرم بہا من لُعلك. قال أحمد:۔ کان سفیان:یفسرہ.بہذاء وکذلك ۔ 
فسرہ به اُحماك ولا یصح:أن یفسر بنفس:الإحرام؛ فإن النبی سك ٴَأصحابه ما۔أحرموا بہا من 
بیوتہم؛ وقد أُمرھم اللہ تعالی.یاتمام العمرء فلو حمل قولھم علی ذلك لکان النبی مك وأصحابہ. 
'تارکین لأمر اللہ ٹم إن عمر وعلیا ما کانا یحرمان إلا من الیقات فتراهما:بریان ان ذلك: لیس. 
بإتمام لھا ویفعلانه هذا؟ لا ینبغی ان یتوهمہ احد“-کذا فی ٭العنی لابن قدامة الحخبلی (۴:٦١۲)۔‏ 

وا جواب عنہ: ان لا خلاف فیمن لا یأمن علی نفسہہ فالأفضل.لە التأخیر إلی امیقاتء وإنما 

ا خلاف فیمن امن علی نفسہ. قال فی ”الغتیة“: وفائدة التاقیت.بہا أی بالمواقیت حرمة تأخیر : 
الإحرام عنہا کلھا لا التقدیمء فإنہ جائز إجماعاء وأفضل-عندنا إذا کان فی اُشھر ا حج+ وأکمله : 
إحرامه من دویرة أُہله ومن کل مکان ‏ قاصء وھذا إذا امن علی ۔نفسەوإلا فیکرہ التقدیم ولو فی 
اُشھر الحج, بل الأأفضل حیعذ الأخیر إلیٰ الیقاتء بل إلی آخر امواقیت اھ (٢۲)۔‏ ۱ 








اج ١ ٠-‏ الأفضضل تقدم الإحرام علی'الیقات:- سس 


۶۸ عن أبی ھریرة رفعہ:+إن تمام الحج: ان تحرم من دویرۃ أُهلكہ۔ أخرجه -۔ 
البیہقی وابن عدیء وحسنه السیوطی فی 'ٴالجامع الصغیرٴ.(۱-۔۹۸). ولعل تحسینهہ 
لأُجل الشنواھد فقد روی ن عمر كذلكء ذکرہ الشافعی فی ”الأم'. وقال ابن عبد 
البر: وأما ما روی عن عمر:وعلی: إن إتمام الحج والعموٰۃ أنا تحرم بہما من دویرۃ أُهلكء: 
فمعناہ اُن ت: تنشئ لھما سفرا إلخ+ ذکرہ:امحافظ خی التعلخیصن*ً )۲۰٠٢٠٠(‏ وقال: حدیث 
أبی ھریرة فی إسنادہ جابر۔بن نوح (وھو ضعیفن)ء وقال البیہقی: فی رفعه نظز|ھ. 


إذا تمھد ھذا فنول: لم یحرم التبی يك لا من الیقات لا من بیوٹہم ارفقا:بالناس الین 
یقتدون بأفعالہ ولیشق علیہم التخلف غن فعل فعله رسول اللہ هك کما شق علیہم التحلل 
بالعمرة ولم یتحلل رسول اللہ سك لکونهسائق الھدیء فقال:: دلو استقبلت من أمری ما 
استدبرت ما سقت الھدی؛ ال حدیثء فلو قدم الإحرام علی:المیقات لقدمواء فلم یقدم لملا یقعوا فی 
محظورات الإحرام. ولذا أنکر عمر رضی اللہ عنه علی عمران بن حصین إحرامه من البصرق < 
وکرہ ان یتسامع بە الناس مخافة ان یأحذوا بفعلہ ولیسوا کمثله فی الأمن علی أنفسه فیقعوا فی . 
ا حظوزات أو أنکر عليه لإحرامہ قبل أشھر الج وھذا الاحتمال متعین فی إنکار عثمان علی عبد 
اللہ بن عامر إحرامہ من خراسان أُو کرمان؛ لان بین خراسان ومکة:اکٹر من مسافة اُشھر ا حجء 
فیستلزم ان یکون قد أحرم فی غیر اُشھر:الحجفکرہ ذلك عثمان قاله الحافظ فی الفتح(۲۷۱:۳): 

. وبہذا ظھر ا جواب عن قولە: ولا تواطموا علی ترك الأفضل واختیار الأدنی إلخ؛ فإن . 
القتدی فی الدین إذا ترك امرف بأصحابه:لا ینقص ذلك من أجره شا۔ وأما ٹفسیز قول 
علی وغمر بأن معناہ: ان تن تنشی لھا سفران بلدك تقصدٴلہ؛ لیس ان تحرم بہا من أُهلك فبعید جداء : 
کیف؟.وقولھما: إن إتمام ا حج والعمرة ان تحرم بہما من دویرۃ أأملك: صریح فی إنشاء الإخرام من 
دویرة أُھلە وتفسیرہ بانشاء:السفر-صرف دتتقی ظامرہ؛ فان إنشاء۔السفر+من بلدہالیس مھا _ 
یخفی علی الباس حتی وھ البوڑال:عنة 

ا وأما قولہ: إن النبی َلِكه وأصحابہ ما.أحرموا بہا من بیوتہم؛ وقد أمزھم الله تعالیٰ یاتمام'- 
الحج والعمرة بأداء الفرائض والواجبات مأمور بەهہ وبأًداۃ الستحبات والاداب۔ مندوب إلیہ .۔ 
والإحرام من دویرة الأھل لیس من إتمام ا حج ۔والعمرۃ:بامعتی+لاول بل۔بالعنی:الفانی٭ لعدم۔القائل 
بوجوبە وا ا خلاف فی الأفضلِ غلم یلوم ان یکون النبی كأَ وخلفائہ ازکین لأُمر اللہ بل غایة ما 
فیه ان یکونوا قد ت رکوا مندوبا إليه معارضة مندوب: آخر لف وھو الرفق۔ بالناس:الذین یقعدون 








إعلاء السنن الأفضل تقد الإحرام علی ا میقات ٤‏ 


٥۹۰‏ عن أُم سلمة زوج النبی گل اُنہا سمعت رسول اللہ مك یقول: من 
أُھل بحجة او عمرة من اللسجد الأقصی إلی السجد ا رام غفر لە ما تقدم من ذنبه وما 
تأخر أو وجبت لہ ال جنةہ. شك عبد الله أیتہما قال: قال أبو داود: أحرم وکیع من بیت 
القدس إلی مکة. رواہ ابو داود فی " سنلہ“ ١(‏ ٠ء‏ وسکت عله 


أنعالھم: ولذا نظائر فی المرفوع کثیرۃ یعرفھا من لە مارسة بالحدیث۔ 

. وأیضا فاعمال ا حدیئین اُولی من إعمال اأحدھما وإھمال الآخر؛ وقد عرفت صحة قول علی 
من جھة الإسناد ‏ وکونہ فی حکم ا مرفوے: فلا معنی لإھمالہ رأساء والتأُویل الذی أولوہ بە لا یقوم 
علی رجليەہ فالحق ما ذھب إليه علماءنا ا حتفیة: أُن قول علی وعمر محمول علی من أمن علی 
نفسہ التعرض خظورات الإحرامء وإحرام النبی مل وخلفائہ َإحرام عمر وعلی من المیقات 
مو 2ھ و اأر قق بالىان فافھم, 

قولە: ” کہ قال الش وکانی فی ”النیل“: فی إسنادہ علی بن یحبی بن أبی 
سقیان الأعیسی. (قلت: کلاء بل فیه یحي بن ابی سفیان الأخنسی) قال أبو حاتم الرازی: : شیخ 
من شیوخ المدینق لیس بالمشھور وذکرہ ابنِ حبان فی الفقاتء وفیە دلیل علی جواز تقدی الإحرام 
علی الیقاتء ویژید ذلك ما اُخرجه الشافعی فی ”الام“ اعن عمرہ والحاکم فی ”الستدرك* پاسناد 
قوی عن علی رضی الله عہء أُنہما قالا: إتھام ا لحج والعمرۃ فی قولہ تعالی: طڑوآتموا الحج والعمرة : 
لہ بأن تحرم لھما من دویرۃ أھلك۔ ا و در یت قال فی ۔ 
”الدر النشور“: وأخرج ابن عدی والبیہقی عن أبی ھریرةء عن النبی مل فی قوله تعالی: فوآتموا ٴ 
الحج والعمرۃ لل پچ قال: ان من تمام الحج ان تحرم من دویرۃ اأھلك. وأما قول صاحب ”النار“: لو 
کان أفضل ما ترکہ جمیع الصحابةء فکلام علی غیر قانون الاسصدلالء وقد حکی فیٰ_ 
”العلخیص * أنە فسرہ این عیینة فیما جکاہ عنهِ أحمد: بأن ینشئ لھما سفرا من أعلهہ ولکن لا 
یناسب لفظ الڑھلال الواقع فی حدیث الباب ولفظ الإحرام الواقع فی حدیث أبی هریرقۂ فی 
قول علی وعمر ام .)۱۸۰:٤(‏ . ۱ 

وقال ابن قدامة فی ”امغنی“: وحدیث الإحرام من بیت القدس ففيه ضعفء یرویہ ابن ابی 
فديكء ومحمد بن [إسحاق؛ ؤفیہما مقالء ویختمل اختصاص ھذا ہبیت ا مقدس دون غیرھاء 


)۱"( فی تآبید لتحسین السیوطی أثر أبی عریرۃ ولعله للشوآھد۔_ ۱ 














ج- ٠١‏ الأفضل تقدی الإحرام علی المیقات ' ٢‏ 


۲۷۸۰ - مالكء عن الثقة عندہ: عون ضرم یلیا. رواہ مالك فی 
”الوطا (۱۲۸)۔ 


لیجمع بین الصلاۃ فی اللسجدین فی إحرام واحد اھ .)۲۱٦:٣(‏ قلت: أما ابن ابی فديك فمن 
رجال ال جماعة ثقةء والعمل علی توثیقہ ولا حجة فی قول من تکلم فیە بلا حجة ومحمد بن 
[إسحاق حسن ا لحدیث عند البیہقی وغیرہ من ا حفاظء ولا أقل من أن یستشھد بہہ فإذا تایع ابن 
إسحاق ابن أبی فديك فلا شك فی صحة الحدیث وصلاحیتہ للاحتجاج بهہ. وأما قوله 
بالا ختصاص فتمشیة للمذھب؛ فان الخصوصیات لا تثبت إلا بدلیلء ولو کان تقدی الإحرام علی 
المیقات من أُھل من بیت المقدس لأجل ا جمع بین الصلاۃ فی الملسجدینء لکات تقدی الإحرام عليه 
ہرس صو ےہ ہد جس سرت 
بہ. وأیضا فان النبی ٌٌق وقت لاھل الشام کما وقت لاھل العراقء وأھل الیمن وغیرھم؛ 
والإحرام قبل امیقات کالإحرام قبل اأشھر ا حج عند کم فیکرہ التقدیم فی حق الکلء وإلا لم یوقت 
ابی ٭ّهِ لأھل القدس میقاتا سوی بیت القدس. وأیضا لو کان لھم تقد الإحرام قبل الیقات ' 
لکان لھم الإحرام قبل أشھر الحج أیضا؛ لکونہما سواء عندکم؛ وأنتم لا تقولون بہ. 

وقد ذھب علقمةء والاسود وعبد الرحمن: وأبو إسحاقء إلی أن تقدی الإحرام علی 
المیقات أفضلء ذکرہ ابن قدامة فی ”امغنی“ .)۲۱٥:۳(‏ وہو قول علمائنا ا حنفیةء والل تعالی 
أعلم. قال البیہقی: قال الشافعی: وروی عن ابن مسعود: لقی رکبا بالسبوحة محرمین فلبوا ولبی 
این مسعود وھو داخل الکوفة. قلت: فلبوا ولبی ابن مسعود وھو داخل الکوفة. 
۱ قلت: وفی ”مصنف ابن أبی شیبة“: ثنا وکیع عن سفیانہ عن ابن سوقةہ عن رجل لم 
یسمہ: ان ابن مسعود أحرم من السبوحة. وذکر أُبو عمر فی ”التمھید“: ان جماعة من الصحابة 
والتابعین أحرموا من المواضع البعیدق قال: وأحرم ابن مسعود من القادسیة. انتہی من ”ا جوھر : 
اللقی“٭ (٣:٥۳۳)۔‏ وقد تفردت وا حمد للہ سبحانہ بتأیید أبی حنیفة وأصحابہ فی هذہ السألة بما لم 
یأأت مثله أحد من العلماء علی۔ما نوی إليه نظری۔ 








إعلاء السنن ۱ ٦‏ 


باب من کان فی طریقه میقاتان فله الاحرام من أیہما شاء 

۱ - بلغنا عن النبی عُيء أنە قال: (من اأحب منکم ان یستمعع بثیابه إلی 
ا جحفة فلیفعل) اخبرنا بذلك أبو یوسف؛ عن إسحاق بن راشد (ذکرہ ابن حبا وابن 
ہے سو و موٹت ”التعلیق المجد“ نقلا 
عن ”تہذیب التہذیب وغیرہ) عن محمد بن علیء عن النبی عق ذکرہ محمد فی 
”لوط (۱۹۰). وہذا سند صحیح مرسل۔ 

۲ اُخبرنا سفیانء عن یحبی بن سعیدہ عن ابن اللسیب: ان عائشة اعتمرت 
فی سنةمرتینء مرة من ذی ا حلیفة. ومرة من ا لجحفة۔ أخرجہ الإمام الشافعی فی ”الم“ 
.)٣٥٥-+(‏ ورجاله ثقات کلھم. 


باب من کان فی طریقہ میقاتان فله الإحرام من أیہما شاء 

ٴ قولہ: ”بلغنا“ إلی آخر الباب قلت: دلالة الأثرین علی معنی الباب ظاھرة وا مرسل حجة 
عندنا مطلقاء وعند الشافعی إذا وافقه فتوی صحابی أُو عمله؛ وھذا کما تراہ قد تأید بفعل عائشة 
رضی اللہ عنہاء ومذھب أحمد أنه یلزمہ الإحرام من أول المیقات: ولا یجوز تأخیرہ إلی امیقات 
لثانی؛ وحملوا فعل عائشة فی تأخیرھا حرام العمرۃ إلی ا جحفة علی اُنہا لم مر فی طریقھا علی 
ذی الحلیفة کذا فی ٭المغنی” )۲٦۰:۳٢(‏ وا لمعروف عند ا الکیة ان الشامی مثلا إذا جاوز ذا 
ا حلیفة بغیر إحرام إلیٰ ا جحفة جاز لە ذلكء وبە قالت الحنفیة. وأبو ثورہ وابن المنذر من الشافعیة 
کذا قی ”التعلیق المجد“ تقلاعن '”فتح الباری“ وغیزداعد ٠٠‏ 

ویجوز ذلك عندنا لاھل المدینة أیضاء کما قاله محمد فی ”الموطاأًٴء وعليه حمل ما روی 
عن ابن عمر: أنه أحرم من الفرع۔ وھو دون ذی اللیفة إلی مکكة, قال محمد: فإن أمامھا وقت 
آخر وھو ا جحفة وقد رخص لأھل الدینة ان یحرموا من ا جحفةۂ لأُنہا وقت من امواقیت اھ.. ای 
الواجب ان لا یعجاوز عن مطلق المیقات لا عن المیقات الاول. ثم استدل با رویناہ فی التن عنه 
بلاغاء ولا ریب أنە حجة قویة فی الباب؛ ومقدم علی آراء الرجالء وحدیث ابن عباس: (هن لھن 
ولن أتی علیہن من غیر اُھلھن ساکت عمن کان فی طریقه میقاتان فافھم. وحدیث أبی الزبیر 
عن جابر ا مذ کور فی باب ا مواقیٹت ولفظہ: مھل أُھل ا لمدینة ذو ا حلیفة والطریق الآخر ا جحفة. 
یشعر بن لھل اللدینة میقاتینە ذو الحلیفة فی طریقء وا جحفة فی طریق آخرہ ولا دلالة فیە علی ان 








باب میقات أھل مکة للحج ارم وللعمرة اح ل< 

٣۳‏ - عن ابن عباسن فی حدیث طویل فی ا مواقیت: ہفمن کان دونہن فمھله. 

من أُھلہ وكذلك حتی. أھل مکة یہلون منہاہ. متفق عليهہ ”نیل الاأوطار“ (٤-۱۷۵)۔‏ 

_ عن عائشة قالت: نزل رسول. اللہ ہك اخصب: فدعا عبد الرحمن بن‎ ٤ 

ابی بکر فقال: حرج بأخعك من الحرم+ فتہل بعمرۃہ ٹم لتطف بالبیت؛ انی أنتظز کما۔ 

ھھنا)۔ ا حدیث متفق عليه. ”یل“ (٤ے+۱۷۷۸)۔‏ وزاد الطحاوی عن عائشة فی حدینہا: 

اُنہا .قالت: فکان۔ادنانا۔من :ا حرم ۔التنعیم :فاعتمرت عنہ.. کذا فی ٭ الئیل٭ أیضا 
.)۱۷۹+٤(‏ قلت: وسند۔الطحاوی )٦٢٤-١(‏ صحیح:علی شرطمسلم..۔ 


بھ ساب یب عو و وہ بات 


7 وللرسل الذی بداُنا بە ھذا الباب صریح فی جواز تأخیرہم الإحرام إلی ا جحفق فھو العتمد 
لکونہ نصا فی الباب. وفی ”غنیة الناسسك“: ولو مر بمیقاتین فاخرامہ من الأبعد أفضلء ولو أخرہ 
إلی الثانی لا شیء عليه فیی ظاہر:الروایةعن أبی حنیفة رضی الله عنہ. قال فی ”البحرٴ و ٴالتصبیینٴ: 
ولا یجب علی المدنی ان یحرم من ذی ا حلیفق بل من ا جحفق وکذا الشامی إذا مر بذی ا حلیفة 
أولیء وعن ابی حنیفة: ان عليه دماء وکذا کل میقاتین ن ٹانیہما قرب لی مكةہ والُول جو الظامرز 
اھذ. فلؤ مر ھیقات ومحاذاة الثانی-لا تعتبر ا حاذاة:-”ضیاء انار“ 0 لأن الخاذاۃ ا اعتبرت عند - 
الحاجة ولا حاجة إذا قدر:علی :الإحراممن عین الیقات ؤفی:”اللباب“: والمدنی:إن جاوڑ وقته : 
غیر محرم ََ ا جحفة کرہ وفاقا ای بین علمائناء علافا لابن:أمیر حاج اھت :)۲٢(‏ :قلت: والظاہر: 
ات الکراهة تشزیہیق فان قول: محمد فی ”الو ط وقد رخص ل٣ل‏ الدینة إلخ صریحفی الجوازء. 
وانتفاء:الکراهة 6 کت وھو اللؤید بقول النبی مك (من شاء منکم۔نہ یستمتع بثیابه إلیٰ ا جحفقہ: 
فلیفعلء: نعم:تأخیر الدنی إحرامہ إلی ا جِحفة خلاف الاُولىٰ؛ لان ابی وقت لأھل امدینۃ ۔۔ 
ذا ا حلیفة فالإ(حرام منە عزیمة ومن ا جحفدرخصة واللہ اُعلم.- 
۱ باب میقات أھل مکةاللحج+خرموللعمرۃاخل< 

قولہ: ”عن عائشة“ إلخء قیت:۔وقولہ ََِ:أخرج بأخعك من ا حرم+ صریح فی ان میقات۔- 

من اعتمر: من مکكة؟:قال الطحاوی: ذھب قوم إلی أنہ لا میقات للغعرة من کان بمكة إلا التعیم: ۔ 








إعلاء السنن ۱ 1۸ 


-٥‏ عن جابرہ قال: أمرنا رسول اللہ مک ما اُحللنا اأن نحرم إذا توجھنا ]لی 
منیء فأھللنا من الإبطح. اُخرجہ مسلم. ”زیلعی“ .)٦۷٤۴١(‏ 
باب استحباب الغسل ید امرورو دالوروت 


-۲۹٥٣۱‏ عن زید بن ثابت: رضی اللہ عنہ: آنہ رأی النبی ۔ٍ تجرد لڑھلالہ 
واغتسل. رواہ الترمذی وقال: حسن غریب۔ ٭زیلمی“ (ہ٤۷)).‏ ٍ 


ولا یتبغی مجاوزتہ کما لا ینبغی مجاوزة امواقیت التی للحجء (واحتجوا بما وقع فی لفظ البخاری 
عن عائشة: قالت: یا رسول اللا اعتمرتم ولم اعتمر؛ فقال: دیا عبد الرحمن! اذھب بأختك 
فأعمرھا من التتعیم). وبا أخرج أبو داود فی المراسیل عن ابن سیرینء قال: وقت رسول اللہ مل 
لھل مکة التنعیم. کذا فی ٭الزیلعی“ )٣٦۷٤:۱(‏ قال الطحاوی: وخالفھم آخرون فقالوا: میقات 
العمرۃ ا حلء فمن ای ا حل أحرموا بہا أجزأھم ذذلكء وا أمر عائشة بالآحرام من التنعیم لأنہ کان 
أقرب ا حل إلی مکة .)٣٢٤:١(‏ وا جواب عما أخرجە أبو داود فی المراسیل أنە ضعیف لا یصح 
الاحتجاج بەہ فقد قاأل أبو داود: قال سفیان: ھذا ا حدیث لا یکاد یعرفء یعنی حدیث التعی 
کذا فی ”الزیلمی“ .)٦۷٤:۱(‏ وقول عائشة: وکان أدنانا من ا حرم التنعیم فاعتمرت منہ. می 7 
فی ان میقات مکة للعمرة الحل؛ ون التعیم وغیرہ فی ذلك سواء۔ ِ 

. قولہ: ”عن جابرٴ إلخءٴقلت: فيه دلیل علی ان میقات الکی للحج ا حرمَ 0 
من لم یسق الھدی من الصحابة ما اُجلوا بالعمرة التحقوا باعل مكة کما هو ظاھر ٹ کر ہت 

من الإبطح فثبت بذلك ان میقاتہم للحج ا حرمء وکلە فیه سواء ولا یتعین علیہم الإحرام مکة 
خاصق وإلا لم یحرموا من الإبطح؛ فإنه خارج من مكة. فان قیل: ولکنہ ملحق بمکة حوق الفناء 
بالصر. قلنا: وکذلك ا حرم کله ملحق بمکة فی حق الإحرام؛ ما لا یخفی أن تحدید ا حرم لھا مو 
لاحترام بیت اللہ تعالیٰء فکان کلە فی اللخوق بە سواء فافھم. 
باب الإحرام واستحباب الغسل لە ولو حائضا ونفساء 

قوله: ”عن زید بن ثابت“ إلی آخر الأحادیثء دلالتہا عَلی معنی الباب ظاھرة. قال فی 
”الھدایة“: إلا أنه -- ای الغسل- للتتظیف: حتی تؤمر بە الحائض وإن لم یقع فرضا عنہاء فیقوم 
الوضوء مقامہ کما فی ا جمعة لکن الغسل أفضل لأن معنی النظافة فیه أتمء ولأنہ علیہ السَلام 
احتارہ اھ .)۲٦:١(‏ وحقیقة الإاحرام الدخول فی ا حرمة والمراد الدخول فی حرمات 








ج- ٠۰١‏ گے 1۹ 


۷ - عن ابن عمر رَضی اللہ عنہماء قال: من السنة ان یغتسل إِذا أراد ان 
یحرم. رواہ البزار والدارقطنی وا حاکم فی زیر وقال: صحیح علیٰ 
شرطھما. " زیلعی ٭ .)٦۷٤٣-١(‏ 

۰۰۰ اه سھعترسشتاز 
أبی بکر بالشجرةء فأمر رسول اللہ می آیا بکر أُن تفتسل وتہل. أخرجہ مسلم فی 

”صحیحہٴ 'عن القاسم عنہا۔ کو ۱ 

۹ - عن این عباس: ان النبی ءٍّ من قال: فقو فس5 أُتتا علی الوقت 
تغتسلان وتحرمان وتقضیان ا مناسك کلھا غیر الطواف بالبیت؛. رواہ ابو داود 
)۲٥٥-٢(‏ وسکت عتہ؛ وفیه خصیف مخستلف فیےهء فا حدیث حسن. 

باب ما یصنع اغرم إذا أراد الاحرام 
من لبس الإزار والرداء والتطیب ونزع الخیط و غیرہ 

۰ + عن ابن عباسء قال: انطلق النبی عه من الدینة بعد ما ترجل وادھن 
ولبس [زارہ وردائه هو وأصحابه فلم ینە عن شئ من الاردیة والآزر تلیس إلا المزعفراتِ 
التی تردع علی ا جلد رواہ البخاری نیل الاوطار ٤(‏ :۱۸). 

۸۱- عن عائشة (أم الؤمنین) زوج البی مل قالت: کنت أطیب رسول اللہ 


مخصوصة- ای العزمھا - وہو شرط الحج؛ غیر أُنە لا یتحقق ثبوتہ شرعا إلا بالنیة مع الذ کر أو 
الخصوصیة علی ما سیأتیء وإذا تم الإحرام لا یخرج منە إلا بعمل النسك الذی أحرم لە وإن أفسدہ. 
إلا فی الفوات فبعمل العمرةء وإلا الإحصار فبِذبحء کذا فی حاشیة ”الھدایة“ .)۲١٦:۱(‏ 

باب ما یصنع اغحرم إذا أراد الاحراع: 

من لبس الڑزار والرداء والتطیب ونزع اخیط وغیرہ -- 

قولە: و این عباس إلخء دلالتہ علی الأو ل من الباب ظاھرة. 
۔قوله: ”عن عائشة فی أحادیغہا الثلائة إلخ قلت: واستدل با حدیث علی استحباب التطیب 
عند إرادة الإحرام ولو بقیت رائحتہ عند الإحرام وبعدہء وعلی أنہ لا یضر بقاء رائحتہ ولونہء و ما 








إعلاء السائن ما یصنع ا حرم إذا أُراد الإحرام ۱ ٣‏ 


لاحرامہ حین یحرمء و لہ قبل أن. یطوف بالبیت. رواہ .إمام ا حدثین. البخاری 
(:۲۰۸). 


٣۸ہ‏ وعنہاء قالت: ری کس ا عند إحرامہ باأطیب ما أجد. وفی 
روایة: کان النبی عََللّ إذا أراد اُن یحرم تطیب: بأُطیب ما یجد ثم اری وہیصں اللاھن 
فی رأُسے ولحیتهہ بعسد ذلك۔ متضق علیہما. ”یسل الاُوطار* (٤-٣۱۸)۔.‏ 


ا حرم ابتدامہ بعد الإحرام۔ قال فی ”الفتح“: وھو قول ا جمھورء وذھب ابن عمرء ومالكء ومحمد 
ابن.الحسنء والزھری وبعض اأصحاب الشافعی إلی أنہ لا یجوز التطیب عند الإحرام واختلفوا 
ہل محرم أُو مکروہ؟ وہل تلزمہ الفدیة أُو لا؟ ”نیل الأُوطار*“ )۱۸٢:٤(‏ قلت: مذھب محمد أنە 
یکرہ التطیب با یبقی:عینه بعد.الإحرامء بأن یلطخ رأسه بالمسك؛ لأنه منتفع بالطیب وھو منوع؛ 
' لأن للبقاء حکم الابتداء کذ ا فی'”الھدایة مع ا حاشیة“ (۱:٦٦۲)۔‏ 

واحتج ا اأمحرجاہ عن محمد بن المنتشرء قال: شالت عةاقای شرع رج عیب تم 
یصبح محرما؟ فقال: ما اُخب أُن أُصبح محرما أنضح طیباء لأن أطلی بقطران أحب إلی من ان 
أُفعل ذلك. ۔فدخلت علی عائشة رضی اللہ تعالی عنہا وأخبرتہا بقولہ؛ فقالت: اُنا طییت رسول الله 
فطاف علی نسائہ ثم اُصبح محرما۔ وفی لفظ لھما: قالت: کدت أطیب رسول اللہ ہہ 
۔ فیطوف علی نسائه ٹم یصبح محرما ینضح طییا. ”زیلعی “ )٦۷٤:١(‏ وا أخحرجاہ عن یعلی بن 
أمیة قال: أتی النبی لِك رجل متضمخ بطیب وعليه جبة فقال: یا رسول اللها کیف تری فی 
رجل أحرم بعمرۃ قی جبة بعد ما تضمخ بطیب؟ ققال لہ النبی عإُِّ: (أما الطیب:الذی بك فاغسله 
ثلاث مرات وَأم۸ا جبة فانزعھاء ٹم اصنع فی عمرتك :ما تصتع فی::حجك+۔ ویا أُخرجہ مالك؛ 
عن نافعء عن اُسلم مولی عمر: أُنعمر وجد ریح طیب من معاویة:وفو:محرمء فقال لە عمر: 
ارجع فاغسلة: ورواہ البزار فی ”مسندہٴ. وزاد: فانی سمعت رسول الل مل یقول: دالحاج 
الشعث التفل)۔ انعہی من ”الزیلعی " (٤٢٤۷٦)ء: ٠‏ . 

. قالوا: فحدیث عائشۃ: کأنی أنظر إلی۔وبیض الطیب فی مفرقه وهومحرم. لا یدل علی بقاء 
عین الطیب؛ ما فی روایة أخری عنہا: : کنت اٌطیب رسول اللہ تل فیطوف علی نساءہ ٹم یصبح 
امحرما: .والطواف علی۔النسباء کنایة عن .ا جماعء ومن لازمہ الفسل بعدہء :فھذا یدل أنہ ہل 
. اغتسل بعد ان تطیب وبقاء.الوبیض ای یریقه ولعانه لا یدل.علی.بقاء عین الطیبء ,بل علی بقاء 








ج.- ٠١‏ ما یصنع انحرم إذا اُراد الإحرام ٰ ۳٣‏ 


۳ت وعنہاء قالت: کنا نخرج مع النبی لا لی مکة فنضمد جباہنا 
رو رت فإاذا عرقت إحداھا سال علی وجھھاء فیراہ النبی گل ولا 
ینہانا۔ رواہ ابو داود وسکت عنه هو والمنذری؛ وإسناد رواتة ثقات إلا۔ شیخ أبی 
داود”" وقد قال النسائی: لا باُس بہ. وقال ابن حبان فی”الفقات ٴ: مستقیم الامر فی ما 
یروی اھ. ”نیل“ 00 


ال لی فور سرد لت ا سد ا سر إن الرجل ربا غسل 
الطیب عن وجھه أو یدہہ فیذھب وییقی وبیصہ قاله الطحاوی .)۳٣۷:۱(‏ -- 

واُزرد عليه الحازمی بأن لا دلالة فی الحدیث أنہ له أصابہن؛ فإنہ عليه الصلاۃ والسلام 
کثیرا ما کان یطوف علی نسائہ من غیر إصابق کما فی حدیث عائشة: قل یوم إلا ورسول اللہ 
یطوف علیناء یقبل ویلمسن دون الوقاعء فإذا جاء إلی التی ھی یومھا یبیت عندھاء کذا فی 
”نصب الرایةٴ (٤٤٥۷٦)۔‏ 

وف ری الا تی اق ری سا و ادا ا ا ایم ان بن 
حزم۔ ۔ قال ابن القیم فی ' ”الھدیٴ فسزل گل بذی ا لحلیفة فصلی بہا العصر رکعتینء ٹم بات بہاء 
وصلی امغرب والعشاء والصبح والظھر؛ فصلی بہا خمس صلوات؛ وکان نساءہ کلھن مع 
. وطاف علیہن تلك اللیلةہ فلما راد الإحرام اغتسل غسلا ثانیا لإحرامہ غیر غسل ا جماع الأول. 
لم یذکر این حزم آئه اغتسل غیر الفسل الُول للجنابق وقد ترك بعض الناس ذکرہہ فإما ان یکوٹ 
ترکە عمدا لأنه لم یثبت یثبت عندہء وإما أُن یکون سھوا منەہ وقد قال زید بن ثابت: إنہ رأی النبی یا 
تجرد لإھلاله واغتسل. قال الترمذی: حدیث حسن غریب اھ (۱۸۲:۱)۔ 

قلت: ولکن حدیث عائشة: سو دہ سوکعوہ وس 

الإحرام إلی آخرہء حجة للجمھور سا مت لا یت یتمشی فیه ما ذکرہ ھؤلاء فی حدیث الوبیص. ولما 
قول ابن عمر: ما اأحب أن أصبح محرما أنضح طیاء لأأن اأطلی بقطران اأحب إلی ان أفعل ذلك۔ 
فقد قاله قبل ان تحدث عائشة رضی اللہ عنہا ما حدثت بە؛ فلما سمع حدیٹھا سکت ولم یردہ 
علیہاء رواہ سعید بن منصورہ وکان عبد الله بن عبد الله بن عمرہ وسالم بن عبد اللہ بن عمرء 


)١(‏ ا حسین بن جنید۔ 











إعلاء السٹن ما یصنع ا حرم إذا راد الإحرام ۳۲۳ 


-۸٤۶‏ عن ابن عمر فی حدیث لە عن النبی سك قال: دولیحرم أُحد کم فی 
إزار ورداء ونعلینء فان لم یجد تعلین فلیلبس خفینء ولیقطعھما أسفل من الکعبین). 
رواہ أحمد وعزاہ فی ”مجمع الزوائدٴ إلی الطبراتنی فی ”الأوسط وقال: إسنادہ 
حسن۔ ”نیل الأوطار“ (؛-۱۸۵). 


خر یسوی و ات رکز سائم کَزلَعَْرَفی انیب لم ال قالت 
عائشة فذکر ا حخدیث: قال سالم: سد رسول الله ٭لللُ أحس أُن تبےم؛ کذافی 
”فعے الباری“ (۳۱۲۰۳). 

وأما حدیث یعلی بن أمیة فقد ثیت ان الطیب الذی أمر النبی هپ الرجل بغسلہ و الخلوق؛ 
وھو نوع من الطیبء مرکب فيه زعفران لا مطلق الطیبء فلعل علة الأمر ما خالطه من الزعفرانء 
وقد ثبت النہی عن تزعفر الرجل مطلقا محرما وغیر محرم؛ رواوہ البخاری فی 
محرمات الإحرام بلفظ: عليه قمیس فی اأثر صفرۃ. ورواہ ابو داود الطیالسی فی ٴ ”مسندہ“ بلفظ: 
رای رجلا عليه جبة علیہا أُثر خلوق. ولسلم نحوہ؛ وعند سعید بن منصور بلفظ: إن رجلا قال: 
یا رسول اللہ! [نی أحرمت وعلی جب هذہہ وعلی جبة ردغ من خلوق. الحدیثء کذا فی "فتح 
الباری“ )۳۱٣:۳(‏ وا جواب عن قول عمر ما مر فی قول اہنہہ واللہ تعالی أعلم. 

قولہ: ”عن ابن عمر“ إلخء دلالتہ علی ا جزء ء الُول من الباب ظاھرة. قال فی ”غنیة الناسك“ 
:)۳٣(‏ : ویسن بعد الفسل أأن بستعمل الطیب فی بدئہ إن کان عندہہ والا فلا بطلبه۔ ”عنایة“. آفاد 
أنە من السٹن الزوائد لا الھدی کما فی ”السراج*ٴ ”نھر ہس موئنت ھت 
اتفاقا”' وکذا با تبقی عینه بعدہ؛ کالمٰسك وت وھو قول الشافعی أیضا۔ 

وقال محمد: إِنه یکرہء ویجب بذلك عندہ دم وھو قول مالك وزفر رضی الله تعالی 
عنہمء وا لا تب بقی عینہ افضل خروجا من الخلاف. ویستحب بالسك ما صح بل تواتر عنہ چٹ 
انطویبٴ بە وللاختلاف استحبوا اُن بخلطہ بماء ورد أو نحوہۂ لیذھبٰ جریہہ اما الٹوب فلا یجوز 
ان یطیب ما تبقی عینه بعد الإحرام إجماعا۔ وقیل: یجوز فی الثوب أیضا عندھماء کما فی 
”الفتم“ ”وبالبحر“ٴ والاولی ان لا بطیب ثوبە کما فی ”اللباب “ اھہ. 


ق0 أی بین ا حتفیة, 











باب استحباب ال رکعتین عند إرادۃ الاحر و 


٥‏ - عن سالم عن ابن عمرہ قالل: کان زسول الله ء يك ی رکع بذی ا لحلیفة 
رکعتین وت بے اا2 یہ وو یہ 
الحدیث, أخرجه مسلم فی ” صحیحہ ت ٭زیلعی” ۔(١-٤٤۷؛)).‏ 

باب التلبیة وصفاتہا ومواضعھا وجواز الزیادۃ علی ا انور 

۲ػ عن ابن عمر: أُن النبی مل کان إذا استوت بہ راحلتہ قائمة عند مسجد 
ذی ال حلیفة أُھلء فقال: ٥اللهمٌ‏ لبيك لبيكء لا شریك لك لبيك إِن ا لحمد والنعمة لك؛ 
واملك لكء لا شریك لك+: وکان عبد الله یزید مع ھذا: البیك لبیك وسعدیيك؛ وا حیر 
بیدیكء والرغباء إليك والعمل. متفق عليھ. ”نیل الاوطار “ (٤-٠٢۲)۔‏ : 

۷- عن جابرء قال: أھل رسول اللہ َء فذ کر التلبیة مثل حدیث ابن 
عمرء قال: والناس یزیدون: ذا للعارج ونحوہ من الکلامء والنبی هك یسمع فلا یقول 
لھم شیٹا۔ زواہ أحمد وأبو داود ومسلم معناہ. نیل (٤-٥٤۰٤)۔‏ 

۸- عن بی ہریرة: أُن النبی یك قال فی تلبیتہ: دلبیك إله ا حق لبیك+. رواہ 
اُحمد وابن ماجة والنسائیء وصححہ ابن حبانء وا حاکم. ”نیل الاُوطار“ .)۲٢١:٤(‏ 


باب استحباب الر کعتین عند إرادة الاحرام 
و ”عن سالم' إلخ؛ قلت: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 
باب التلبیة وصفاتہا ومواضعھا وجواز الزیادة علی ا أوز 

قوله: ٭عن ابن عمر “لی آخر الأحادیث؛ قلت: دلالتہا علی صیغة التلبیة واستحباب رفع 
الصوت بہاء وجواز الزیادة بعذھاء والدعاء والصلاۃ علی النبی گل متضلا بہاء ظاھرة وبہذا 
کلە نأعذ قال فی ”غنیة الناسك“: ویسن أُن یرفع صوتہ بالتلبیة بشدةء من غیر ان یبلغ الجھد فی 
'ذلك کیلا یتضرر ویستحب أُن یکرر التلبیة ثلاثاء وأُن یوالی بین الثلاث: ولا یقطعھا بکلام أو 
غیرہ.+ وإذا لبی یستخب ان یخفض صوتہ وتصل علی النبی يك ویدعو ما شاء؛ وإن تبرك 
با ور فحسن, وندب ان یزید فیہا لا فی خلالھا بل بعدھا. ولا یستحب الزیادة من غیر الأُثورء 


وو 


بل هو جائز کما یفھم من ”الفتح والتبین “ أما النقص عنہا أو الزیادة فی 'خلالھا فیکرہ تسزیہاء 








إعلاء السنن لتلبیة وصفاتھا ومواضعھا وجواز الزیادة علی ا ور ٤‏ 


۹ عن السائب بن خلاد قال: قال رسول اللہ كل: دٛأتانی جبریل فأمرنی ٠‏ 
ان آمر أصحابی ان یرفعوا أصواتہم بالڑھلال والتلبیة'. رواہ ال خمس وصححه 
الترمذیء وابن حبانء وا اکم والبیہقی۔ نیل الاُوطار .)۲۰٥٢-٤(‏ 

۰ عن خزیمة بن ثابت؛ عن النبی مل : أنه کان إذا فرغ من تلبیتہ سأل اللہ . 


ذکرہ فی ”الکبیر ٴ اھ (۳۸). 
فائدة: ۱ 

إِن ا حمد فی التلبیة یکسر الھمزۃ علی الاسخناف؛ وبفتحھا علی التعلیل۔ قال فی ”الفتح“: 
والکسر أجود عند ا جمھور؛ لأن من کسر قال: إن ا حمد لك علی کل حالء ومن فتح قال: لبيیك _ 
بہذا السبب ا خاص. ونقل الزمخشری. إن الشافعی اختار الفتحء وأبا حنیفة اختار الکسر اھ من 
”الیل“ (٤:٤٣٣)۔‏ 

قولە: ”عن السائب بن خلاد“ إلخ وفیه ”ان آمر أصحابی “ استدل به علی استحباب رفع 
الصوت بالتلبیة بحیٹ لا یضر نفسەہ وبه قال ابن رسلانء وخرج بقولہ: ٭اُصحابی“ النساء؛ فإِن 
المرأۃ لا تجھز بہاء بل تق تقتصر علی إسماع نفسھا. .قال الرویانی: فان رفعت صوتہا لم یحرم؛ لأنه 
لیس بعورۃ علی الصحح ء بل یکون مکروھا. وکذا قال أبو الطیبء وابن الرفعةہ کذا فی ”النیل“ 
أیضا .)۲۰٢:٤(‏ قلت: وھو مذھبنا معشر ا حنفیةہ ذکرہ فی ”امنسك ا لمتوسط“ )٣٤(‏ والأمر 
برفع الصوت بالتلبیة دلیل علی کون التلیة واجبة وھو المذھب؛ وعو قول عطاء فقد اُحرج سعید 
ان وو بن مع سر ول التلبیة فرض الحج. وحکاہ ابن النذر عن ابن عمر وطاؤسء 
وعکرمة. قاله الحافظ فی ”الفتحٴ (۲۲۷۰:۳)۔ 

لا یقال: إِن رفع الصوت بالطبیة سنة عند کم کما ذکرته عن ”اَغیة“' وغیرھا۔ أنا نقول: 
إِن رفع الصوت عنی الجھر بالتلبیة والتلفظ بہا قدر ما یسمع نفسه واجب عندناء والسنة إُنھا هو 
العج بہا ای رفع الصوت بشدة- وأما مطلق رفع الصوت فواجبء حتی لا یکون الرجل محرما 
:بالنیة غندنا حتی یلبی ویسمع نفسہء ودلالة الحدیث علی وجوبە ظاہرة؛ ما فیه من الأمر برفع 
اموچ بای وفع 


اقوله: ٭”عن خزیمة بن ثابتٴ إلخ قلت: وفیه صالح بن محمد بن أبی زائدة أبو واقد اللیٹیء 








کچ ست التلبیة وصفاتھا ومواضعھا وجواز الزیادة علی الأثور -- ٢‏ 


عز وجل رضوانہ والنةہ واستعاذ برحمتہ من النار۔ رواہ الشافعیء والدارقطنی۔ ”نیل 
الأوطار“ (٤-٥٢٢۲)۔‏ 

مہ وو ا کات نت جب لعل رسک 
یصلی علی النبی مگ. رواہ الدارقطنی. ”نیل“ (٤-٥٢۲۰)۔‏ 

۲ عن جابرہ قال: کان رسول اللہ عه یلبی إذا لقی رکباہ أو علا أکمة 
أُو ھبط وادیاء وفی إدبار الکتوبةہ وآخر اللیل. رواہ ابن عسکر فی تخریجہ لأحادیث 
”الہذبٴء وفی إسنادہ من لا بعرف. 

۳ ھر ولە شاہد من حدیث ابن عمر موقوفا: أُنہ کان یلبی راکبا ونازلا 
ومضطجعا. رواہ الشافعی عن سعید بن سال عن عبید اللہ بن عمر؛ عن نافعء عنہ. 

٤ء‏ وروی این بی شیبة من روایة ابن سابط قال: کان السلف یستحبون 
التلبیة فی اُربعة مواضع: فی دبر الصلاقء وإذ اھبطوا وادیاء أُو علوہء وعند التقاء الرفاق. 

٥۸ھ‏ وعن خیئمة نحوہ وزاد: وإذا استفرت بالرجل دابته. کذا فی 


'العلخیص ا بی“ .)۲۰۹٢٢(‏ 


وھو مدنی ضعیف. وأما إبراھیم بن أبی یحبی الراوی عنه فلم ینفرد بەء بل تابعه عليه عبد اللہ بن 
عبد اللہ الأموی) ” التلخیص ا لیر“ )۲٦٢:١(‏ قلت: وصالح بن محمد ھذا مختلف فيه قال عبد 
الله بن أحمد عن أبیه: لیس بە بأُس وضعفه آخرونء وترکه من ترکہ لأجل ان سلیمان بن حرب 
ترکہ؛ ولکن قال'یعقوب بن سفیان: کان سلیمان لا یحدث عنہ بالبصرةء فلما استقضی علی مکة 
والتقی مع ا مدنیین اُٹنوا علیەء وعرفوہ حالہء وقالوا: کان من خیارنا وزھادناء صاحب غزو وجھاد 
فحدث عله بمکڈ. کذا فی ”العہذیبٴ )٥۰٥٤:٤(‏ فا حدیث عندی حسن۔ 

قولە: ”عن القاسم بن محمد إلخء قلت: سکت عدے الش وکانی فی ”الئیل“"وسضدہ 
لا بُس بەہ إلا أُن فیه صالح بن محمد وھؤ ضعیف: قاله فی ”التعلیق الغنی “ .)۲٦٢:١(‏ قلت: 
وقد تقدم آنفا نہ حسن ا حدیث مختلف فیهء وثقه أحمدء وقال: ما اُری بە باُساء فافھم. وقد ندب 
]لی ذَلكَ علماءتا کما صرح بە فی الغنیة والل تعالی اأعلم 

قوله: ”عن جابرٴ إلخٴء قلت: الحدیثٰ حسن بشواھدہ؛ وبە قال علماءنا: إنه یستحب 
إکٹار التلبیة خصوصا عند تغیر الاحوال والأزمان, 








إعلاء السٹن ۱ ۳ 


باب وجوب التلبیة 
وأن الإحرام لا ینعقد إلا بہا أو بما یقوم مقامھا 

٦‏ عن خلاد بن السائب؛ عن أبیە: اأن رسول اللہ يك قال: دأتانی جبرئیل 
عليه السلامء فأمرنی اُن آمر اأُصحابی ومن معی ان یرفعوا أصواتہم بالإھلالء أُو قال: 
بالتلبیة*. أخرجہ الستة. ”زیلعی" )۲۸٣-١(‏ وزاد بعضهم فیە: فإنہا من شعار ا حج. 
”الدر الننور“ وعزاہ إلی ا حاکم وغیرہء وصححه. 
فائدة: 

قال الرافعی: ثبت عن رسول اللہ یل أنە کان إذا رای شیعا یعجبه (أی وھو محرم) قال: 
ولبيك إن العیش عیش الآخرة). قال الحافظ: رواہ ابن خزیمة وا حاکم؛ والبیہقیء من حدیث 
عکرمة عن ابن عباس, ورواہ سعید بن منصور من حدیث عکرمة مرسلا۔ قال: نظر رسول الله 
إلی من حوله وھو بعرفةہ فقال فذکر. وروی الشافعی عن سعید بن سالم عن ابن جریج؛ 
عن حمید الأعرج؛ عن مجاھدہ قال: کان النبی علػهُ یظھر من التلبیة: هلبیك اللهم لبیك؛ 
ا حدیث. قال: حتی إذا کان ذات یوم والناس یصرفون عنه کأُنه أُعجبه ما هو فیە؛ فزاد فیہا: ؛لبیك 
إن العیش عیش الآخرة“ اھ ”العلخیص ا بیر“ (۲۱۰:۱). 

وفیہ أیضا: أنہ يك قال فی تلبیتہ: ولبيك حقا حقا تعبدا ورقاء. روأہ البزار من حدیث 
انس وذکرہ الدارقطنی فی ٭العلل“ الاختلاف فی وساقه بسندہ مرفوعاء ورجح وفقه اھ. قلت: 
ثیعت الزیادة فی التلبیة عن النبی يك وفیه حجة علی من لم یجوزھا اعتباراٴبالاذان والتشھد من 
حیث أنه ذکر:منظومء کما نقله صاحب ”الھدایة“ عن الشافعی؛ وصاحب ”الہنایۃ“ عن أحمد 
واللہ تعالی أعلم. : 

۱ باب وجوب التلبیة 
وأن الإحرام لا ینعقد إلا بہا أو بما یقوم مقامھا 

قوله: ”عن خلاد بن السائب“ إلخء قال ا جصاص: ویتضمن ذلك معنیین: فعل التلبیةء ورفع 
الصوت بہا۔ وقد اتفقوا علی أن رفع الصوت غیر واجب؛ فبقی حکمہ فی فعل التلبیة. قلت: 
افدلالتہ علی ال جزء الأول من الباب ظاھرة۔ 








کی ا : وجوب التلبیة ۳۷ 


۷- عن جابر: ٹم دخل رسول اللہ ٭ علی عائشة رضی اللہ عنہا وھی 
تبکی: فقال لھا: ما شأنك؟ قالت: شأز ى إنی حضتء وقد حل الناس ولم اُحلل ولم 
اُطف بالبیتء والناس یذھبون إلی ا حج الآنء فقال: إن مذا أمر کتبه الله علی بنات آدم 
فاغتسلی ثم أُھلی ام تی ففعلت وت المواقفء حتی إذا طھرت طافت بالکعبة 
والصفا والمروۃ. أخرجه الشیخان. ”زیلعی“ (١۰-۱٥٤)۔‏ ۱ 

۶۸- رو فا رضی الله عنہا فی حدیث طویل: فقدمت مکة وأنا 
حائط ولم اُطف بالبیت ولا بالصفا وا مروة؛ فشکوت ذلك إلی النبی عرقٹان فقال: 
(انقضی رأسكء وامتشطیء وأُھلی بالحج؛ ودعی العمرة:: ا حدیثء رواہ البخاری۔ 
٭فتح الباری “ (٣--٣۲۳)۔‏ وبطریق قراد بن أبی نوح: حدثنا نافع عن ابن عمرہ وابن ابی 
ملیکة عن عائشة: أُن النبی گلا دخل علیہا وھی کاُنہا حزینة فقال: ما لك؟ فقالت: 
لا اُنا قضیت عمرتیء وألفانی الحج عارکاء قال: ەذلك شئ کتِە اللہ علی بنات آدم 
فحجی وقولی ما بقول السلمون فی حجھم٤.‏ ا حدیث؛ ذکرہ ا جصاص فی توت 
القرآن٭ لە (۱-٣۳۰)۔‏ 

۹ “<- عن عبد اللہ بن دیدارء عن ابن عمر: وفمن فرض فیہن الحج) قال: 
٠‏ اأخرجے الطبری ٢(‏ ٣٣ء‏ وفی لفظ له قولے: ھت ہی 


قولہ: ”عن جابر وعن عائشة إلخ قلت: دلالة قولہ ہك : ”وأہلی با حج وقولہ: ”قولی 
ما یقوله اللسلمون ٭ علی وجوب التلبیة ظاھرةہ فانہا الذی یقوله اللسلمون عند الإحرامء وأمرہ 
عليه السلام علی الوجوب۔ قاله ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ له )۳۰٦:۱(‏ وقراد بن أبی نوح 
اسمه عبد الرحمن رووا فروفت جرا تراعاف یئ ثقة من رجال البخاری 
وأبی داود والترمذی؛ والنسائی؛ من التاسعة, ٭ ”تقریبٴ ١(٠‏ ٢١)۔‏ وأغرب الدارقطنی وقال: قراد 
شیخ من المصریین مجھولء وھو من العجائبء ولا اظن مثله یخفی علی الدارقطنیء قاله ا حافظ 
فی ”اللسان٭ (٤:۷۱٦)۔‏ ۱ ۱ ۱ 

قولہ: ”عن عبد الله بن دینار: إلی قولہ: عن عطاءٴ إلخء قلت: دلالتہا علی وجوب التلبیق 
وعلی أُن الإحرام لا ینعقد إلا بہا ظاھرةء فان فرض الحج معنی الڑیجاب والإلزام مما لا بد منہ 








إعلاء السٹن _ وجوب التلبیة ۸ 


۰۰- وأخرج عن مجاھد نحوہہ قال: الفریضة التلبیة۔ ونحوہ عن إبراھیم 
الىخعیء وطاوس. أسانیدھا من بین صحاح وحسان. 

۱- عن جبیر بن حبیبء قال: سألت القاسم بن محمد عمن فرض فیہن 
الحج؟ قال: إذا اغعسلت ولبست ثوبك ولبیت فقد فرضت فیہن الحج. أُخحرجہ الطبری 
أیضا فی تفسیرہ .)۱٣٥٣-٢(‏ ورجاله کلھم ثقات 

-٣۲‏ وأخرج ابن المنذر عن ابن عباس؛ قال: الفرض الڑھلال. 

٣ھ‏ وابن أُبی شیبة عن ابن الزبیر: (فمن فرض فیہن الحج؛ قال: الڑھلال. 

٠٤‏ وعن الزھری قال: الڑھلال فریضۃة ا لحج الدر انور (۲۱۸:۱)۔ 

۰٥‏ وقالت عمرة عن عائشة: لاإحرام إلا من أُھل ولبی. ”اُحکام القرآن“ 
جصاص )۳۰٣--۱(‏ ولم اُقف علی أُسانیدھا ونما ذکرتہا اعتضادا. 


إجماعاء وقد اختلف اھل الىاویل فی امعنی الذی یکون بە الرجل فارضا للحجء فقال اکٹرھم: 
فرض ا حج مفسر بالڑھلالء کما ہو ظاھر من الآثار اللذکورۃ فی المتن۔ وقال بعضھم: بأن فرض 
الحج هو الإحرامء کما ذکرہ الطبری فی ”تفسیرہٴء والسیوطی فی ”الدر النثور". وقال 
ا جصاص: قول من تاُول قولہ تعالی: غلإفمن فرض فیہن الج علی من أحرم لا یدل علی أنه رأی 
الإحرام جائزا بغیر تلبیة؛ لأنه جائز ان یقول: فمن أحرم وشرط الإحرام ان یلبیە فلم یثبت عن اأحد 
من السلف الدخول فی الإحرام إلا بالتلبیة او تقلید الھدی وسوقہ ویدل عليه (من جهة النظر اُن 
الحج والعمرة ینتظمان أفعالا متغایرۃ مختلفة مفعولة بتحریمة واحدةء فأُشبہت الصلاة ما تضمنت 
أُفعالا متغائرۃ مختلفة مفعولة بتحرییة واحدة. کان شرط الدخول فیہا الذکر (من التکبیر ونحوہء 
ولم نکن النیة وحدھا کافیة للدخول فیہا) کذلك الحج والعمرة واجب ا یکون الدخول فیہا 
بالذ کر أو ما یقوم مقامه اھ ١(‏ ۷۰ء 

وقال ابن قدامة فی ”الغنی“: یستحب للإنسان النطق بما أحرم بە لیزول الالتباسء فان لم 
ینطق بشیء واقتصر علی مجرد النیة کفاہ فی قول إمامناء ومالكء والشافعی. وقال أبو حنیفق: لا 
ینعقد بمجرد النیة حتی تتضاف إلیہا التلبیق او سوق الھدی؛ ما روی خلاد بن السائب الأنصاری " 
عن ابی فذکر حدیث التن الذی بدانا بە البابء وقال: رواہ النسائی وقال الترمذی: هو حدیث 
حسن صحیح ثم احتج للثلاثة بانہا عبادة لیس فی آخرھا نطق واجبء فلم یکن فی أولھا 








۹ ٠١ چ۔۔‎ 


9۹ عن عطاءء قال: التلبیة فرض الحج. أخحرجە سعید بن منصور عنه بسند 
صحیح قاله الحافظ فی ٭الفتم٭ )۲۲۷-٣(‏ قال: وحکاہ ابن ا منذر عن ابن عمرء 
وطاوزس؛ وعکكرمت وھی صحاح او حسان علی أصله. 


باب: یلبی فی دبر الصلاۃ 
: ۷ - عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ان النبی عَّ أھعل فی دیر الصلاۃ. 
خرجھ الترمذی؛ وقال: حسن غریب۔ ”زیلعی ". قلت: وفیه مخصیف بن عبد الرحمن 


کالصیامء وبأنه لو نطق بغیر ما نواہ -نحو ان ینوی العمرة فیسبق لسانه إلی الحج أو بالعکس- 
انعقد ما نواہ دون ما لفظ بە. قال ابن ا منذر: أجمع کِل من نحفظ عنه من أھل العلم علی ذلك؛ 
وھذا لأن الواجب التیة وعلیہا الاعتمادہ واللفظ لا عبرة بەہ فلم یؤثر کما لا یؤٹر اختلاف الئیة 
فیما یعتبر لە اللفظ دون النیة اھ .)۲٢٢ :٣(‏ 

قلت: قیاسه علی الصیام قیاس مع الفارقء فان ا حج والعمرۃ عبادة وجودیة ذات أفعالء 
والصوم عبادة غیر وجودیة من جنس التروك غیر ذات أفعالء فافترقاء والأولی ما ذکرناہ من 
القیاس علی الصلاۃ. وأما مسأَلة النیة والتلفظ بہا فمنفصلة عن مسألة الإحرام؛ فان الئیة واجبة فی 
العبادات کلھا؛ بقولہ لگ دنا الأُعمال بالنیات+. ولا یلزم من کون الئیة محلھا القلب دون 
اللسانء کون النیة وحدھا تکفی لصحة الدخول فی العبادات کلھا بالاجماعء ألا تری أنہا لا 
تکفی للدخول فی الصلاة بدون التحریمة ای تکبیرة الافتتاح او ما یقوم مقامھا إجماعا؟ فمن نؤوی 
صلاة وصحت نیته بہا لم یدخل فیہا ما لم یکبرں فکذلك الإحرام با حج والعمرۃ لا تکفی 
للدخول فیە النیة ما لم یتصل بہا بالتلبیة او ما یقوم مقامھاء بدلیل ان فرض ا حج مفسر بالإھلال 
والتلبیق ولم یثبت عن أحد من السلف جواز الدخول فی الآحرام إلا بالتلبیة او ما یقوم مقامھاء 
کما قاله ا جصاص؛ بل قد ثبت عنہم کون التلبیة فریضة الحجء وأنە لم یحرم إلا من اأھل ولبی فلا 
یصح الاعتماد علی القیاس مع ما ذِکرنا من فسادہء والإ(عراض عن الآثار مع کونہا مستندة لی 
النص مفسرة لھاء ولعلك قد عرفت بذلك غایة اتباع ا حنفیة للاثار وشدة تجنبہم عن.القیاسس 
بمعرض النصء واللہ اأعلم. 

باب یلبی فی دبر الصلاۃ 


قولہ: ”عن سعید بن جبیر الحدیقینٴ إلخء دلالتہما علی الباب ظاھرة والحدیث الٹانی 
مفسر جامع بین مختلف اللأحادیثء فالأحذ به أُولی وإِن کان أحادیث أنه لبی بعد ما استوت به 











إعلاء السنن التلبیة بعد الصلوات ٤‏ 


ا جوزی مختلف فيهء وقد حسن لہ الترمذی کما تراہء وقد تفرذ عبد األسلام بن حرب 
بروایة ھذا ا حدیثء وهو ثقة أُخرج لە الشیخان. وفی ”ا جوھر النقی“: قال البیہقی: 
خصیف لیس بالقوی. قلت: هذا الحدیث أخرجہ الحاکم فی ”مستدرکە" وقال: علی 
شرط مسلمء وأخرجہ أبو داود فی ” سننه " وسکت عنەء وفی ' 'شرح اللهذب“ للنووی: 
قد خالف البیہقی فی خصیف کٹیرون من الحفاظ والأئمة التقدمینء فوثقہ یحبی بن 

معین إمام ا جرح والتعدیلء وأٗبو حاتم وأبو زرعق ہے سے وقال النسائی: 
صالح اھ. 

۸-- عن سعید بن جبیرہ قال: قلت لعبد اللہ بن عباس: عجبت لاختلاف 
أصحاب رسول اللہ يك فی إھلاله حین وجب فقال: إنی لاعلم الناس بذلكء إنہا إنما 
کانت من رسول اللہ مك حجة واحدةء فمن ہناك اختلفواء حرج رسول اللہ يلػه 
حاجاء فلما صلی فی مسجدہ بذی ا حلیفة رکعتیه أُوجب فی مجلسہ فأھل با خج حین 
فرغ من رکعتیەء فسمع ذلك منہ اُقوام فحفظتہ من ثم رکب فلما استقلت بہ ناقتہ 
أھل وأدرك ذلك أُقوامء وذلك ان .لئ یأنون أُرسالاء فسمعوہ حین استقلت 
بە ناقته یہلء فقالوا: إنھا اُھل رسول الله کل حین استقلت بہ ناقتہ ٹم مضی عليه 


راحلتہ أصح؛ ولکن ا جمع بین الحدیٹین والعمل بہما کلیہما أولی من إعمال أحدھما وإھمال 
الآخر کما ذکرناہ غیر مرۃء وأٗیضا فان أحادیث أنە لبی بعد ما استوت بە راحلتہ ساکتة عن 
الڑھلال قبله وحدیث ابن عباس لا ینافیہاء بل فيه زیادۃ أُنە لب فی دبر الصلاۃء ولبی حین استوت 
بہ راحلتہہ والأنخذ بالزیادة لازمء فافھم۔ 


۶ 


فائاق:- ۱ 

قال صاحب ”الھدایةٴ: وھو إجابة لدعاء ا خلیل صلوات اللہ عليه کما هو اللعرف فی 
القصة اھ (۲۱۷:۱) قال الزیلعی: فیه آثار عن الصحابة والتابعینء منہا ما أخرجه ا حاکم فی 
“الستدرك “ فی فضائل إبراھیم عليه السلام عن ابن عباسء قال: ما بنی إبراھیم البیت أُوحی الله 
إليه أن أُذن فی الناس بالحج؛ قال: فقال إبراھیم: ألا إن ربکم قد اتخذ بیتاء وأم رکم ان تحجوہ. 
فاستجاب لە ما سمعہ من حجر أو شجر أو مدر أو غیر ذلك: لبيیك اللھم لبیك انتہی. وقال: 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہ. وفیه نظر؛ ما فی عطاء بن السائب من الاختلاط. وأخرجه أیضا من 
جریر عن قابوسء عن أَبیە عن ابن عباس قال: ما فرغ إبراھیٔم عليه السلام من بثاء البیت قال: ٠‏ 








ج - ٠١‏ التلبیة بعد الصلوات ٤‏ 


السلام فلما علا شرف البیداء اُھلء وأذرك ذلك أقوامء فقالوا: نما أُھل حین علا علی 
شرف البیداء. وأی اللہ لقد أوجب فی مصلاہء وأھل حین استقلت بہ ناقتہء وأھل حین 
علا علی شرف البیداء. قال سعید بن جبیر: فمن اخذ بقول ابن عباس أُھل فی مصلاہ 
إذا فرغ من رکعتیه. رواہ ا حاکم فی ”الستدركٴ (١-٤٥٥)ء‏ وقال: هذا حدیث 
صحیح علی شرط مسلمء مفسر فی الباب ولم یخرجاہ. وأقرہ علی ذلك الذھبی۔ 
ورواہ أیضا ابو داود کما قاله الحافظ فی ”الفتح٭ (۲۰۸-۴)۔. 


رب قد فرغتء فقال: ان فی الناس بالحج قال: رب وما یبلغ صوتی: قال: أُذن وعلی البلاغء قال: 
رب کیف أقول؟ قال: قل: یا ایہا الناسء کتب علیکم ا حج حج البیت العتیق فسمعہ من بین 
السماء والأرضء أ لا ترون أنہم یجیئون من اُقصی الأرض یلبون انتہی. وقال: صحیح الإسناد 
ولم یخرجاہ۔ 


' وروی الواقدی عن جدہہ عن مسلم بن خالد الزنجی عن ابن أپی نجحیحء عن مجاھدہ قال: 
قام إبراھیم عليه السلام علیٰ ھذا القامء فقال: یا أیہا الناس! اأُجیبوا ربکم, فقالوا: لبيیك اللھم 
لبيك؛ قال: فمن حج الیوم فھو ممن اُجاب إبراھیم یومعذ انتہی (۷۷:۱٦)۔‏ قلت: وأثر مجاہد 
مرسل حسن؛ فإن الواقدی مختلف فی وکذا ابن أبی نجیح؛ ومثلە لا یقال بالرأی فھو فی حکم 
الرفوع”ء واللہ تعالی أعلم. ۰ ۱ 


)١(‏ ھذاء ولقد من اللہ تعالی علی ہذا العبد الذریق فی الثام بتوفیق زیارَة بیتہ وبلدہ ا حرامء وزیارۃ قبر حبیبه عليه الصلاۃ وأزکی 
السلام مرتین؛ فله ا حمد ولە الشکر دائمینِ متلازمین مدی تعاقت اللوین وقد رأیت فی النام بعد کتابة ذا المقام وقت 
القیلولة بعد الطعامء یوم الإئنین من ذی ا حجة ا حرام؛ سنة تسع وأٗربعین بعد ثلاثمائة وألف من ھجرۃ خیر الانام؛ آنی رکبت 
السفینة البحریة مع الأھل والعیال والأولاد والأطفالء لزیارۃ بیت اللہ العلی التعال؛ مع الأمن والسلامة فرحین مستبشرین بہذہ 
الکرامة اللھم فاجعلنی مخلصا لك وأھلی وأولادی فی کل ساعق وارزقنا حج بیتكء وزیارة حبیيكء واجعلتا من اُجاب 
دعوۃ خليلك مرق وکرۃء وصل علیٰ نبيك الامی؛ وعلی آلە:وأصحابہ عدد کِل ذرة ألف ألف مرة وعلی خلیلك إبراعیم _ 
وعلی جمیع الأنبیاء وائرسلینء وعلینا معھم أجمعین یا رب العا مین. وقد أجاب اللہ دعائی هذا ووقع ظھورہ بعد ثلاث 
سنوات إلا أشھراء نحججت: مع بنت ای رشیدةء وفی حجرھا بنتہا مفیدة سلمھما اللہ تعالی وعافاھما سنة اثنتین 
وخمسین بعد ثلاثمائة وألف من الھجرةء فخرجنا من الوطن لثلئین من شوالء وزرنا للدینة وقبر نبینا مك اأولاء وأقمنا ہناك 
ثمانیة أیامء وفی الیوم التاسع رحلنا إلی مكة وأحرمنا بالسجد مسجد ذی ا حلیفة قارنینء ودخلنا مکة رابع ذی ا خجق وطفنا 
بالبیتء ووقفنا بعرفة وامزدلقق ونزلنا بمنی ثم طفنا للزیارۃء وودعنا البیت لسادس عشر من ذی ا لحجة ا حرامء ورجعنا إلی 
الوطن لائنین من انحرم سنة ثلاث وخمسین بسلام۔ 











إعلاء السنن ٤٢‏ 


باب لا یصید احرم ولا یدل علی الصید ولا یعین ولا یشیر إِليه 
ویجوز لە اکل ما صادہ ا حلال بدون أمرہ ودلالتہ واإشارتہ 

۹- عن أبی قتادةہ قال: کنت یوما جالسًا مع رجال من أصحاب النبی طَاهُ 

فی منزل فی طریق مکةہ ورسول اللہ سك أمامناء والقوم محرمونء وأنا غیر محرم عام 
ا حدیبیق فأبصروا حمارا وحشیاء وأنا مشغول أخصف نعلىء فلم یؤذنونی؛ وأحبوا لو 
نی أبصرتہہ فالتفت فأبصرتہء فقمت إلی الفرس فأسرجتہہ ٹم رکبت ونسیت السوط 
والرمحء فقلت لھم: ناولونی السوط والرمح قالوا: واللہ لا نعینك علیہ" فغضبت؛ 
فتزلت فأخذتہماء ثم رکبت فشددت علی ا لحمار فعقرتہء ثم جثت بە وقد مات؛ 
فوقعوا فیە یاکلونہ ٹم إنہم شکوا فی أکلھم إباہ وھم حرمء فرحنا وخبأت العضد 
معی؛ فأد ركنا رسول اللہ كت فسألناہ عن ذلك؟ فقال: ھل معکم من شی؟ فقلت: 
نعمء فناولتہ العضدء فاکلھا وھو محرم. متفق عليه. ولفظه للبخاری ولھم فی روایة: 
(ھو حلال فکلوہ6. ولمسلم: دھل أشار إليه إنسان آو أمرہ بشی؟ قالوا: لاء قال: فکلوہہ 
وللبخاری: قال: (منکم أحد أمرہ ان یحمل علیہا أو أشار إلیہا؟ قالوا: لاء قال: فکلوا 
ما بقی من حمھاء. ”نیل الاوطار “ .)٤٢٤٢-٤(‏ 


باب لا یصید ا حرم ولا یدل علی الصید ولا یعین ولا یشیر إلیه 
ویجوز کل ما صادہ الال بدون أعرہ ودلالته وإشارتہ 
قولہ: ”عن ابی قتادة* إلخ: قلت: دلالة الحدیث علی جمیع اُجزاء الباب ظاھرۃ. بقی ما إذا 
صادہ ا حلال لأأجل ا حرم من غیر أُمرہٴ ولا دلالتہ وإشارتہ وإعانتہ عليهء ھل یجوز اُکلە للمحرم؟ 
فظامر حدیث أبی قتادة ان نعمء فان لا یشك احد فی أُن ابا قتادة لم یصد الحمار لنفسه وحدہء بل 
له ولاأصحابهہ وھم محرموتء یدل علی ذلك قوله: واأحبونی لو آنی أبصرتہ. فقد تفرس محبة القوم 
لاصطیادہ ثم رکب فرسه وشد علی ا حمار فعقرہ فمن زعم أُنه نما اصطادہ لنفسه دون أصحابه 


فقد أغرب وأبعد,ْ 


)١(‏ زاد ابو عوانة: إنا'محرمون. ”ئیل“۔ 














کت بیان حکم الصید للمحرم ت3 


٣٠‏ عن جابرہ أن النبی لج قال: (صید البر کم حلال وأنتم حرم ما لم 
تصیدوہ أو یصاد لکم؛. رواہ ا حمسة إلا ابن ماجەء وقال الشافعی: ھذا أحسن حدیث 


فائدة: 

قال الأثرم: کنت اسمع أصحاب الحدیث یتعجبون من ھذا الحدیث, أی حدیث ابی قتادق 
ویقولون: کیف جاز لأبی قتاد مجاوزة ا میقات بلا إحرام؟ ولا یدرون ما وجھہہ حتی رأیته مفسرا 
فی حدیث عیاض عن أبی سعید؛ قال: خرجنا مع رسول اللہ يك فأحرمناء فلما کان مکان کذا 
وکذا إذا نحن بأبی قتادۃء کان النبی ىك بعثہ فی شیء قد سماہء فذ کر حدیث ا حمار الوحشی 
انہی. کذا فی ”نیل الاوطار“ )٤٤٤٤٢٤(‏ وحاصلہ ان ابا قتادة لم یخرج من ا مدینة یارادة مکةہ 
وانھا خرج منہا لحاجة قد وجھه جھہ إلیہا رسول اللہ ُء فلما فرغ منہا سمع بخروجہ پا 
اود سیت فالتحق بہم فی الطریقء ؤکان ذلك عام ہے تور جد القصۃ 
علی توقیت المواقیت أیضاء واللہ تعالی أُعلم. 

قولہ: ”عن جابر“ إلخ؛ شی سس اس کس سن 
وبین ان لا یصیدہ آنحرم ولا یصاد لەہ بل یصیدہ ا لال لنفسہہ ویطعمہ ا حرمء قلا یجوز لە الُولء 
ویجوز الثانی. قال الشاہ ولی اللہ قدسٰ اللہ سرہ فی ”السوی“ شرح ”الموطاٴ: قلت: وعليه 
الشافعی وأٗبو حنیفة أنه یجوز للمحرم أکل الصید إذا لم یصطد بنفسہء ولا اصطید لاٌجلە بأمرہ 
او إشارتہہ فان اصطید لأأجله او یاشارتہ فلا یحل لە ویحل لغیرہ اھ (۲۹۲۰۱)۔ ۱ 

وذکر الطحطاوی ما یدل علی أنه یجوز للمخرم أکل ما اصطید لاجلہ وأول قولہ گل : 
(أُو یصاد لکم؛ بأن معناہ أو یصاد بأم رکم؛ أو إشارتکم أو دلالِکم عليه وإعانتکمء قال: إِن 2 
النبی سن  :‏ آر یصاد لکم ٴ یحتمل أُن یکون أراد بە أو یصاد لکم بأمرکمء فان کان ذلك کذلك 
فانہم أأیضا کذلك یقولون: کل صید صادہ حلال ‏ حرم بأمرہ فھو حرام علی ذلك ا حرم وقد 
رویت عن رسول اللہ يك أحادیث جاءت مجیکا متواترا فی إباخة لحم الصید الذی قد صادہ 
ا لال للمحرمء إذا لم یکن صادہ بأمرہ ولا بمعونتہ إباہ عليهء ٹم ذکر حدیث ابی قتادة التقدم 
وقال: فقد علمنا ان أبا قتادۃ لم یصدہ فی وقت ما صادہ إرادة منە ان یکون لە خاصةہ وإغا أزاد أُن 
یکون لہ ولأصحابہ الذین کانوا معهہ فقد أباح رسول اللہ يك ذلك لە ولھم؛ ولم یحرمہ علیہم 
اإرادتہ ان یکون لھم معہ فی حدیث عثمان بن عبد الله بن موھب (عن عبد الل بن ابی قتاذۃ عن 








إعلاء السان بیان حکم الصید للمحرم ٤‏ 
فی الباب وأقیس. قلت: وھو من روایة اللطلب بن عبد اللہ بن حنطب عن جابر 


أبیە) ان رسول اللہ گكه سألھم فقال: ہأشرتم أو أصدتم أو قتلتم؟ قالوا: لاء قال: فکلواہ فدل ذلك 
ام سم ری وس پر بے کو کے 
قول رسول اللہ یلگ : ”او یصاد لکم" أنه علی ما صید لھم بأمرھم اھ (۳۸۹:۱). 

وأوله سیدی الشیخ مولانا خلیل أحمد قدس اللہ سرہ فی ”بذل ا جھود“: بأن لفظة ”او“ 
الواقعة هھنا بمعنی إِلا اُنء إستاء من المفھوم ا متقدمء فان قولہ: ما لم تصیدوہ بمعنی الاستٹناء فکأنہ 
قال: لحم الصید لکم فی الإحرام حلال إلا ُن تصیدوہ إلا أُن یصاد لکمء فیکوت الاستثناء الثانی 
وپ و 


قلت: ولکن لا دلیل عليه ویؤید کونە للعطف ما فی الترمذی بلفظ: دأو یصید لکم! بغیر 
ألف مجزوماء وکذا ہو فی بعض ٭نسخ أبی داودٴ کما ذکرہ الشیخ بنفسہہ فیلزم الصیر إلی 
المعنی الذی قد دل عليه دلیل؛ وترك ما لم یدل عليه شیء. وقال صاحب ٴالھدایة“ الام فیما روی 
لام تمليكء فیحمل علی أُن یہدی إليه الصید دون اللحم. وھذا أأیضا کما تری لا یقوم علی 
رجليهہ وأحسن ما یؤول بە ا حدیث هو ما ذکر الطحاوی۔ ۱ ۱ 
جامس یس مت سا ساےھھ فتے 
عن عمروء عن رجل من الأنصارء عن جابر (ولم یذکر الطلب ولا مولاہ) ورواہ الطبرانی بمن 
عمروء عن الطلبء عن ابی موسی. ورواہ الحخطیب عن مالكء عن نافعء عن ابن عمر. اللھم إلا ان 
یقال بارتفاع الاضطراب بترجیح إحدی الطرق علی ما سواہاء والظاہر أُن طریق عمرو من أٌبی 
عمروء عن مولاہ الطلبء عن جابر راجحة؛ لکون رجالھا من الثقاتء وما سواھا من الطرق ٢إ‏ 
تخلو عن متروك او ضعیف جداء کما یظھر من ”الئیل“ )٤٤٣:٤(‏ ولکنه مع ذلك لا یقوی قوۃ 
حدیث أبی قتادق کما ہو ظاہر لمن لە اُدئی ممارسة با حدیث: فالاولی الاعتماد والتعویل عليه 
ویحمل قولہ: ”او یصاد لکم“ علی التشزہ مما قد صید لأأجل انحرم من لا یباشر العمل بنفسہہ بل 
یعمل لە خادمه أو أجیرہ او عبدہہ فإذا صاد أحد من ھؤلاء مولاہ ولو بدون أمرہ یصح ان یقال: لإنه 
لم یصد لتفسہہ بل ینسب فعله إلی امولی؛ لکونه نائبا عنه فی العمل غالباء فینبغی مثل ھذا انحرم 
السزہ مما صادہ له اأحد من ھؤلاء واللہ تعالیٰ اأعلم۔ 
فان قیل: قد ورد فی حدیث أبی قتادۃ فی بعض طرقه ما یؤید حدیث جابر ھذاء فبطل 








8 بیان حکم الصید للمحرم ٤‏ 


ولا یعرف لہ سماع من قالہ الترمذی کذا فی ”نیل الُوطار“ (٤-٢٢۲)۔‏ وفی سندہ - 
اضطراب کما سنذ کرہ. 


الاعتماد عليهء ولم یبق من الترجح فی شیء وھو ما رواہ أحمد وابن ماجة بإسناد جیدہ وفیە: قال 
ابو قتادة: فذکرت شأنہ لرسول اللہ َء وذکرت أنی لم اکن أحرمت: وأُنی نما اصطدتہ لك 
فأمر النبی ٌٌقُ أصحابہ فاکلوا ولم یاکل منہ حین أأخبرتہ: نی اصطدتہ لہ. کذا فی ”الئیل“ 
.)۲٤٥٢:٤(‏ وھذا یدحض تأویلکم قولہ: ”او یصاد لکم“ٴ بما ذکرتموہ من أنە یصاد للمحرم بأمرہ؛ 
فان النبی سك لم یأمر ایا قتادة بالاصطیاد أصلاء کما ہو ظاہر من سیاق الحدیثء ومع ذلك فقد 
تدزہ رسول اللہ َكه عن أکله حین اُخبرہ أنہ اصطادہ له۔ 

قلنا: قال البیہقی: ھذہ الزیادة غریبة (أأی شاذق) یعنی قولە: إنی اصطدتہ لك (إلی آخرہ) 
قال: والڈی فی الصحیحین أنه أکل منہ. وقال أبو بکر النیسا بوری: قولە: إنی اصطدتہ لك وأنہ لم 
یکل منہ. لا أعلم أحدا قاله فی ھذا الحدیث غیر معمرء وکذا قال ابن خزیةء والدارقطنیء 
وا جوزقی؛ کما فی ”الئیلٴ أیضاء فھذہ زیادة تفرد بہا معمر خلاف جماعة الثقاتء فلا تقبلء ولا 
یصح الاحتجاج بہا أصلاء بل ھی ساقطة عن درجة الاعتبار. وروی الطحاوی بسند جید عن عبد 
الله بن شماس یقول: أثیت عائشة ثشة رضی اللہ عنہاء فسألتہا عن حم الصید یصیدہ ا لال ثم یہدیه 
للمحرم؟ فقالت: اختلف فیە أُصحاب رسول اللہ ُء فمنہم من حرمہء ومنہم من أأحلء وما 
اُری بشیء من باُسا اھ (۳۸۷:۱). فقولھا: وما اُری بشیء من بأساء یعم ما صادہ ا حلال لٔأجل 
انحرمء وما صادہ لنفسه ثم أھداہ له. وأخرج أیضا بسند صحیح عن أبی ھریرة: إن رجلا من اأھل 
الشام استفتاہ فی حم الصید وهو محرم؟ فأمرہ بأاکلہ قال: فلقیت عمر بن ال خطاب فأخبرتہ 
" یٛسألة الرجلء فقال: بما أفتیتہ؟ فقلت بأکلہ فقال: والذی نفسی بیدہ لو أفتیته بغیر ذلك لعلوتك 
بالدرۃہ ا نہیت ان تصطادہ اھ (۳۹۰:۱). فقوله: ما نہیت ان تصطادہ. دلیل علی أنە یجوز 
ور سے و ر رر روہ وبە 
نقولء واللہ تعالی اُعلم. 


لنبیة: 


قد علمت مما ذکرناہ سابقا أُن الشیخ ولی اللہ قدس سرہ قد عزی إلی ابی حنیفة القول 
بحرمة ما اصطادہ ا حلال لأُجل انحرم وإن لم یکن أمرہ بە ولا أعانه ولا أشار إلیە ولا دله عليه۔ 








إعلاء السنن ح 


باب ما لا یلبس اغحرم وما لا یغطيه من أعضائه 


<١‏ عن ابن عمرء قال: سٹل رسول اللہ يك ما یلبس ا حرم؟ قال: (لا یلبیس 
ا حرم القمیص؛ ولا العمام ولا البرنسء ولا السراویلء ولا ٹوبا مس ررس ولا 
زعفرانء ولا الحفین إلا أُن لا یجد نعلین فلیقطعھما حتی یکونا أسفل من الکعبین). رؤاہ 
ا جماعق وفی لفظ للبخاری: دولیحرم أحدکم فی زار ورداء ونعلین فان لم یجد 
النعلین فیلبس ا حفین. ا حدیث ٹیل (٤-۲۱۸ء‏ ۲۹)۔ 


وھذا ما لم نجدہ فی مذھب أبی حنیفة أصلاء بل قد وجدنا خلافہء قال محمد فی ”اموطا“: إذا 
صاد ا حلال الصید فذبحہ فلا بأُس بأن یاکل ا حرم من إن کان صید من اُجلە أو لم یصد من 
اُجلە؛ لان ا حلال صادہ وذبحہہ وذلك لە حلال فخرج من حال الصیدہ وصار لماء فلا باُس بأن 
یاکل ا حرم منەہ إلی اُن قال: وھذا کلە قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا رحمھم اللہ تعالی اھ 
)۲١٢(‏ وفی ”البدائع“: وسواء صادہ ا حلال لنفسه أو للمحرم بعد ان لا یکون بأمرہ عندنا زاُی 
ولا یاشارتہ ودلالتہ ولا اعانتہ عليه بشیء) وقال الشافعی: إذا صادہ لە لا یحل لە أکلە واحتج بما 
و تو فو بی وو دو ہت 
تعالی أعلم انتہی من ”یذل ا جھود“ (۱۳۰:۴۳). 

ولعل الشیخ قد اغتز بما وقع فی بعض نسخ ”شرح الھدایةٴ یبا أنه إِذا اصطاد 
ا لال حرم صیدا لم یأمرہ بہ اختلف فيه عندناء فذکر الطحاوی تحریمه علی ا جرمء وقال 
ا جرجانی: لا یحرمء وقال القدوری: ھذا غلطء واعتمد علی روایة الطحاوی۔ قال فی ”ا حیطٴ: 
وھو الصحیح اھ. فقوله: ہوامہارن خطأ الصواب صیدا أمرہہ علی ما فی ب بعض النسخ؛ 
صرح بە القاری فی ” شرح الباب٭ (٢١۲)۔‏ 

باب ما لا یلبس اتحرم وما لا یغطیه من أعضاءہ 

قولہ: ”عن ابن عمرٴ إلخء دلالتہ علی الجزء الاول من الباب ظاھرۃ. قال البیضاوی: سٹل 
عما یلسء فأُجاب بما لوس یلیس؛ لیدل بإلزام من طریق الفھوم علی ما یجوز. قال النووی: قال 
العلماء: ھذا ا جواب من بدیع الکلام وجزلہ؛ لأن ما لا یلبس منحصرء فحصل التصریح بە. 

وأما الملبوس ال جائز فغیر منحصرء فقال: لا یلبس کذا ای ویلبس ما سواہ. وقال غیرہ: ھذا 
یشبه اُسلوب ال حکیم. وھذا کلە علی الروایة التی فیہا السوال عن اللبس: وھی ا مشھورة عن نافع۔ 








یں ىیان ما لا یلبس ان حرم وما لا یغطیہ من أعضائه ۷ 


٢‏ > عن این عمر رضی اللہ تعالی عدہما: ان النبی سک قال: دلا تنتقب الرأۃ 
انحرمف ولا تلبیس القفازین)۔ رواہ اح والبخاری والنسائی والعرمذی وصححہ 
”نیل الاُوطار“ (؛-۹١٢۲)۔‏ 


وَأُما علی روایة الدارقطنی بلفظ: عاذا یترك ا حرم من الثیاب؟ وأحمد وأبی عوانة وابن حبان فی 
صحیحھما بلفظ: ما یجتتب ا حم م من الفیاب؟ فلیس من اسلوب ا حکیمء وصرح ا حافظ فی روایةٴ 
الدارقطنی بأنہا شاذق کما فی ”الئیل٭ )۲۸:٤(‏ وکذلك روایة أحمد وأُبی عوانة وابن حبان 
عندی روایة بالعنیء والراجح روایة ا جماعة واللہ تعالی اأعلم. 

قال الحافظ فی ”الفتح“: أجمعوا علی أُن امراد بانحرم ھنا الرجلء ولا یلتحق بہ امرأۃ نی 
الوب الذی مسه الزعفران و الورس. وقال عیاض: اُجمع السلمون علی أُن ما ذکر فی ھذا 
الحجدیث لا یلبسه ا حرمء وأنه نبە بالقمیص والسراویل علی کل مخیط وبالعمائم والبرانس علی 
کل ما یغطی الرأس به مخیطا و غیرہء وبا خفاف علی کل ما یستر الرجل انتہی. وخص ابن دقیق_ 
العید الإجماع الٹانی بأھل القیاسء وھو واضح: وامراد بتحری ا خیط ما یلیس علی الموضع الذی 
جعل لە ولو فی بغض البدنء فأما لو ارتدی بالقمیص مثلا فلا باُس اھ (۳۱۹:۳) قلت: وھذا کلە 
مذھب ا تفیة أیضا کما ہو ظاہر من کتبہم۔ 

قوله: ”عن ابن عمر ثانیا“ إلخ: فیه دلالة علی منع امرأة من ستر وجھھا ‏ وکفیہا۔ قال فی 
”الئیل“۔ واخعلفٰ العلماء أأیضا فی لیس النقابء فمنعه ا جمھوں وأجازتہ الحنفیة وھو روایة عند 
الشافعیة وا مالکیق وہو مردود بنص ا حدیث اھ. قلت: ما اُجازت ا حنفیة أُن تدل علی وجھھا من _ 
فوق رأمھا إذا احتاجت إلی ستر وجھھا عن نظر الاجانب من الرجال؛ لکن إذا سدلت بکون _ 
الوب متجافیا عن وجھھا بحیث لا یصیب البشرةء وھکذا قال أصحابْ الشافعی وغیرھم؛ کما 
ذکرہ صاحب ٴالئیلٴ نفسه (٤:٢٢۲)ء‏ ولیس ذلك مردودا بنص الحدیثء بل یؤیدہ أثر عائشة 
التیء واما اشترطوا ان یکون الوب متجافیا عن الوجه بحیث لا یصیب البشرة)؛ اعلا یکون 
کالنقاب المنہی عنە وفی ذلك إعمال الأثر ین جمیعاء لا إعمال اأحدھما وژھمال الآخر۔ 

والعجب من الش وکانی أنە لا یقول بجواز النقاب للمحرمة أُصلاء ٹم یجیز لھا أُن تسدل 
. علی وجھھا من فوق رأُسھا مطلقاء ولا یشترط ان یکون متجافیا عن الوجه بحیث لا یصیب 








إعلاء السنن : بیان ما لا یلبس ا حرم وما لا یغطیه من اأعضائه . ۸ء 


-٣۴‏ عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: .کان الرکبان یمرون بنا ونحن مع 
رسول اللہ ػهُ محرماتء فإذا حازوا بنا سدلت إحدانا جلبا بہا من رأُسھا علی 
وجھھاء فإذا جاوزونا کشفناہ. رواہ أحمدء وأٗبو داودہ وابن ماجه؛ وفيه یزید بن ابی 
زیادة قال ابن خزیمة: فی القلب منه شئ؛ لکن ورد من وجه آخرء ثم حرج من طریق 
فاطمة بنت ا لمنذر عن أسماء بنت ابی بکر ۔وھی جدتہا- ونحوہَ وصحدہ الحاکم؛ 
ویزید بن أبی زیادۃ الذکور قد أنحخرج لە مسلم وفی ”ا خلاصة“ عَن الذھبی: أنە 
صدوق۔ ”ئیل“* .)۲٢٢-٢‏ رت کت ٦‏ 

8 - عن سالم: ا هاق یس لن عم ان رطع اح دارم 


البشرةء بل یقول: بن ظامٰر ا حدیث خلافہ؛ ا و ود مرو ھی 
فلو کان التجافی شرطا لبینه گل اھ (٤:٢٢۲)۔‏ 


قلت: قد بینہ عل ا نی قولد: ولا تتتقب الرأة الحرمةہ الحدیثء فجواز سدل الرأة علی الوجه 
مشروط بأن لا یکون کالتقاب الٰہی عنہہ ولعلك قد عرفت بذلك غایة مراعاۃ الحنفیة للجمع بین 
الأحادیث والاآثار وقد ظفرت ذ ”مسند الشافعی“ بأٹر صریح فیما قالوہء وھو ما رواہ عن سعید 
این سالمء عن ابن جریجء عن عطاء عن ابن عباسء قال: تدلی علیہا من جلابییہا ولا تضرب بە. 

قلت: وما لا تضرب بە؟ فأشار إلی کما تجلبب الرأق ٹم أشار إلی ما علی خدھا من 
الجلبابء فقال: جڑھو وک مت 
سیت کے ات ات 
کذا فی ”البسوطٴ فلو سدلت علیہ شیكا وجافتہ عنه جاز من الإحرام؛ لعدم کونہ ستراء وأما 
ہس سو فالإارخاء واجب علیہا عند الإمکانء وعند عدمه یجب علی الأأجانب 

غض البصرء ومامہ فی رد اٹحتار اھ ٢(‏ :۹) وبہذا ظھر أن ما نسبوہ إلی ال حنفیة لا یصحء 
واللذھب ما ذکرہ فی الغنیة واللہ تعالی اأعلم. 

قولہ: ”عن عائشةٴ إلخء دلالتہ علی الباب ظامرۃ. 

قولہ: عن سالم إلخء دلالته علی جواز لیس الرأة ا خفین ظاھرةء وھو مذھبنا معشر ا حنفیة. 
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ج - ٠١‏ بیان ما لا یلیس ا حرم وما لا یغطيه من أعضائه ۹ 
ٹم حدثتہ صفیة بنت أبی عبید أُن عائشة حدٹت : أُن رسول اللہ مج کان قد رخص 
للنساء فی ا حفینء فترك ذلك. رواہ ابو داودہ وفی إسنادہ محمد بن إسحاقء ولکنە لم 
یعنعن. کذا ٴالنیل " (١-٢٢۲)۔‏ تس 

٥‏ - عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ان رجلا أُوقصتہ راحلتہ وھو 
محرم؛ فمات: فقال رمنول الله مر (اغسلوہ بماء وسدں وکفنوہ فی ٹوبیہ ولا 
تمسوہ طیباء ولا تخمروا رأسهہ ولا وجھہ؛ فإنه یبعث یوم القیامة ملبیا. أخرجه مسلم 
والنسائی؛ وابن ماجھ. ٭التعلیق اللمجدٴ (٢۲۰)۔‏ 


تبیة: 

واستدل بقوله فی حدیث ابن عمر: ”فان لم یجدٴء علی أُن واجد النعلین لا یلبس ا حفین 
اللقطوعین؛ وھو قول ا جمھور وعن بعض الشافعیة جوازہء ‏ وکذا عند ا حنفیة. وقال ابن العربی: 
إن صارا کالنعلین جاز وإلا متی سترا من ظاہر الرجل شیئا لم یجز إِلا للفاقد. قاله ا لحافظ فی 
“الفتح“ (۳۲۰:۳). وفی ”الغنیة“ فی محرمات الإحرام: ولبس ا حفین والجور بین إلا أُن لا یجد 
نعلینء فلیقطعھما حتی یکونا اُسفل من الکعبینء کما فی الصحیح. قال ابن الھمام: وعن ھذا قال 


الملشایخ: یجوز للمحرم لیس الملکعب؛ لأن الباقی من ا خف بعد القطع كکذلك مکعب؛ لکنہم 


اُطلقوا جواز لبسەء ومقتضی النص أنە مقید با إذا لم یجد نعلین اھ.. ‏ وکذا حکی الطبرانی عن أبی 
حنیفة رحمھما اللہ تعالی: أُنه إذا کان قادرا علی النعلین لا یجوز لە لیس ا خفین ولو قطعھماء وھو 
قول مالك والشافعی رحمھما الله 

قلنا: بل ظاہر ا حدیث أنە لو وجدھما لا یقطع ا حفین؛ ما فیه من إِتلاف ا مال من غیر 
حاجة وھو لا ینافی جواز لبسھما لو قطعھما مع وجود النعلینء ” بحر ورد اٹتارٴ. نعم البسھما 
مع وجود النعلین مخالف للسنةق فیکرہ ویحصل بہ الإساعة اھ (٤٤)ء‏ قلت: وھو محمل ما رواہ 
الطبرانی عن الإمام۔ ۱ 

قولە: ”عن سعید بن جبیرٔ إلخ: قلت: لا خلاف بین العلماء فی أُن النہی عن تطییب ھذا 
الیت وعن تخمیر رأسه ووجھه إنھا هو لکونە مات محرماء وا خلاف فی کون هذا الحکم متعدیا 
إلی غیرہ أُو غیر متعد فذھبت ال حنفیة إلی الثانیء وقالوا: إن عدم انقطاع اأُحکام الإحرام باللوت 
مخصوص بہذا الرجل بعینە وإذ کان النہی عن التطییب والتغطیة لال الإحرام ثیت اُن ا حرم 
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٦‏ أُخبرنا مالكء حدثنا نافعء ان ابن عمر کان یقول: ما فوق الذقن من 
الراُس فلا یخمرہ ا حرم. اأُخرجه محمد فی ”الوطأٴ )۲۰٢(‏ وقال: بقول أبن عمر 
۷- عن عمر وقد رأی علی طلحة ثوبا مصبوغا وھو محرمء فقال: ما هذا؟ 
قال: إنما هو مدر قال: إنکم أیہا الرھط أئمة یقتدی یکم الناسء فلو ان رجلا جاھلا 


لا یخمر رأسہ ولا وجهھ. قال أبو عبد اللہ الحاکم فی ”علوم ا حدیث“: ذکر الوجہ فی ال حدیث 
تصحیف فی الروایة؛ لإجماع الثقات الإثبات علی ذکر الراُس. ورد بأن العصحیف إُنما یکون فی 
الحروف التشابہة وَای تشابہ بین الوجه والراُس فی.ا حروفء ھذا علی تقدیر ان لا یذکر فی 
ا حدیث غیر الوجە فکیف؟ وقد جمع بین الوجه والراُس. والروایتان عند مسلم ففی لفظ اقتصر 
اعلی الوجه؛ وفی لفظ جمع بینہما۔ کذا فی ٴالتعلیق المجدٴ (٢۲۰)۔‏ 

قول: اُخبرنا مالك إلخء قلت: دلالتہ علی ان احرم لا یغطی وجھه ظاھرةء وذھب الشافعی 
رحمہ اللہ إلی جواز تغطیة الوجهہ واحتج با رواہ الدارقطنی وغیرہ عن هشام بن حسان عن عبید 
الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعا دإحرام الرجل فی رأسە وإحرام امرأة فی وجھھاہ اھ 
)۲۸٦:۱(‏ ومعناہ عندنا ان کشف الراُس آکد من کشف الوجه فی حق الرجل؛ ولیس ان کشف 
الوجە لا یلزمہ ودلیل ذلك ان ابن عمر الذی روی ھذا قد روی عنه بإمناد یقال لە: أُصح 
الأسائید: مالكء عن نافعء عدہہ أُنه کان یقول: ما فوق الذقن من الراُس فلا یخمرہ ا حرم فلو کان 
معنی قوله: إحرام الرجل فی رأُسہہ أنه یجوز للمحرم تغطیة الوجه ما نہاہ عن تخمیرہء فافھم. 

واحتج أیضا با رواہ مالك: أخبرنا عبد اللہ بن بی بکرہ ان عبد الله ابن عامر بن ربیعة 
أبرہ قال: رأیت عغمان بن عفان بالعرج وھو محرم فی یوم صائف قد غطی وجھه ”الوطاً 
محمد“ )٣۰٢(‏ قال الباجی: یحتمل أُن یکون فعل ذلك حاجة إليه ای لضرورۃ دعت إليه وأ" 
یکون فی رأیه مباحا (أُی والاحتمال یضر الاستدلالء وقولہ: ”فی یوم صائف٭ّ ظاھر فی العذر) 
وقد خالفہ غیرہہ فقالوا: لا یجوز اھ من ”التعلیق للمجد“ )۲۰٢(‏ قلت: فیجب التعویل علی قول 
من قال: لا یجوز دون الفعلء فإنه یحمل الوجوہہ واللہ تعالی أُعلم۔ 

قولہ: ”عن عمر ‏ إلخ: قال الزرقانی: نا کرہ عمر ذلك:اعلا یقعدی بە جاھلء فیظن جواز 
لیس الورس وا لمزعفرء فلا حجة فیه لأبی حنیفة فی ان العصفر طیب وفیه الفدیة قاله ابن المنذر؛ 








کی و ات 


رای ھذا الثوب لقال: إن طلحة بن عبید اللہ کان یلبس الثیاب اللصبغة فیٰ الإحرامء فلا 
تلبسوا أیہا۔ الرعط من هذہ ا مصبغفة. أخرجہه. مالك فی ”الموطأٴ ”جمع الفوائد“ 

:)۱٦۹--١(‏ وقال محمد فی ”موطلهٴ: وبکرہ .أن یلیس ا حرم الشیع بالعصفر 
والصبوغ بالورس أو الزعفران؛ إِلا أن یکون شیء من وك قذ غسل فذھب ربحهہ 
وصار لا ینفض, فلا باُس ان یلیسە ا حرم !ھ۔ 


باب من لم۔یجد إزارا فلیلیس سراویل ولیقتقہ 
۸ عن جابر؛ قال: قال رسول اللہ ٌٌيه: (من لم یجد نعلین فلیلیس خفینء 
ومن لم یجد [زارا فلیلبس سراویل. رواہ اأحمدہ ومسلم, ”نیل الأُوطار“ (٤-٢٢۲)۔‏ 


وقد اُجاز ا لجمھور لبس امعصفر للمحرم انتہی. وفیه نظر ظاھر؛ فإِن الظاھر من أثر عمر أنه کرہ 
ذلك؛ لثلا یظن من لبس الثوب الصبغ بالمدر ولونە اُحمر جواز لبس الأحمر مطلقا حتی العصفر 
لا افلا یظن جواز الورس والمرعفرہ فان لون کل منہما أصفرہ کذا فی ”التعلیق المجد“ )۲٢٢(‏ 
قلت: وکون العصفر من الطیب مما یتعلق بالمشاعدة والشمء فیمکن أُن لا یکون عصفر بلاد 
الزرقانی من الطیبء وأُما عصفر بلادنا فله رائحة طیی یصبغ به ثیاب العروسء ویرتاح بە 
لنفوسء واللہ تعالٰی أعلم. 
واحتجوا ما رواہ ابن إسحاقء عن نافع عن این عمر:مرفوعا فی النساء: دولتلبس بعد ذلك 
ما اأحبت من لوان الثیاب معصفرا أو خزاہ إلخ؛ اأخرجه ابو داود والبیہقی؛ وفیه ذکر ال خفء وقذ 
مر ان ابن عمر کان یأمرھن بقطع الحفین حتی حدثتہ صفیةء وکیف یأمرھن بذلك وقد سمع النبی 
باحة الحف للنساء؟ وفی ”ا حلی“: رویناعن عمر الع عن العصفز جملةء وللمحرم خاصة 
أیضا عن عائشةوقد روی ٌبو داودِ بسند صحیج عن اَم سلمة مرفوعا: قال: ”التوفی عنہا زوجھا 
لا تلبس المعصفر ہن الثیاب؛ اھ ولیس ذلك لکونە زین ففی الصحیحین: أنە عليه السلام استٹنی 
مس ری ۔ وھ فی الزینة فو اللعمصفرء قالة الطخاویء فلیس النہی إلا لکونہ طیباء 
کذا فی ”الجوھر التقی ٴ (۳۳۷:۱)۔ 
. باب من لم یجد إڑارا فایلیس سراویل ولیفتقة. 
قوله: ”عنِ جایر إلخ؛ تمقسكۓ:یإطلاق ھذا ال حدیث اأحمد رجمہ الله تعالیٰ فأجاز للمحرم 
لیس ا حف والسراویل للذی لا یجد النعلین وال(زار علیٰ حالھماء واشتوط الجعھور قطع ا لف 
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باب منع ا حرم من استعمال الطیب بعد الإحرام 
۹- عن ابن عمر فی حدیثہ: وولا ثوب مسه ورس ولا زعفران٭. وقال فی 
انحرم الڈی آرفهنه تاعرولا سو ظا زوا ان غاس ولا قلم کل ذلكنی 
الباب المتقدم۔ ۱ 
۹۰- وعنہ: ان رجلا قال لرسول اللہ یل : من الحاج؟ قال: الشعث التفل'“ 


وفتق السراویلء ویلزمہ الفدیة عندھم إذا لیس شیا منہما علی حالہ؛ لقوله فی حدیث این 
عمر التقدم: (فلیقطعھما حتی یکونا اأسفل من الکعبین٤ء‏ فیحمل امطلق علی ا مقید ویلحق النظیر 
بالنظیر. قال ابن قدامة: الاُولی قطعھما عملا با حدیث الصحیح وخروجا من ا خلاف. قال فی 
”الفتح“: والأصح عبد الشافعیة والاأکٹر جواز لیس السراویل بغیر فتق کقول أُحمد؛ واشترط 
الفتق محمد بن الحسن, وإمام الحرمین. وطائفة وعن أبی حنیفة منع السراویل للمحرم مطلقاء ومثله 
عن مالكء کذا فی ”الئیل“ )۲٢٢:٤(‏ قلت: وا لمنسوب إلی أُبی حنیفة لا یصح فقد صرح 
الطحاوی فی ”معانی الآثار بجواز لبس السراویل من لم یجد الإزاد عند أثمتنا الثلاة ولکنہم 
اُوجبوا عليه الفدیة إذا لبسھما علی حالھا من غیر فتق .)۳٦۸:۱(‏ 

وأما مالك فقد روی عنہ یحبی بن یحبی فی ”اموطأً“: سکل مالك عما ذأکر عن رسول الله 
کل آنه قال: ”فمن لم یجد نعلین فلیلیس سراویل. یقول: لم أسمع بہذاء ولا اُری ا یلبس ا حرم 
سراویل؛ لأن رسول اللہ عّه نہی عن لیس السراویل فیما نہی عنه من لیس الثیّاب التی لا یتبغی 
للمحرم ان یلبسھاء ولم یسٹٹن فیہا کما اسننی فی الحفین اھ جمع الفوائد )۱٦٦۹2١(‏ قلت: قد 
ورد الاستناء فی حدیث جابر وقد ذکرناہ فی التنء وفی حدیث ابن عباس قال: سمعت النبی 
وھو یخطب بعرفات: ”من لم یجد إزارا فلیلبس سراویلء ومن لم یجد نعلین فلیلبس خفین؛, 
متفق عليه کذا فی النیل .)۲۲٢:٢(‏ 

باب منع انحرم من استعمال الطیب بعد الاإحرام 

قوله: ٭عن ابن عمر“ إلخ؛ قلت: دلالة ا حدینین علی نہی ا حرم عن التطیب ظاھرۃ. وأُما 
استعمال الطیب عند الإحرام بما یبقی عینه أُو تبقیء فقد مر الکلام فیه مستوفی فلا نعیدہ. 

اقولہ: ”وعنہ“ إلخء قلت: لھا ذکرتہ فی موضع الاستدلال بە علیٰ الدنہی عن التطیب 


)١(‏ قال اللنذری: التفل هو الذی ترك الطیب والتتطیف حتی تغیرت رائحتہ۔ 
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قال: فأی ا لحج:أفضل؟ قال: العج والٹج. قال: وما السبیل؟ قال: دالزاد والراحلةہ. رواہ 
ابن ماجه یإسناد حسن. ٭ الترغیب والترھیبًٴ (۱۹۰-۱)۔ 
باب جواز المز عفر و غیرہ من الٹیاب إذا کان غسیلا 

(۱- حدثا فھد ثنا یحبی بن عبد ا حمید ا حمانی ثنا ابو معاویء وحدثنا 
این بی عمرانء ثنا عبد الرحمن بن صالح الاأُزدیء حدثتا یو معاویق عن عبید اللہ عن 
کور مج ان میس کا قال رسول اللہ مھ : (لا تلبسوا ثوبًا مسہ ورس أُو زعفران إلا 
ان یکون غسیلاء. یعنی فی الإحرام. أخرجه الطحاوی؛ ورجاله ثقات. ”زیلعی“ 
)٥٣۸۰-١(‏ و”عمدۃ القارئ“ .)۵٥٥۷-١(‏ 


للمحرم وإن کان غیر صریح فيہ؛ ما قد ثبت عن عمر رضی اللہ عنہ نہ احتج به علی ذلكء روی 
ہو تر رو رم مو کت 
عمر: ارجع فاغسله. وزاد البزار فی ”مسندہٴ: فانی سمعت رسول اللہ گل یقول: ””ا حاج 
ألشعث التفل؛ اھ ”زیلعی ٭ (٤:٤۷٦)۔‏ 
باب جواز ا مز عفر و غیرہ من الٹیاب إذا کان غسیلا 

قولہ: ”حدثا فھد' إلخ: قال الطحاوی: فذھٰب قوم إلی ان کل ثوب مسه ورس أو زعفران 
فلا یحل لبسہ فی الإحرام وإت غسل؛ لأُن النبی مك لم یبین فی عذہ الآٹار (المرویة عن ابن عمر 
عند ا جماعق) ما غسل من ذلك مما لم یغسل؛ فنھیه علی ذلك کلهء وخالفھم فی ذلك آخرونء 
فقالوا: ما غسل من ذلك حتی صار لا ینقض فلا بأأس بلبسه فی الإحرام. وقد روی عن النبی طََللهُ 
فی ذلك أنہ استٹنی مما حرمہ علی ا حرم من ذلك؛ فقال: ”إلا أن یکون غسیلاٴ ٹم ذکر حدیث 
اللتن وقال: قال ابن أبی عمران: ورأیت یخبی بن معین وھو یتعجب من الحمانی أُن یحدث بہذا 
الحدیث: فقال لە عبد الرحمن: ہذا عندیء ثم وثب من فورہ فجاء بأصلهء فأخرج منه هذا 
ا حدیث عن ابی معاویة کما ذکرہ یحبی ال حمانیء فکتبە عنهہ یحبی بن معین اھ (۳۷۰:۱)۔ 

قال العلامة العینی فی العمدة: وأخرجہ ابو عمر أیضا من حدیث یحبی بن عبد ا حمید 
ا حمانی. فان قلت: ما حال ھذہ الزیادة؟ ای قولہ: "إلا یکون غسیلاٴ قلت: صحیح؛ لأن رجاله 
ثقات؛ روی ھذہ الزیادة ابو معاؤیة الضریر وھو ثقة ثبت فان قلت: قال ابن حزم: ولا نعلمہ 








إعلاء السنن ٥٤‏ 


٣٢٣ہ-‏ تنا یزید بن هارونء تنا لحجاج عن ۔حسین بن عبد الف عن عکرمق 
عن ابن عباسء عن النبی هِّء قال: ولا باس ان یحرم الرجل فی ثوب مصبوغ بزعفرات 
قد غسل ولیس لە:قمیص ولا درع). نان سی این راھویه وابن أبی شییق 
والبزارء وأبو یعلی الملوصلی فی مسانیدھم. ”زیلعی ٭ (۳۸۱-۱) ورجالە ثقات غیر ما 
فی حسن بن عبد اللہ من المقالء ومشاہ یحبی فی روایة وابن عدی؛ کما فی 
”التہذیبٴ )۳٣ ٤و ۳٣٤-١(‏ وذکرته اعتضادا۔ 


ہاب الرجل بحزم و عليه قمیص کیف ینبغی ان بخلعہ 
۳-- عن یعلی بن أمیة فی رجل أحرم بعمزٰة وھو متضمخ بطیب فقال: 


صحیحاء قال أحمد بن۔حنبل: ہو معاویة مضطرب الحدیث فی أحادیث :عبید اللہ ولم ۔یجئ اأُحد 
بہذہ غیرہ قلت: قال الطحاوی فذ کر قصة ابن معین مع الحمانی وعبسد الرحمن بن صالحج رم ئ 
قال: وکفی لصحة ھذا ا حدیث شہادۃ عبد الرحمن؛ وکتابة یحبی بن معین لروایة أبی 
معاویبة وأما قوله ابن حزم: ولا نعلمہ صحیحا فھو نفی۔لعلم بصحتےء فھذا الا 
نفی صحے الحسدیث ,فی عسلم‌غیرہ فافھم اھ .)٤٢٢:٤(‏ 

قلت: والعلة التی ذکرھا أحمد لم یلتفت إلیہا ابن معینء ولم یجرح الحدیث بہاء فلا قلاح 
منفردة .بتلك الزیادة؛ فإن أٌبا معاویة من رجال ال جماعة ثقة غىقة ثبتء وھو اُثیت الناس فی الاأعمش؛ 
واللہ تغالی اُعلم. وقد ذکرنا فی۔اللقدمة اُن الشاذ والضطرب رذا وجد لە متابع أو شاھد ولو ضعیفا 
زالت علة الشذوذ والاضطراب وصح الاحتجاج به عند ا حدثین, ونظائرہ فی ”الصحیحین“ 
کثیرةء فلو سلمنا ما قدح بە أحمد:ھذہ الز یادۃ لقلنا: إن:ھذہ الزیادة قد تأیدت بحدیث ابن عباس 
الذی ذکرناہ فی الین ثانیاء وبالقیاس أٔیضًا؛ فان للصبوغ بالزعفران تھا نہی عنه لرائحتہہ فإذا زالت 
بالغسل زالت :العل وعاد الٹوب لی أُصله الاول قبل ان یصبه الطیب؛ کالثوب الطاھر یصییه 
النجاسة فیتجس بذلك: فلا تجوز الصلاة فيهء:فإذا:غسل حتی یخرج منه النجاسة طھرء وحلت 
الصلاة فیہ::ھذا هو قول أبی حنیفة وأبی یوسف+ ومحمدء رحمھم اللہ تعالیء وبە قال ابن 
للسیبء وطاوس, وإبراھیم النخعیء أُخرجه الطحاوی عنہم بأسانید صحاح (۳۷۰:۱). 

باب الرجل یحزم و عليه قمیص کیف ینبغی ان بخلعه 
قولە: ”عن یعلی بن أمیة“ إلخء قلت: استدل یه ا جمھور۔علی ان انحرم إذا صار عليه مخیط 








٥ ۰١ ج۔-‎ 


اغغسل الطیب الڈی بك ثلاث مراتء وائزع عنك ا جبةہ واصع فی عمرتك ما تصنع 
فی حجتكء اُخرجہ البخاری وغیرہ. وفی لفظ عند أبی داود: اخلع عنك ا جبة فخلعھا 
من قبل رأسه. کذا فی ”الفتحٴ (۳۱۳-۴). 
باب احرم یغسل رأسه أو یغتسل 
ہکرت نا اھ سور اما مان اپ لمة اضف ارت 
ققال ابن عباس رضی الله عنہما: و س رو حول ران 


من قمیص وجبة وغیرھما نزعه من قبل رأسهہ ولا یلزمہ تمزیقة ولا شقهہ خلافا للخعی والشعبی 
قالا: لا یسزعہ من قبل رأسہ؛ افلا یصیر مغطیا لرأأسه. أخرجه ابن بی شیبة عنہماء وعن علی 
نحوہء وکذاعن ا حسن وعن أبی قلابة کذا ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ (۳۱۳:۳) واحتجا بھا رواہ 
عبد الرحمن بن عطاء بن لبیْبةء عن عبد الملك بن جابرء عن جابہر بن عبد اللہء قال: کنت عند النبی 
ور رہ سو یھو ا تو کت 
فقال: ون نی أمرت ببدنی التی بعغت بعثت بہا ان یقلد الیومء ویشعر علی کذا وکذاء فلبست قمیصی 
ونسیت: فلم أکن لأخرج قمیصی من زَاُسی). ال حدیث. أخرجه الطحاوی (۳۷۰:۱)۔ 
وحجة ا جمھور حدیث یعلیء وإسنادہ أأحسن من إسناد حدیث جابرء قاله الطحاوی ما فی 
عبد الرحمن بن عطاء وعبد الملك بن جابر من ا لمقالء فان کان الترجیح بصحة الإسناد فحدیث 
یعلی معہ من صحة الإسناد ما لیس مع حدیث جابرء وحدیث یعلی أُرجح من جھة النظر أٌیضا؛ 
فان ا حرم لو حمل علی رأسه شیٹا ٹیابا أو غیرھاء أو وضع یدہ۔علی رأسہ لم یکن بذلك باُس 
اتفاقاء فثبت ان النہی:عن تغطیة الراُس إنما وقع علی ما کان من جھة إلباسہء کما فی القلانسء 
والبرانسء والعمائم ونحوهاء وإذا نزع قمیصه فلاقی ذلك راسە فلیس ذلك یالباس منہ لرامنہہ ون 
کان فیە تغطیة لە فلا باُس بە وحدیث-جابر محمول عندی علی الاحتیاط والتقوی؛ ولیس من 
الفسناد وإضاعة ا مال فی شیء؛ فإن الفساد والإاضاغة إنھا هو فیما نہی اللہ عنه ورسوله؛ لا فیما ورد 
فیه أثر من رسول اللہ قولا او عملا فافھم. وکن علی بصیرة من الھدی۔ 
اپ خر شل زا اویسین 
قوله: ”عن عبد اللہ بن حنین٭ إلخء قلت: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وقد اتفق العلماء علی 
جواز غسل ا حرم رأسہ وجسدہ عن النابةء بل هو واجب علي وأما غسلە للتبرد ونحوہ فمذھبنا 








إعلاء السٹن ا ا تا 7 


عباس إلی أبی أیوب الاأنصاری؛ فوجدتہ یغتسل بین القرنین وھو یستتر بثوب؛ فسلمت 
عليه فقال: من ھذا؟ قلت: عبد اللہ بن حنینء اُرسلنی ابن عباس یسألك کان رسول الله 
گلله یغسل رأسہ وھو محرم؟ فوضع یدہ فی فی الوب فطأطأء حتی بدا لی رأسەہ ثم قال 
لإنسان یصب عليه: أصببء فصب علی رآسەہ ثم حرك رأسە بیدیہ فاقبل بہما واأدیر؛ 
فقال: ھکذا رأیته ء جا یخعل. فقال السور لابن عباس: لا أماریك ابدا. أخرجہ الستة إلا 


الترمذی. ”جمع الفوائد٭ٴ (۱۷۰-۱). 


ومذھب ا جمھور جوازہ بلا کراھةہ ویجوز عند الشافعی غسل رأسه بالسدر والخطمی بحیث لا 
ینعف شعراء ولا غدیة عليه ما لم ینعف شعراء کذا فی شرح صحیح مسلم للنووی۔ ٭ التعلیق 
المجد“ )۲۰٢(‏ ولعل حجة السور بن مخرمة فی منع ا حرم عن غسل رأسہ قولہ چ ”الحاج 
الشعث التفل. وفی غسل رأسہ إزالة الشعث ولنا ما رواہ مالكء عن حمید بن قیس الکی عن 
عطاء بن أبی رباح: أُن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قال لیعلی بن منیة -وھو یصب علی عمر 
ماء وعمر یغتسل-: اأصبب علی رأُسی. قال لە یعلی: أترید أن تجعلھا فی إن أمرتتی صیبت؛ قال 
اُصبب؛ فلن یزیدہ ا اء إلا شعٹثا ”الوطاً نحمدٴ .)۲۰٢(‏ 
قالوا: إن مجرد غسل الراُس من دون أن ینقیه ویصفیه بالخطمی وغیر ذلك یدخل الغبار فی 
اُصول الشعرء وینتشر بعد ا جفاف لفقدان التدھینء فلم یزدہ اماء إلا شعاء فان الشعث محرکۃ 
انتشار الشعر وتغیرہ فافھم۔ 
فی حدیث الین ان الصحابة إذا اختلفوا لم یکن قول اأحدھما حجة علی الآخر إلا بدلیل؛ 
وأنە یلزم ترك الاجتہاد والقیاس عند وجود النص, وأُن خبر الواحد مقبولء وقبوله کان مشھور! 
بین الصحابة وفیه اعتراف اللسور بفضل بن عباس؛ وعزمہ علی ترك الخلاف معهء فدل علی جواز 
تقلید اجتہد للمجتہد إذا تبین لە فضلہء واللہ تعالی أعلم. 
قال فی ”الغتیة“: ویکرہ غسلھما (أی الراُس والبدن) بالخطمی ای بماء مزج فیه. 
”قھستانی ٴ؛ لأأنه طیب عند الإمام؛ لن لە رائحة ة طییق وإن لم تکن زکیة ففيه دم عندہہ او لأأنہ 
یقتل الھوامء ویلین الشعر عندھماء ففیه صدقة عندھماء بخلاف صابونِ ودلوك وأشنان فإنه لا 
شيء فیہ اتفاقا؛ لأأنه لیس بطیبء ولا بقتل ولا یلینہ زاد فی ”ا جوهرةۃٴ: وسدر. وھو مشکل۔ 
”در“ فإن السدر کا لخطمیء تقتل الھوامء ویلین الشعرء 80٤۳‏ 
”فتحٴ اھ :)٤٤(‏ 








ج-١۱۰‏ ۷ھ 


باب جواز تظلل انحرم من ا خر أو غیرہ 
-٥‏ عن أُم ا حصینء قالت: حججنا مع رسول اللہ گن حجة الوداعء فرأیت 
أسامة وبلالاء وأاحدھما آخذ بخطام ناقة النبی يك والآخر رافع ثوبہ یسترہ من ا حر 
حتی رمی جمرۃة العقبة. وفی روایة: والآخر رافع ثوبہ علی راس النبی کچ یظلله من 
الشمس. رواہ أحمد ومسلم. اک .)۲٢٢:٤(‏ 


باب جواز تظلل ا حرم من ار او غیرہ 

قولە: ”عن أم ال حصین“ إلخء فیه جواز تظلیل ا حرم من ا حر او غیرہ بٹوب وغیرہ من محمل 
وغیرہء وإلی ذلك ذھہب ا جمھور. وقال مالكء وأحمد: لا یجوزء والحدیث یرد علیہما. واأجاب 
عنه بعض اُصحاب مالك بأن هذا القدار لا یکاد یدوم فھو کما أُجاز مالك للمحرم ان یستظل 
بیدہء فان فعل لزمتہ الفدیة عند مالكء وأحمدء وأجمعوا علی أنە لو قعد تحت خیمة او سقف 
جاز. وقد احتج مالك علی منع التظلل مما رواہ البیہقی یاسناد صحیح عن ابن عمر: أنە اُبصر رجلا 
علی بعیرہ وھو محرم قد استظل بینه وبین الشمس فقال: أأضح''' من أحرمت لە؛ ویا أُخرجه 
البیہقی أیضا بإسناد ضعیف عن جابر مرفوعا: ”ما من محرم یضحی للشمس حتی غربت إلا 
غربت بذنوبہ حتی یعود کما ولدتہ أمه٤ء‏ کذا فی ”الئیل٭ .)۲۲٢٢٥:٢(‏ 

ویجاب بأن قول ابن عمر لا حجة فیہہ إذا ثبت عن رسول اللہ يك أنه تظلل عن الشمس 
بتوب دفعہ اسامة أو بلال علی رأسەہ ویحتمل ان یکون الوب الذی تظلل بە ألرجل ملقی علی 
رأسہ ماسا لەہ ولم یکن صا حا لأن یستظل به مرفوعا عن رأسەہ وباأن حدیث جابر مع کونە ضعیف' 
لا یدل علی اللطلوبء وہو النع من النظلل ووجوب الکشفء وغایة ما فیە أُنه افضل علی أنه بعد 
منہ یگ أن یفعل المفضول ویدع الافضل فی مقام التبلیغء فالظاھر حمله علی ا حرم المفلس الذی لا 
یجد ما یستظل بەہ فالفضیلة ا مذکورة فی ا حدیث کمثل ما ورد فی الأحادیث من فضائل ا حمیء 
والطاعونء والجوعء وسائر البلیات من یتبلی بہا من غیر اختیارہ اللہ تعالی اُعلم. 
فائدة فی محظورات الإحرام وھی نسعة 

قاله ابن قدامة فی ”المغنیٴء مخصت کلامہ ھھنا فی صفحات عدیدةء وذکرہ ہو فی ثلائین 


)١(‏ ای أبرز للضحی؛ قال اللہ تعالی: ٭إوأنك لا تظماً فیہا ولا تضجی4. 











إعلاء السنن :. حواز تظلل انحرم من آخر او غیرو_ ۹۸ 


-٦‏ عن جابر فی حدیث طویل: فلما کان یوم الترویة توجھوا إلی منی؛ 


ورقة من ۲٦٢(‏ إلی .)۳۲٣‏ 

-١‏ أجمع أعل العلم علی أنە لا یجوز للمحرم اُخخذ شیء من شعرہ إِلا من عذرہ بقول الله 
تعالی: ڈولا تاقوا رؤوسکم حتی لغ الدی محصلهچ وخدیث کعب بن عجرة. 

۷- اأُجمع العلماء علی ان انحرم منوع من تقلیم أظفارہ إلا من عذر؛ لأنہ إزالۃ جزء من بدنه 
یترفہ بہ اُشبه الشعرء فإن انکسر فله إزالتہ قال ابن المنذر: أجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم 
علی ان للمحرم ان یزیل ظفرہ بنفسه إذا انکسر؛ لان بقاءہ یؤلہء اشبه الشعر النابت فی عینه. 
(محمد قال: أُخبرنا أبو حنیفة عن حمادہ عن إبراھیم؛ فی ظفر انحرم ینکرہ قال: یکسرہ وقال 
سعید بن جبیر: بقطعه قال محمد: وکل ذلك حسنء وھو قول أبی حنیفة ٴکتاب الاثار )٥٥‏ 
قال ابن المنذر: اأُجمع ال العلم علی وجوب الفدیة علی من حلق وو محرم لغیر علقء والأأصل فی 
وجوبہا ما ذ کرنا من الڈیة وا بر (فانہما واردان فی اللعذور فغیرہ اولی بوجوب الفدیة) قال !بن 
المنذر: اأجمع أھل العلم علی ان الحرم منوع من اُخذ أظفارہء وعليه الفدیة بأعڈھا فی قول اکٹرھم. 

۴۳- أجمع أھل العلم علی ان انحرم ممنوع من تغطیة راس حکاہ ابن المنذر وقد دل عليه 
نہی النبی یقك انحرم عن لبس العمائم والبرانسء وقولہ عليه السلام فی ا حرم الذی وقصتہ راحلتہ: 
ولا تخمروا راسہ؛ فإنه ییعث یوم القیامة ملبیاہ وکان این عمر یقول: إحرام الرجل فی رأسہ۔ 
وحکاہ القاضی مرفوعا اھ۔ ۱ 

-٤‏ قال اپن ا لنذر: أجمع أھل العلم علی ان انحرم ممنوع من لیس القمیص: والعمائم؛ 
والسراویلات؛ والبرانسء وا حفاف. ؛الأصل فی ہذا حدیث ابن عمر: إِن رجلا سأل النبی گ + 
یلبس ا حرم من الثیاب؟ (وحدیث یعلی فی رجل أحرم وعليه جبة فقال لە: داخلع عنك ا جبةہ. 
الحدیث) متفق عليهء نص النبی يَّيل علی هذہ الاشیاء وآلحق.بہا أھل العلم ما فی معناہء منل: 
الدراعةء والتبانء وأشباہ ذلك: فلا یجوز للمحرم ستر بدنە بما عمل علی قدرہہ ولا ستر عضو من 
اُعضاءہ بما عمل علی قدرہہ کالقمیصء والسراویلء والقفازینە والحفین ونحو ذلكء ولیس فی 
ھذا اختلاف. قال ابن عبد البر: لا یجوز لیس شیء من ا حیط (بشرط کونە معمولا علی قدر البدن 
أُو العضو) عند جمیع أھل العلمء وأجمعوا علی أُن امراد بہذا الذکور دون الإناث:اھ. 

لیس للمحرم ان یعقد عليه الرداء ولا غیرہ إلا الإزار والھمیانء ولیس لە ان یجعل لذلك زرا 
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وعروة ولا یخلله بشوکة ولا إبرۃ ولا محیط ولا یغرزہ فی [زارہ؛ لأنه فی حکم ا خیط. روی 
الأثرم عن ابن عمر: أُن رجلا سألہ: أُخالف بین طرفی ثوبی من ورائی ٹم اأعقدہ وھو محرم؟ قال: 
لا تعقد عليك شیکا. (قلت: فإن فعل فلا شیء عليہ؛ فإنہ لیس با خیط وإن کان فی حکمه 
فالاحتراز عنه أولی. ”غنیة الناسك٭ٴ )٦۷(‏ فی مکروهات الإحرام التی لا جزاء فیہا). 

فأما الإزار فیجوز عقدہ؛“لأنہ یحتاج إليه ستر العورۃ. فأما الھمیان فھو مباح للمحرم فی 
قول اکٹر أھل العلم: مسہم ابن عباس (قال: رمخص رسول اللہ كِكّ انحرم فی اٹھسیان ان بربطہ إذا 
کانت غیه نفقته) وابن عمر (سئل عن ا حرم یشد الھمیان عليهء فقال: لا باُس بە إٰذا کانت فیه نفقته 
یستوثق من نفقته وقد روی عن ان کرہ المنطقة والھمیان للمحرمء وھو محمول علی ما لیس فیه 
نفقت وسعید بن الملسیب؛ وعطاءی ومجاھذ وطاوس: والقاسم والنخعیء (قال: کانوا 
یرخصون فی عقد ألھمیان للمحرمء ولا یرخصون فی عقد غیرہ)ء والشافعی؛ وإسحاقء وأبو ٹوں 
وأصحاب الرأی؛ قال ابن عبد ابر: اُجاز ذلك جماعة فقھاء الاُمصار متقدموهم ومتأخروھم اھ. 

وإن طرح علی کتفیه قباء لا غدیة عليه إلا ان یدخل یدیه فی کمیہ وما روی ابن المنذر: ان 
لنبی سك نہی عن لیس الاقبیة (فی الإحرام) محمول علی لبسە مع إدخال یدیە فی الکمین (فھو 
العتاد وہو ا لتبادر منه) وہو قول ا حسن, وعطاء وإبراھیم وأبی حنیفة. ولان القباء لا یحیط 
بالبدنء فلم تلزمہ الغدیة بوضعه علی کتفیہ إذا لم یدخل کفيه فی کمیە کالقمیص یتوشح بہ. 
وقال مالك والشافعی: تلزمہ الفدیة وإن لم یدخل یدیہ فی کمیە؛ لأنہ مخیط فأشبه القمیص. 
وقیاسھم منقوض بالرداء الموصل (وعلق البخاری: ولم تر عائشة رضی ا عنہا بالتبان باُسا للڈین 
یزحلون ھود جھا۔ وصله سعید بن منصور من طریق بن عبد الرحمن القاسم عن أٔبيه عن عائشة 
اُنہا حجت ومعھا غلمان لھاء ‏ وکانوا إذا شدوا رحلھا یبدو منہم الشءہ فأمرتہم ان یتخذوا 
التباین؛ ویلبسونہا وھم محرمون. وکان ھذا رای رأتہ عائشة وإلا فالڈکٹر علی أُنه لا فرق. بین 
التبان والسراویل فی منعه للمحرم اھ من ” فتح الباری ٴ ۲:٣۳۱)۔‏ 

قلت: ولا دلالة فیه علی أنہا لم تأمرھم بالفداء ولعل الراوی سکت عن ذکرہ لکونە 
معلوما وأیضا فان التبان منە ما یلبس کالسراویلء ومنه ما یشد بالعقد کالھمیان یقال لە فی الھندیة 
”لنگرٴء فلعلھا أمرتہم بالنوع الغانی دون الاولء ویجوز للمحرم ان یشد علیٰ ظھرہ وعورتہ شیا 
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والفجر ثم مکٹ قلیلا حتی طلعت الشمس: وأمر بقبة من شعر فضربت لە بنمرة: 


عند ال حاجة کالھمیان ونحوہ فافھم. وعلق البخاری مظان یتختم ویلیس الھمیان. قال ا حافظ: 
رواہ الدارقطنی من طریق الٹوری؛ عن ابن إسحاقء عن عطاءء قال: لا بس با حاتم للمحرم وأحرج 
أیضا من طریق شریك. عن أبی إسحاقء عن عطاء وربا ذکر عن سعید بن جبیرں عن ابن عباس؛ 
قال: لا باُس بالھمیان وا حاتم للمحرم. والأول أصحء ولم ینقل عن أُحد کراہتہ إلا عن ابن عمرء 
وعنه جوازہ اھ. وعلق البخاری عن ابن عمر: أُنه طاف وقد حزم علی بطنه بشیء قال الحافظ: 
وصلە الشافعیٰ من طریق طاوس. قال: رأیت این عمر یسعی وقد حزم علی بطنه بثوب وروی من 
وجہ آخر عن نافع: أُن ابن عمر لم یکن عقد الثوب عليه وانھا غرز طرفه علی [زارہ اھ )۳۱٣:٣(‏ 
قلت: ومن هھنا کرهە أأصحابنا من غیر حاجة فإان فعل فلا شیء عليه. 

-٥‏ قال ابن قدامة: اُجمع أھل العلم علی ان ا حرم منوع من الطیب؛ وقد دل عليه قول النبیی 
پا فی انحرم الذی وقصتہ راحلتہ: ”لا تمسوہ بطیبٴء وفی لفظ ”ولا تحنطوہ“ متفق عليهء فلما 
منع الیت من الطیب لإحرامہ فا حی أولیء (ولحدیث یعلیٰ فی رجل أحرم وعليه جبة وھو متضمخ 
بطیبء فقال لہ النبی ََهُ: دواغسل عنك ا خلوق٤)‏ ومتی تطیب (بعد کونه محرما) فعليه الفدیق 
فیحرم عليه تطییب بدنہ وتطییب ثیابہ فلا یجوز لە لبسل ٹوب مطیب بصبغ هو طیب کالورس 
والزعفران (أو بعطر من العطورات) وھذا قول جابرہ وابن عمرہ ومالك؛ والشسافعی؛ وأٗبی 
ثور وأصح اب الرأی ولا نعلم فیےە خلافا۔ 

وأما ما بخر بعود أُو غمس بماء زرد ونحوہ مما لا طیغ لە فنص أحمد علی أنه لیس للمحرم 
لیس ولا ا جلوس عليهء ولا الوم عليهء فإْن استعمله فعليه الفدیة وبە قال الشافعی؛ وقال أبو 
حنیفة: إن کان رطبا یلی بدنە او یابسا ینفص فعليه الفدیة وإلا فلا؛ لانه لیس بمطیب (لزوال رائحة 
الطیب عنہ فأٗشبہ الغسیل) فان غسله حتی ذھب ما فیه من ذلك فلا باُس بە عند جمیع العلمای 
ولیس لە شم الأذھان الطیبة کدھن الوردہ والبنفسج وا حیری: والزنبق ونحوھاء ولا الإدھان 
بہاء ولیس فی تحریم ذلك خلاف فی المذہب ۔اٗی مذھب أحمد- وکرہ عالكہ وأُبو ثوں 
وأصحاب الرأی الإدھان بدھن البنفسج. وقال الشافعی لیس بطیبء (ولیس لە) شم السك: 
والکافور والعنبرء والزعفرانء والورس, والمبخر بالعود واکل ما فیه الطیب بظھر طعمه أُو ریحہء 
ویحرم عليه شم کل ما تطیب رائحته ویتخذ للشمء کاللسك. والعنبر والکافور والغالیة والزعفران ۔ 
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فسار حتی أتی عرفة فوجد القبة قد ضربت لە بنمرۃء فدزل بہا: الحدیث رواہ مسل 


والورس وماء الورد؛ لأنه استعمال للطیب ‏ وکذلك التبخر بالعود؛ لأنه طیب۔ 

قلت: وأما عندنا فیکرہ مس الطیب إن لم یلتزق شیء من جرمہ إلی بدنہ بخلاف ما إذا 
العزق فیحرمء ویکرہ شمسہ إن قصدہہ وشم الریحانء والثمار الطیبة وکل نبات لہ رائحة طیبة 
وکذا مسہ وا جلوس فی دکان عطار وکذا معہ لاشتمام الرائحة ولا شیء عليه ما لم یلعزق 
الطیب بیدنەہ ولا یجوز اأجل طعام غیر مطبوخ فيه طیب غالب عليه وشرب مشروب فیه طیب 
غالب عليه او مغلوبء وشد طیب تفوح ریحه فی طرف ثوبە بخلاف شد عود او صندل مثلاء 
أی فان لا تفوح ریحہ إلا بالإحراق أو السحق) والتفصیل فی ”الغنیة“ ٤٤(‏ و۷٦).‏ 

قال ابن قدامة: ومتی جعل شیء من الطیب فی مأکول أأو مشروب کال مسك والزعفران فلم 
تذھہب رائحتہ لم یبح للمحرم تناوله نیا کاذ أُو قد مستہ النارء وبہذا قال الشافعیء وکان مالك 
وأصحاب الرأی لا یرون با مست النار من الطعام باسا وإن بقیت رائحتہ وطعمہ ولونہ؛ لأُنہ 
بالطیخ استحال عن کون طییا. وروی عن ابن عمر؛ وعطاء مجاھدء وسعید بن جییر أُنہم لم 
یکونوا یرون بأکل الخشکان الأأصفر بأُسا (وھو الأرز المرعفر یطیخ بالسکر ویلون بالزعفران کما 
هو الظا وکرھہ القاسم بن محمدہ فما ذہبت رائحتہ وطعمہ ولم یبق فی إلا اللون ما مستہ 
النار لا باُس بأکله لا نعلم فیه خلافا إلاا ما روی عن القاسم وجعفر بن محمد أُنہما کرھا 
الشکنان الأصفرء ویمکن حمله علی ما بقیت رائحتہ لیزول الخلاف. 

له شم العود والفواکە والشیخء وال خزامیء وکذلك الفواکه کلھا کلاثرجء والتفاحء 
والسفرجل وغیرھاء وکذلك تبات الصحراء الذی تستطاب رائحتہ ولا ینبته الأدمیون للطیب؛ 
جو ہیور وست سے تچ ھ می 
ذلكء لا نعلم فیە خلافا إلا ما روی عن ابن عمرہ کان یکرہ للمحرم ا ن یشم شیا من نبت 
الأُرضء من الشیخ والقیصوم وغیرھما (قلت: ا مویہ یت أیضا) ولا نعلم اأحدا 
اُوجب فی ذلك شیئا۔ 

وفی شم الریحان: والئرجس والورد والبنفسج؛ زارد ونحوها مما ینبته الأدمیون للطیب 
ففيه عن أحمد روایتان: إحداھما: یباح بغیر فدی وھو قول عثمان. وابن عباس؛ والحسن؛ 
ومجاھدء وإسحاق. والثانیة: یحرم شمہ فان فعل فعليه الفدیة وھو قول جابر وابن عمر 
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وأٗبو داودہ والنسسائی. ٭جمع الفوائد (۱۷۸۰۱۷۷:۱). 


والشافعیء وأبی ٹور لأُنہ یتخذ للطیب أشبہ ماء الورد وکرہه مالكء وأصحاب الرأی؛ ولم 
یوجبوا فیه شیئاء وکلام أحمد محتمل لھذا؛ فإنه قال فی الریحان: لیس من آلة ا حرمء ولم یذکر 
فیه فدیة۔ (قلت: علق البخاری عن اب عباس رضی اللہ عنہما: یشم ا حرم الریحان وینظر فی 
اللرأٌة ویتداوی با یکل الزیت والسمن. قال ا حافظ: وصله سعید بن منصور عن عکرمةۂ عن 
عکرمة عن این عباس: أُنه کان لا یری باُسا للمحرم بشم الریحان. وروینا فی ٭العجم الاأوسط“ 
مثله عن عثمانء وأخرج ابن بی شیبة عن جابر خلافہہ واختلف فی الریحانء فقال إسحاق: یباح؛ 
وتوقف اُحمدء وقال الشافعی: یحرمء وکرہہ مالك وا حنفیة اھ ٣:٤(‏ ۳۱) قلت: وقولنا أوسط 
الاُقوالء وخیر الامور أُوسطھا. وفی قول ابن عباس ما یؤیدنا فإن لفظ لا بأُس بە بشعر بکراہته). 

قال ابن قدامة: فأما الأدّھان بدھن لا طیب فيه کالزیتء والشیرج ودھن البان الساذجء 
فقال ابن نلنذر: أجمع عوام أُھل العلم علی ان للمحرم ان یدھن بدنە بالشحم, والزیت؛ والسمن؛ 
ونقل جواز ذلك عن ابن عباسء وأبی ذر والاسود بن یزید وعطاء والضحاكء ونقل أبو داود 
عن اأحمد أُنه قال: الزیت الذی یڑکل لا یدھن ا مرم بە راس وھو قول عطاءء ومالك؛ والشافعی: 
وأبی ٹور وأصحاب الرأی؛ لأُنه یزیل الشعثء ویسکن الشعر. فأُما دھن سائر البدن فلا نعلم عن 
اأحمد فیه منعاء وقد اُجمع اُھل العلم علی إباحتہ فی البدنء وإنما الکراهة فی الراُس خاصة. 

قلت: وأما ما رواہ أحمد وابن ماجة والترمذی عن سعید بن جبیرں عن ابن عمر: ان 
النبی مك ادھن بزیت غیر مقتت وہو محرم. فقال فیە الترمذی: حدیث غریب لا نعرفہ إلا من 
حدیث فرقد الكَلْئْیء عن سعید بن جبیں وقد تکلم یحبی بن سعیل فیٰ فرقد وقد روی عنه 
الٹاس. کذا فی ”الئیل٭ )۲۲۷:٤٢(‏ وإن سلمنا أنه حسن الإسناد فنقول: ادھن به بدنہ لا راس 
وھو یجوز عندنا کما حکاہ ابن قدامة من إجماع أُھل العلم أُو نقول: لم یستعمله فی البدن علی 
وجه الادھان ب بل علی سبیل التداوی إن سلمنا أُن استعمالہ علی وجه الادھان لا یجوز فی البدن 
أیضا کما ذکرہ فی ”الغنیةٴ .)٤٤(‏ ھذاء وقد علق البخاری عن عائشة: لپست الثیاب المعصفرۃ 
وھ محرمة قال الحافظ: وصله سعید بن منصور من طریق القاسم بن محمد؛ قال: کانت عائشة 
تلبس الثیاب المعصفرة وھی محرمة. إسنادہ صحیحء قلت: محمول علی العصفر ال حفیف الذی 
یظھی لونہہ ولا یظھر فی الوب طییہء بدلیل ما أخرجہ البیہقی من طریق این أبی ملیکة ان عائشة 








٣ چ1‎ 


باب بستحب أُن یبدا بالمڈسجد عند دخول مکة 
ثم یستلم ا حجر ما لم یؤذ أحدا وإلا فیستقبله ویکبر اللہ - 
ویہلله ویصلی علی النبی ٍّ عند استلامہ تم یطوف بالبیت 
۷- عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا: أن النبی مه ول شئ بدا بہ حین قدم 
مکة أنه توضأً ٹم طاف بالبیت. متفق عليه, ”درایة٭ٴ (۱۸۸)۔ 
۸-- عن جابر ان النبی گل ما قدم مکة دخل السُجدہ فاستلم ا حجر ٹم 
مضی. رواہ مسلم. ٴدرایة" (۱۸۸). 
۹ عن عطاء: ما دخل رسوں اللہ عل مکة لم یلو علی شئ ولم یعرج؛ 
ولا بلغنا أنہ دخل بیٹا حتی دخل المسجدہ فبداً بالبیت فطاف بھ. رواہ:الأزرقی فی 
”تاریخ مكةٴء ٴ درابة“. وسکت ال حافظ عنه. 


کانت تلبس القیاب!'' 'الوردة بالعصفر ا خفیف۔ ذکرہ الحافظ فی لت أیضا ۳ .تس 

-٦‏ قال ابن قدامة: لا خلاف بین اُھل العلم فی تحرم قتل صید البر وراصطیادہ علی ان حرمء 
والأأصل فیہ قولہ تعالی: شیا اُیہا الذین آمنوا لا تقتلوا الصید وأندم حرمہ4. وقولہ تعالی: نڑ(حرم 
عليکم صید البر ما دمتم حر۔اچچ (قلت: وسیأتی تفصیل ذلك فی أبواب جزاء الصید فانتظر)۔ 

۷- قال ابن قدامة: السابع لا یصح منە عقد النکاحء وفی الرجفة روایتانء ولا قدیة عليه. 
فی شیء منہما اھ قلت: ولو کان من محظورات الاخرام لوجبتِ الفدیة بارتکابہ کسائر 
ا حظورات: والسأَلة مختلف فیہا بین الصحابۃ وسیأتی بسط الکلام فیہا فی أبراب النکاح إن 
شاء الله تعالی۔ 

۸- قال الشیخ: الثافن ا لجماع فی الفرج قبلا کان أو دبراء وسی_آتی فی أبسواب ا جنایات:۔ 

التاسع: المباشرۃ فی ما دون الفرجء وسیأتی فی أبواب الجنایات أیضاء والله تعالی أعلم۔ 
باب پستحب أن یبدأ بالملسجد عند دخول مکاۃ 
ٹم یستلم ال حجر ما لم یؤذ أُحدا وإلا فیستقبله ویکبز الہ 
ویہللہ ویصلی على النبی ّ عند استلامہ ٹم یطؤف۔بالبیت. 
قوله: عن عائشة إلی قولہ عن عطاء إلخء دلالنه علی ال جزء الال من الباب ظاھرة: 


)١(‏ فقولہ: ”الوردة بالعصفر الخفیف ْ صریح فیما قلنا من کون الٹیاب ملونة غیر مطیبة؛ فإِن العصفر ا حفیفِ لا یفید شیٹا سوی 
اللونء ولا یظھر أثر طیبه فی الوب ما لم یکن أحمر ناصعا۔ 














إعلاء السان بیان ما یستحب عند دخول مکة ٦٤‏ 

۰ - عن سعید بن السیبء عن عمر رضی اللہ عدہما: أُن النبی چل قال لە: 
دیا عمر! إِنك رجل قوی؛ لا تراحم علی ا حجر فتؤذی الضعیفء إن وجدت خلوۃ 
فاستلمه وإلا فاستقبله ‏ وکبر وھلل. رواہ أحمد والبیہقی؛ ”٭درایة“ (۱۸۹)ء وسکت 
الحافظ عنہ. وأحرجه الشافعیء وإسحاق بن راھویهہ وأبو یعلی الموصلی؛ کلھم عن 
سفیانء عن أبی یعفور العہدی -واسمه وقدان- قال: سمعت شیخنا بمكة یحدث عن 
عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنهہ فذکرہ. قال الدارقطنی فی ”العلل“: قال ابن عیینة 
ذکروا ان هذا الشیخ ہو عبد الرحمن بن نافع بن عبد الحارثء کذا فی ”نصب الرایة“ 
۸٤ :١(‏ ). قلت: وعبد الرحمن بن نافع ذکرہ ابن شاهین فی الصحابة وعزاہ لاہن 
سعد ولم یبین مستندہہ وأبوہ صحابی شھیر۔ کذا فی ”تہذیب التہذیبٴ )۲۸۸-٦(‏ 
فالسند صحیح ولا أأقل من اُن یکون حسناء فان رجاله ثقات کلھم وقد تابع عبد 
الرحمن سعید بن ا مسیب؛ فذ کر عن عمر نحوہ. 


قوله: ”عن سعید بن للسیب“ إلخء دلالته علی بقیة اُجزاء الباب ظاهرة. 

تبیه: روی الطبرانیء والدارمیء وأبو یعلیء وابن خزیمةء وابن السکن فی صحاحھماء 
وا حاکم وابن ماجة وسعید بن منصورء عن ابن عباس, قال: رأیت عمر بن ا خطاب قبل ال حجر 
وسجد عليەہ ٹم قال عمر: رأیت رسول اللہ ل بفعلہ. کذا فی ”کمز العمٰالٴ )۳٤٣:٣(‏ وامراد 
منہ -واللہ أعلم- أنہ وضع علیہ جبھتە ومس بە جبینہ لا أنە سجد بین یدیه علی الأرض کما 
فھمہ بعض الناسء ثم قال: وجواز ھذہ السجدة مقید با إمذا لم یخش فساد العامة واتانہم یہاء 
کل ذل سن سوء فوع وسخاۃ رآ ان لسجدۃالشرعیة بی وضع ری علی اڈ یر 
مرادة ھناء بدلالة قوله: ”سجد عليه “ والسجدة علی ا حجر لا یکن إلا بن ی یضع ا مستلم وجھہ ا و 
جبینہ علی ا حجر عند الاستلامء وا کان فی ذلك بعض الانحناء اأطلق عليه لفظ السجدةء وأما 
السجدة بین یدی الحجر علی الأرض فلا دلالة للفظ الأئر علیہاء ولو کانت مرادۃ لقال: وسجد لە 
أُو بین یدیه. ولم یذ کرھا اأحد من ا جتہدین ولم یتعرض ۔وازھا واستحبابہا فقيه من الفقھای 
والظاھر اُنہا لا تجوز أُصلا. وفی ”اہناسكٴ للقاری: ویستحب أُن یسجد علیہ اأی یضع وجھھه أُو 
جبینہ عليہ علی ھیة السجود اھ )٦٦(‏ فقد صرح بأن لمراد بالسجدة وضع الوجه او الجبین علی 
الحجر دون الأرضء وإطلاق السجدة عليه مجازہ فإائه لیس فی وضع الوجه علی الأرضء وھو 








باب ما یقول إذا استلم ا حججر 
۱ - عن ابن عمر: أنه کان إذا استلم ا حجر قال: بسم اللہ واللہ أکبر. رواہ 
البیہقی والطیرانی فی الاُوسط والدعاء وسنسدہ صحیح محس رھ تا 
۲ - وعنه: أآنه کان إٰذا أراد ان یستلم یقول: اللھم إمانا بكء وتصدیقا 
بکتابكہ واتباعا لسنة نبیكہ ٹم یصلی علی ابی ط ٹم یستلمہ رواہ الواقدی فی 
الغازی مرفوعا, 


۳ھ ورواہ البیہقی والطبرانی فی ”الأوسط والدعاءٴ عن ا حارث الأعوں 
عن علی: أُنە کان إذا مر بالحجر الاسود فراًی عليه زحاما استقبله وکبر؛ ثم قال: اللھم 
إیمانا بك وتصدیقا بکتابك واتباعا لسنة ئبیكء ”العلخیص ٴ )۲٢٢-١(‏ سکت الحافظ 
عنہما فالاسناد حسن۔ 


حقیقة السجود. ثم قال القاری: لکن قال قوام الدین الکاکی: الاولی ان لا یسجد عندنا لعدم 
الروایة فی الشاھیر اھ. والاثار التی وردت فیہا لعلھا غریبة واللہ اُعلم. 

تتمة: أُول ما یبد بہ داخل ھذا اللسجد للطواف لا الصلاة؛ لأنہ ہک ما قدم مکة بدا 
بالمسجد وحیاہ بالطواف دون الصلاة فان کان الداخل حلالا فطواف محیةء وإن کان محرما 
با حج فطواف القدوم وھو أیضا تحیة إلا أنه خص بہذہ الإاضافة وإن کان محرما بالعمرۃ 
فطوافھا۔ وقولھم: تحیة ھذا السجد الطواف أی لن أُراد الطوافء بخلاف من لم یردہہ فلا یجلس 
حتی یصلی رکعتین إذا لم یکن وقت کرامة کبقیة للساجدہ ولیس معناہ اُن من لم یطف لا یصلی 
تحیة السجد کما فھمہە بعض العوامء کذا فی ”غنیة الناسك“ .)٦۷(‏ 

تو وروی 

قوله: ”عن ابن عمر إلی آخر الآثار “: : قلت: دلالتہا علی الباب ظاھرۃ. وقد ذکر فی ٭کنز 
العمال“ عن عیسی بن طلحةء عن رجل رأی النبی مك وقف عند ا حج فقال: ا إنی لأعلم أنك 
حجر؛ لا تضر ولا تفع ٹم قبله. ٹم حج ابو بکر فوقف عند ا حجرہ م قال: إنی لأعلم أنك 
حجر؛ لا تضر ولا تتفعء ولولا نی رأیت رسول اللہ ىك یقبلك ما قبلتك اھ وعزاہ إلیٰ ابن ابی 


شیبة والدارقطنی فی ”العللٴ۔ 








إعلاء السٹن ٦٦‏ 


٣٤‏ عن ابن أبی نجیحء قال: أُخبرت أُن بعض أصحاب النبی يك قال: یا 
رسول الله! کیف نقول إِذا استلمنا؟ قال: وقولوا بسم اللہ واللہ أکبرء إِعانا بالله وتصدیقا 
ما جاء به محمد). قلت: وھو فی ”الام عن سعید بن سالم عن ابن جریجء التعلخیص 
ا حبیر (۲۱۳:۱). وسعید فيه مقال وو منقطع أیضا۔ 


باب َ الیدین سس" 7 


ےت قال: رأیت غمرزن اخططانت بل اکس الا قالط لأبلك 
واعلم أُنك حجر لا تضر ولا تتفع وأن اللہ رہیء ولولا أنی ریت رسول اللہ ئا یقبلك ما 
قبلتك: وعزاہ إلی مسلم والنسائی وأبی عوانة وغیرھم ٥٣:٣(‏ و٣۳)‏ فلیکن ذلك مستحبا أُن 
یقول أمیر الإسلامء ومن ہو بمنزلتہ من الأأکابر والعلماء عند استلام الحجر: إنی لأعلم أُىك حجر لا 
تضر ولا تنفعء وأن اللہ رہی لا إلہ إلا ہوء ولولا بلغنا عن رسول اللہ مک أنہ قبلك ما قبلتك. لا 
سیما عند فساد الزمان واختلال عقائد العامة بہذا التقبیلء رکوس جا 
الإاسلام وأھلهء فلو واظبنا عند التقبیل علی القول بثل ما قاله النبی سنا وصاحباہء وأبحنا بحقیقة 
هذا العمل وأظھرنا سرہہ لکان أأولی وأقرب إلی اتباع السنةہ فقد ورد فی بعض الروایات عند ابن 
راھویہ والأزرقی عن طاوس, عن عمر وعن عکرمة عنە: أنە کان إذا بلغ موضع الرکن قال: أُشھد 
أُكك حجر لا تضر ولا تنفعء وأن ربی اللہ الذی لا إلە إلا ہوء ولولا أنی رأیت رسول اللہ یه 
بکسحك ویقبلك ما قبلتك ولا مسحتك وعن سعید بن اللسیب نحوہ کذا فی کنز العمال(۳ )۳٣‏ 
ولم اُقف علی صحة ھذہ الأأسانید ولا حسنہاء غیر ما روی عن عمر عند مسلم والنسائی وأٗبی 
عوانةق فسندہ صحیحء ولکن لا بس بذ کرها اعتضادا وتأییدا فافھم: واللہ تعالی أأعلم. 

وأما ما أخرجہ ا حاکم عن علی کرم اللہ تعالی وجھه أنە قال لعمر رضی اللہ عده: بلی 
یا أمیر المؤمنین! نہ یضر وینفع. فذکر حدیٹا طویلاء فلم یصححہ الحاکمء بل ضعفه الذھبی 
وقال: فیه أبو مارون العبدی ساقط اھ.. )٥٥۷:١(‏ قلت: بل هو کذاب خبیثء کما یظھر من 
ترجمته فی ٭تہذیب التہذیبٴٴ (۷:٤١٥)۔‏ 

: کت عند استلام ا حجر 








چ ج١٠‏ رف الین ند انل بجر ٦۷‏ 


الصلاةء وفی التکبیر للقنوت فی الوتر وفی العیدینء وعند استلام ا حجرء وعلی الصفا 
والمروق وبجمع وعرفات؛ وعند المقامین عند ا لجمرتین. رواہ الطحاوی وإسنادہ 
صحیح. 'آثار السننٴ (۱۸-۱). 


من أُصحاب عبد اللہ وغیرھم من اُجلة التابعینء واللہ تعالی أعلم. 
فائدة: 
ا وردفی؛ بعض الروایات رفع الیدین عند رؤیة البیت أأیضاء منە ما رواہ الشافعی رحمہ الله فی 

”سیر“ عن سعید بن سالمء عن ابن جریجء قال: حدثت عن مقسمء عن ابن عباس؛ عن النبی 
گد قال: دترفع الایدی فی الصلاق وإذا ری البیت؛ وعلی الصفاء وامروۃہ. ا حدیث وعن سعید 
ابن سالمء عن این جریج: أن رسول اللہ يك کان إذا رأی البیت رفع یدیەء وقال: داللھم زد هذا 
البیت تشریفاوتعظیما وتکریما ومھاب وزد من شرفہ وکرمہ ممن حجه واعتمرہ تشریفا وتکرما 
وتعظیما وبرا )۷٤(‏ وفیہا سعید بن سالم القداحء وفیە مقال. والأثر الثانی معضل فیما بین ابن 
جریج والنبی مه 

قال الشافعی بعد ان اأوردہ: لیس فی رفع الیدین عند رؤیة البیت شیءء فلا آکرهه ولا 
اُستحبه. کذا فی ”الئیل“ .)۲٥۸:٤(‏ قلت: وقد روی أبو داودہ والنسائی والترمذیء عن جابر 
وسٹل عن الرجل یری البیت یرفع یدیە؟ فقال: قد حججنا مع رسول اللہ لّ فلم یکن یفعله 
ورواہ الطحاوی وزاذ: فقال: ذاك شیء یفعله الیہود. رجال إسنادہ ثقات غیر ما فی ا مٰھاجرین 
عکرمة من امقالء ولکن ذکرہ ابن حبان فی الفقاتء وقال ا حافظ فی ٭ التقریب“: مقبول .)۲١٢(‏ 

ویعارضہ ما رواہ الطحاوی عن الفضل بن موسی: ثنا ابن ابی لیلیء عن نافعء عن ابن عمر 
وعن ا حکم؛ عن مقسم؛ عن ابن عباس؛ عن النبی سك قال: وترفع الایدی فی سبع مواطن: فی 
افتاح الصلاف وعند البیتء وعلی الصفاء وا مروة وبعرفات؛ وبا مزدلفة وعند الجمرتین؛ 
۳4ا ‏ ی ا ان انی تی نال رلک سدن اغو کما و مور مر 
والجواب ان قوله: ”عند البیتٴٴ یحتمل اُن یکون معناہ عند رؤیة البیت؛ أو یقربه عند استلام 
الحجر؛ وأثر إبراھیم النخعی اذ کور فی الان یژید الاحتمال الثانی+ ولم نقف علی ما بد الُول 
إلا ما فی مسند الشافعی بلفظ ”وإذا رأی البیت“ وفیه سعید بن سالم القداحء ولم یصرح ابن 
جریج بسماغهہ عن مقسم بل قال: حدثت عنه؛ فالثانی هو المتعین؛ لأن إسناد حدیث جاہر أحسن 








إعلاء الستن ۰ ۸ 


باب لا یستلم من الأرکان غیر ال حجر والرکن الیمانی 
وإذا لم یقدر علی الاستلام یمسحھما بش تم یقبله 
۹٦‏ - عن ابن عمرء قال: لم أر النبی یلگ یمس من الا رکان إلا الیمانیین۔ رواہ 
الجماعة إلا الترمذی ولے معنساہ من روایےة ابن عباس. ”نیل ٭ٴ .)۲٦٢:٤٢(‏ 
۷- عن نافعء قال: رأیت ابن سر اکا دن ا رک کا 
ترکتہ منذ رأیت رسول اللہ ه یفعله. متفق عليه. ”نیل“ .)۲٦٢:٤(‏ 
۸- عن أبی الطفیل عامر بن وائلة قال: رأیت رسول اللہ عَلك یطوف 
بالبیت؛ ویستلم الحجر بمحجن معے ویقبل اٹحجن. رواہ مسلم. ئیل .)۲٦٣:٤(‏ 


من ھذا الڑسنادہ قاله الطحاوی (۳۹۱)۔ 

وقال أیضا: یحتمل أن یکون ما رواہ ابن عباس حین کان النبی كلك یوافق الیہود فیما لم 
یوح إليه فیه شیء تألیفا لھم ثم أمر بمخالفتہمء وحدیث جابر محمول علی التاأخرہ فلا یستحب 
الرفع عند رؤیة البیتء والنظر یقتضیهء فقد اتفق العلماء علی ان غیر ا حرم لا یستحب لە الرفع 
فکذا ا حرمء وھذا قول أأبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ تعالی وفی ”غنیة الناسك: 
واستحب رفع ا لیدین عند رؤیة البیت ا حققون من أُھل اللذھب؛ منہم الکرمانیء والبصروی؛ وابن 
الھمامء وعلی القاری؛ وھو مذھب الشافعی وأحمدہ وأما خبرالترمذی وحسنه عن ‏ جابر بنفيه 
فالجواب أُن الثبت مقدم علی النافی قاله القاری فی ”امرقاۃٌ وتمامہ فيه اھ .)١٥(‏ 

ھذاء وأما الدعاء عند رؤیة البیت فقد رویت فیه أخبار وآثار منہا ما ذکرناء ومنہا ما 
أخرجه ابن المفلس عن محمد بن سعید بن السیب: عن أبیە: ان عمر کان إذا نظر إلی البیت قال: 
اللھم أنت السلامء ومنك السلامء فحینا ربنا بالسلام. وأخرجہ ا حاکم فذ کرہ عن عمرء کذا فی 
”العلخیص ا حبیرٴ (۲۱۱:۱) وسکت عنہہ فھو صحیح عندہ أو حسن, واللہ تعالی أعلم. 


باب لا یستلم من الأرکان غیر ا حجر والرکن الیمانی 

: وإذا لم یقدر علی الاستلام پھسحھما بشیء تم یقبله 

قولہ: ”عن این عمر“ إلخ: دلالتہ علی الجزء الاول من البابٰ ظاھرة۔ _ 
قولہ: ”عن نافع إلی آخر البابٴء دلالتہا علی بقیة الاجزاء ظاھرة. قال فی ”الئیل“: 
والاستلام اح بالید والتقبیل لھاء والتقبیل:یکون بالفم فقط .)۲٦٢:٤(‏ وأخرج الشافعی رحمه 








کون ۹ 


۹ عن ابن عباس؛ قال: طاف لنبی گل نی حجة الوداع علی بعیر یستلم 
الرکن بمحجن. متفق عليہ. وفی لفظ: طاف رسول اللہ علی بعیرہ کلما تی علی 
الرکن أشار إليه بشیٔ فی یدہ وکبر. رواہ اأحمد والبخاری. ”نیل .)۲٦۳-٤٢(‏ 
: باب طواف القدوم والرمل والاضطباع فيه وکیفیتہما 

۰ہ عن جابر: ا رھرل ۵۷ لم اکا بدا بای ہلت کم آغد عی 





اللہ فی ”مسندہٴ سد س نان 90 "و۹ قلت لعطاء: ھل رأیت أحدا من 
أصحاب رسول اللہ یه اذا استلموا قبلوا أیدیہم؟ فقال: نعمء رأیت جابر بن عبد اللہ وابن عمرء 
وأبا سعید ا حدریء وأٗبا ھریرۃ رضی اللہ عنہمء إذا استلموا قبلوا أیدیہم. قلت: وابن عباس؟ قال: 
نعمء وحسبت کثیراء قلت: ھل تدع انت إذا استلمت أن تقبل یدك؟ قال: فلم اُستلمه إذا اھ 
)۷٤(‏ وفیه سالم القداح وفیه مقالء ودل الأثر علی ان الاستلام لا یتم إلا بالتقبیلء فإما ان یقبل 
ا حجرء أو یقبل ما استلمہ بە۔ 

هذاء وإذا طافت الرأة مع الرجال فلتطف مجانبة علی طرف منہمء ولا تدافعھم علی 
الاستلامء فقد أخرج الشافعی رحمه الله فی ”مسندہ“ عن سالمہ عن عمر بن سعید بن ابی حسین؛ 
عن منبوذ بن ابی سلیمان: عن أمہ: اُنہا کانت عند عائشة زوج النبی عَإلّ ام اللؤمنین فدخلت 
علیہا مولاتہاء فقالت لھا: یا ام الؤمنینء طفت بالبیت سبعاء واستلمت الرکن مرتین أُو ثلاثاء 
فقالت لھا عائشة: لا آجرك اللہ لا آجرك اللہ تدافعین الرجال أُ لا کبرت ومررت اھ. )۷٥(‏ 
رجاله کلھم ثقات غیر ما فی سالم من امقالء واللہ تعالی اعلم. 

تنبیە: ولیجتنب عند استلام الحجر عن استعمال ما ناك من طرق فضة رکبوھا حول 
ال حجر الأسودہ وإذا کان ا حجر ملطخا بالطیب لا یستلمہ ا حرم بیدہہ؛ ولا یقبله بفمەء بل وقف 
بحذائه مستقبلا لەء وفعل ما ذکرنا من الاذکارء ورفع الیدین حذاء أُذنيه عند التکبیرں ثم اُرسلھماء 
ثم رفع یدیہ حذاء أُذنیەء وجعل ظاہر کفیه إلی وجھہہ وباطنہما نحو ال حجر مشیرا بہما إليه؛ 
وقبلھما بعد الإٴشارق وھذا الرفع الثانی للإشارة لا للتکبیرں کذا فی "الغنیة“ (٤!)۔‏ 

باب طواف القدوم والرمل والاضطباع فيه وکیفیتہما 
قوله: ”عن جابر“ إلخ: واعلم أنە قد اختلف فی وجوب القدوم فذھب مالكء وابو ٹور 








إعلاءِ السنن بیان طواف القدوم والرمل والاضطباع کا 


بمینہ فرمل ثلائة اشواط ومشی أربعا. أخحرجه مسلم. ”زیلعی ٴ (۸۸۱). وھو فی 
حدیث طویل لە فی حجة الوداع۔ 

۱- عن ابن عمر: أُن النبی ك کان إذا طاف بالبیت الطواف الاُول حب 
ثلائاء ومشی أربعاء وفی روایة: إذا طاف فی الحج والعمرة اُول ما یقدم فإنه یسعی ثلائة 
اأٌطواف بالبیت ویمشی أربعة متفق علیہما نیل (١:۹٥۱)۔‏ 


وبعض اُصحاب الشافعی إلی نہ فرض؛ لقوله تعالی: لإولیطوفوا بالبیت العتیقچ ولفعله عككّ 
وقوله: ٥خذوا‏ عنی مناسککمم. وقال إمامنا أبو حنیفة: إنه سنة. وقال الشافعی: ہو کتحیة 
للسجد. قالا: لأنہ لیس فیہ إلا فعلہ یككء وو لا یدل علی الوجوب وأما الاستدلال بالاآیة فقال 
شارح ٴالبحر “: إنہا لا تدل علی طواف القدوم؛ لانہا فی طواف الزیارة إجماعا ذکرہ فی ”الئیل“ 
)۱٥۹:٤(‏ وقد قام الدلیل علی کونە سنة غیر واجبء وھو سقوطه عن الرأۃ إذا حاضت عند قدوم 
مکكةہ وعن الرجال أیضا إذا ضاق الوقت وخافوا فوات وقوف عرفة إن اشتغلوا بطواف القدوم 
ولو کان واجبا لم یسقطء ولزم الکفارۃ بقوتہہ ولم یقل بە اأحد فیما علمنا. 

ودل حدیث جابر علی کون الرمل سنة باقیة وإن کان السبب الذی شرع لأجله قد زال؛ 
فان جابرا روی عن رسول اللہ هُ: أنه رمل فی حجة الوداعء ولم یکن بمکة کافر إذ ذاك. ونما 
شرع فی عمرة القضاء لیری امش رکون قوۃ أھل الإسلامء کما روی ابن عباس عند البخاری 
وغیرہء قال: قدم رسول اللہ مق وأصحابہ (زاد ابن ماجة: فی عمرته بعد الحدیبیة) فقال 
امش رکون: إنه یقدم عليکم قوم قد وہنہم حمی یٹرب؛ فأمرھم النبی ٌػّه أن یرملوا الاُشواط 
الٹلائةت ون یمشوا ما بین الرکنین (وفی لفظ لمسلم: فقال امش رکون: أ ھؤلاء الذین زعمتم ان 
ا حمی وهنتہم؟ ھژلاء اأجلد من کذا وکذا۔ وفی لفظ لأبی داود: تقول قریش: کاأُنہم الغزلان. 
کذا فی ”عمدۃ القاری٭ ٥:٤(‏ ٦٦)۔‏ 

وروی أحمدہ وأبو داود وابن ماج عن عمر رضی اللہ عنه قال: فیم الرملان الآّن 
والکشف عن ا لناکب؟ قد أٌطا الله الإسلامء ونفی الکفر وأعلهہ ومع ذلك لا ندع شیئا کنا نفعله 
علی عھد رسول اللہ ل وحاصلہ ان عمر کان قد ھم بترك الرمل فی الطواف؛ لأنه عرف سببه 
وقد ائقضیء فھم ان یت رکه لفقد سبید ٹم رجع عن ذلك لاحتمال ان یکون لە حکمة ما اطلع 
علیہاء فرای ان الاتباع اأولی. ویؤید مشروعیة الرمل علی الإطلاق ما ثبت فی حدیث ابن عباس: 








۷۱ ١ - ج‎ 


۲- عن ابن عباس: ان رسول الله یه وأصحابہ اعتمروا من جعرائةہ فرملوا 
بالبیتء وجعلوا اُردیتہم تحت آباطھمء ویر یو وہ شید اسر رواہ اأُحمد 
وأبو داود وسکت عنه هو وا لمنذری والحافظ فی ٭التلخیصٴء ورجاله رجال 
الصحیح وقد صحح حدیث الاضطباع النووی فی ٴشرح مسلم؛ نیل .)۲٦٢:٤(‏ 

باب الطواف من وراء ا خطیم 

-٣‏ عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہاء قالت: سألت النبی یل عن ا حجر 
امن البیت هو؟ قال: نع قلت: فما لھم لم یدخلوہ فی البیت؟ قال: (إن قومك 
قصرت بہم النفقق ولولا أُن قومك حذیث عھد با جاھلیة فاخاف جو 
لنظرت اُن اُدخل ا خجر فی البیت). ا حدیث متفق عليهء واللفظ مسلم نیل 
الأُوطار ٴ(؛-٦٦۲).‏ 


ہم رملوا فی حجة الوداع مع رسول الل گذء وقد نفی اللہ الکفر وآعلہ عن مکة فی ذلك 
الوقت' کذا فی النیل )۲٦٢ :٤(‏ ھذاء وقد روی مالك: ثنا جعفر بن محمد عن جابر بن عبد الله: 
ُن رسول اللہ لػه رمل من ا لحجر إلی ا حجر. وقد روی نحوہ مسلم؛ والنسائیء وقد جاء فی 
حدیث ابن عباس: أنہ يك أمرھم ان یرملوا فی الاُشواط الثلاشة ویمشوا ما بین الرکنین. کما مر 
آنفا وجمع پأن ما فی حدیث ابن عباس کان فی عمرة القضاء وما فی حدیث جابر کان فی حجة 
الوداع فھو آخر الأمرین من رسول اللہ هك فازم الأخذ بھ. کذا فی التعلیق للمجد (۲۱۳). 

قولە: ”عن ابن عباس“ إلخ قلت: دلالته علی کیفیة الاضطباع ظاھرۃ وأما الرمل ففی" 
”کتاب المسالك“ لابن العربی: هو ان یحرك ا ماشی منکبیە لشدة ا حرکة فی مشیه. کذا فی 
”عمدۃ القاریٴ .)١٦٦٥٦:٤(‏ 

باب الطواف من وراء ا حطیم 

قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا“ إلخء فیە دلالة علی کون ا حطیم جزء من البیت؛ فلا 
یجوز الطواف إِلا من ورائہ. ومن طاف من داخل الفرجة لا یصح طوافہ؛ لکونە لم یطف جزء من 
البیت. قال ا حافظ فی ”الفتح“: قال ا حب الطبری: وٴلاُصح أُن القدر فی ا حجر من البیت قدر 
سبعة أُذرعء والروایة التی جاء فیہا ان ا حجر من البیت مطلقةء فیحمل المطلق علی القیدء 


)١(‏ کذا الأصلء ولعل الصحیح کتاب ا ناسكك 











إعلاء السٹن ۱ ۷۲ 


٤4‏ عن ابن عباسء قال: ا حجر من البیت؛ لأن رسول اللہ یك طاف 
کت ۳ اللہ تعالی: 2 بالبیت " أُخرجہ جو 


روط سی یر شا 
وإن لم یقدر علیہ یشیر إليه بشیئ ویقبله 
9٥‏ <- عن این عباس رضی اللہ عنہماء قال: طاف النبی گت بالبیت علی 


والشافعی نص علی إیجاب الطواف خارج الحجرہ ونقل ابن عبد البر الاتفاق عليهہ ونقل غیرہ أنە 
لا یعرف فی الأحادیث المرفوعة ولا عن اأحد من الصحابة ومن بعدھم أنه طاف من داخل الحجر 
وکان عملا مستمراء ومقتضاہ ان یکون ج جمیع ا حجر من البیت؛ وھذا متعقب؛ فإنه لا یلزم من 
إیجاب الطواف من ورائە ان یکون کلە من البیت؛ لاحتمال اُن یکون ذلك الڑیجاب احتیاطاء 
وللراحة من تسور ا حجرء لا سیما والرجل والنساء یطوفون جمیعاء فلا یؤمن الرأۃ العکشف 
فلعلهم اُرادوا حسم ھذہ المادق ولم یزل الحجر موجودا فی عھد النبی سك کما صرح بە کثیر 
من الأحادیث الصحیحةق 9 0 ._*"*٭ 
سبعة أُذرع نظر اھ ملخصا )۳٥۷:۳(‏ قلت: وجواب النظر ان کون ا حجر من البیت بقدر سبعة 
أذرع لم یثبت إِلا بیعض الاُخبار. وبعضھا مطلق عن ذکر القدارہ فالواجب الطواف من وراء 
الحطیم کما فعلہ رسول اللہ مك ومن بعدہ. 

قوله: ٭”عن ابن عباس إلخء دلالته علی وجوب الطواف وراء الحطیم ظاھرۃ من لە مسکة 
فی الفقہ واللہ تعالی أعلم۔ 

باب استلام الحجر الأسود والرکن الیمانی فی کل شوط 
وإن لم یقدر عليه یشیر إليه بشیء ویقبله 

قوله: ٭عن ابن عباس“ إلخء المراد بالشیء ا حجن الذی تقدم ذکرہ عند البخاری فی 
"صحیحہٴ فی باب اسٹلام الحجر با حجنء ولفظه: عن ان عباس رضی اللہ عنہماء قال: طاف 
النبی ع نی حجة الوداع علی بعیر یستلم الرکن بمحجن اھ ”فتح الباری“ (۳۷۸:۳) زاد مسلم 
من حدیث ابی الطفیل: ویقبل اٹحجن. ولە من حدیث ابن عمر: أنه استلم ا حجر بیدہ ٹم قبله 








ای ا : ۷۳ 


بعیرء کلما اتی الرکن أشار إليه بش کان عندہ وکبر. أُخرجہ الإمام البخاری. ”فتح 
الباری٭ (۳۸۱-۳)۔ 

۹۹ - عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء اُن نبی اللہ لن کان إذا طاف بالبیت 
مسح؛ أو قال: استلم ا حجر والرکن فی کل طواف. أخرجه ا حاکم فی ”الستدرك“ 
)٥٥٤-١(‏ وقال: حدیث صحیح الإسناد. وأقرہ عليه الذھبی۔ 

۱ باب جواز الطواف راکبا لعذر وکراشتہ بدونہ 


۷< عن ابن عباس: قدم النبی لگ مکة وھو یشتکی؛ فطاف علی راحلته. 
اأُخرجه أبو داوں ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴ (۳۹۲-۳) وسکت عنہ فھو صحیح أو 
حسن. 

۸- عن أُم سلمة رضی اللہ عنہاء قالت: شکوت إلی رسول اللہ يك آنی 


ورفع ذلك منصور من طریق عطاء قال: رأیت أبا سعیدء وأبا ھریرق وابن عمرء وجابراء إذا 
استلموا ا حجر قبلوا أیدیہمء قیل: وابن عباس؟ قال: وابن عباسء أحسبه قال: کثیر. وبہذا قال 
ا جمھور: إن السنة أُن یستلم الرکن ویقبل یدہء فان لم یستطع اُن یستلمہ بیدہ استلمه بشیء فی 
یدہ وقبل ذلك الشیءہ فان لم یستطع اشار إليه واکتفی بذلك. وعن مالك فی روایة: لا یقبل یدہ۔ 
وکذا قال القاسمء وفی روایة عند ا مالکیة: یضع یدہ علی فمه من غیر تقبیل اھ من ”فتح الباری“ 
(۳۷۹:۳). قلت: وکان طوافہ گل راکبا لضرورق فیکرہ بدونہا کما سیأتی فی الباب التی. 
۱ باب جواز الطواف راکبا لعذر وکراشتہ بدونہ - 

قولہ: ”عن ابن عباس٭ إلخ: قلت: دلالتہ علی اُن طوافه ك راکبا لعذر ظاھرۃء ومن ذھمب 
إلی جواز الرکوب مطلقا لیس لە دلیل علی ذلكء إلا ما روی ابن عباس وغیرہ: أنہ هي طاف 
علی بعیر. فلما ثبت أُن طوافہ راکبا کان لعذر بطل الاستدلال به علی ال جواز مظلقا۔ 

قولہ: ”عن أم سلمة إلخ دلالتہ علی کراهة ال رکوب فی الطواف إِلا لعذر ظاھرة؛ بدلیل ان 
أُم سلمة لم تطف راکبة وھی تشتکی إلا بعد أن سألت النبی يك عن ذلك: ولو کان الطواف 
ماشیا وراکبا سواء لم تحتج إلی السوال عن ذلك والاسعذان واللہ تعالی أعلم. والاُصل فی 
الطواف ان یکون ماشیا علی الأرض؛ للحدیث المشھور عن ابن عباس موقوفا ومرفوعا: دالطواف 








إعلاء الستن ۷٤‏ 


أشتکیء فقال: (طوفی من وراء الناس وأأنت راکبة. ا حدیثء اأخرجہ البخاری. ٴفتح 
الباری* (۳۹۲-۳)۔ 


باب یستلم ا حجر أول ما بطوف ثم یأخذ عن یینە ما یلی الباب 
۹ - عن ابن شھاب؛ عن سالم عن أبیە رضی اللہ عنہء قال: زأیت رشول 
اللہ یگ حین یقدم مکة إِذا استلم الرکن الاُسود اُول ما یطوف یخب ثلائة أُطواف من 
السبع. أُخرجہ اللإمام البخاری۔ ”فتح الباری“ (۲۷۷-۰۳۳). 


بیت صلا لان الله باح یہ الکلام؛ أخرجہ أصحاب السٹن؛ وصححہ اہن خرمة واین حبان 
کذا فی ”فتح الباری“ ٦:٦‏ ۳۸). 

قال الحافظ: بعد ذکر الأثرین: وحیعذ لاٴدلالة فیه علی جواز الطواف راکبا بغیر عذرء 
وکلام الفقھاء یقعضی الجواز إلا ان اللشی أأولی؛ والرکوب مکروہ تدزیھاء والذی یترجح امنع؛ 
لأن طوافہ یل وکذا ام سلمة کان قبل ان یحوط اللسجد ووقع فی حدیث ام سلمة: دطوفی من 
وراء الناس+ وھذا یقتضی منع الطواف فی المطافء وإذا حوط الملسجد امتتع داخله؛ إذ لا یؤمن 
ألتلویثء فلا یجوز بعد التحویطء بخلاف ما قبلہ فإانه کان لا یحرم التلویث کما فی السعی 
وعلی ھذا فلا فرق فی الرکوب إذا ساغ بین البعیرہ والفرسء والحمار وأما طواف النبی یه راکبا 
فللحاجة إلی اُخذ ا ماك عنەۂ ولذلك ھذہ بعض من جمع خصائصه فیہاء واحتمل أیضا ان 
تکون راحلته عصمت من التلویث حینتذ کرامہة لەہ فلا یقاس عليه غیرہہ وأبعد من استدل به علی 
طھارۃ بول البعیر وبعرہ اھ (۳۹۲۰۳)ء وفی ”المناسك٭ٴ للقاری فی مباحات الطواف ما نصه: 
والطواف راکبا أو محمولا لعذ فان الضرورات تبیح ا حظورات ١ھ‏ (۸۱) وفی ذلك إشعار 
بکراہته راکبا من غیر عذر عند ا حنفیة کما لا یخفی. 

باب یستلم ا حجر أول ما بطوف ثم یأمحذ عن یینە مما یلی الباب 

قوله: ”عن ابن شھاب“ّ إلخء دلالته علی ابتداء الطواف بالتقبیل ظاھرة. ویسن استلام 
الحجر فی کل شوط من الطواف دل عليه ما فی حدیث این عباس عند البخاری: کلما أتی الرکن 
اأشار إليه بشئٔ کان عندہ. وقد تقدم قبل ہذا الباب بیابء وبہ بیدا وبە یختمء فیستلمه فی کل 
طواف ثمانیة وإن کان طوافا بعدہ سعی یستلم بعد رکعتی الطواف أیضا؛ لیکون ابتداء السعی 








۷٠ ۰١ ج-‎ 


۹۰- عن جابر رضی اللہ عدہ: أُن رسول اللہ کل ما قدم مکة بد بالحجر 
فاستلمه ثم اذ عن یمینہ فرمل ثلائة أشواط ومشی أربعا. أخرجه مسلم. ”زیلعی“ 
(۸۸-۱) وقد تقدم۔ 

باب وجوب ال رکعتین بعد الطواف وأفضل مکانہما لف المقام 
وسنیة استلام ا حجر بعد ال رکعتین إذا کان بعدشما سعی 
<١‏ عن جابر: رسول اللہ کک ما اندہی إلی مقام إبراھیم قرأ: نواتخذوا 


اہ فکانت قسم تقیلات, ذکر حاصلہ فی ' ٴغنیة الىاسك ٴ (٥٥:۲۷)ء‏ وسیأتی ما یدل عليه۔ 

قوله: ٭عن جابرٴ الخ دلالته علی الجزء التانی ظاھرةۃ. 
فائدة: قال ال حافظ فی ” الفتح“: روی الفاکھی عن سعید بن جبیر قال: إذا قبلت الرکن فلا ترفع بە 
صوتك کقبلة النساء اھ (۳۸۱۰:۳)ء قلت: وبہ قال علماءنا: إن اللستحب فی التقبیل أُن لا یرفع بە 
صوتهھ. صرح بە القاری فی ا مناسكث والھندی فی غنیة الناسك .)٥ ٥(‏ 
فائدة: استبط بعضهم من مشروعیة تقبیل الرکن جواز تقبیل کل من یستحق التعظیم من آدمی 
وغیرہ؛ فأما تقبیل ید الآدمی فیأتی فی کتاب الادب إن شاء الله تعالیء وأما غیرہ فنقل عن الإمام 
اأحمد أنە ستل عن تقبیل منبر النبی كك وتقبیل قبرہ؟ فلم یربہ باُسا. واستبعد بعض اتباعه صحة 
ذلكء ونقل عن ابن أبی الصیف الیمانی اُحد علماء مکة من الشافعیة جواز تقبیل للصحف؛ 
وأجزاء ا حدیثء وقبور الصال حینء وباللہ التوفیق. ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ (۳۸۰:۳)۔ 

قلت: أما تقبیل قبور الصا ین فأنکرہ علمائنا ونھوا عنەہ کما فی ” نور الإیضاح ”من باب 
ہ وو تو جس 
العظیمةہ واللہ تعالی أأعلم. 

باب وجوب ال رکعتین بعد الطواف وأفضل مکانہما خلف ا مقام 
وسنیة استلام ا حجر بعد الرکعتین إذا کان بعدشما سعی 

قوله: ”عن جابرٴ إلخء قلت: استدل به ا جصاص الرازی من علمائنا فی ٭اُحکام القرآن ٭ لە 

علی وجوب رکعتی الطواف؛ وقال: فلما تلا عليه الصلاةۃ والسلام عند إرادته الصلاۃ خلف المقام: 
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من مقام إبراھیم مصلی 4ء فصلی رکعتینء فقرأ فاتحة الکتابء وقل یا أیہا الکافرونء 
وقل هو اللہ أحدء ثم عاد إلی الرکن فاستلمہ؛ ثم خرج إلی الصفا۔ رواہ أحمد ومسلم. 
یل“ ر(؛ تغت 


غواتخذوا من مقام إبراھیم مصلى؟4 دل ذلك علی أُن امراد بالایة فعل الصلاة بعد الطوافء 
وظاھرہ أمر فھو علی الوجوبء وقد روی أُن البی هك قد صلاھما عند البیت؛ وھو ما حدثنا 
محمد بن بکر عاتا ابر داز ال حدثنا عبد اللہ بن عمر القواریریء حدثنی یحیی بن سعید؛ 
حدثنا السائب: عن محمد ا خزومی؛ حدثنی محمد بن عبد اللہ بن السائب؛ عن أبیه: أنه کان یقود 
ابن عباس, فیقیمہ عند الشقة الثالشة مما یلی الرکن الذی یلی ا حجر مما یلی البابء فیقول ابن 
عباس: أثیت أن النبی کان یصلى هھناء فیقوم فیصلىی. فدلت ھذہ الأیة علی وجوب صلاۃ 
الطواف؛ ودل فعل النبی گل لھا تارۃ عند القام وتارۃ عند غیرہء علی ان فعلھا عندہ لیس بواجب 
١ھ .)۷٤:۱(‏ 

قلت: وحدیث این عباس ھذا أخرجه أبو داود: فی ”السنن٭ّ )۲٦۸:۱(‏ وسکت عنه فھو 
صحیح أو حسن, ولکن لا دلالة فیە علی الصلاة بعد الطواف؛ ولقائل أُن یحمله علی صلاة 
غیرھاء واللہ تعالی اأعلم. وقال ابن العربی فی ”اُحکام القرآن" لە (۱۸:۱) فی قوله تعالی: 
یمترا سو عم إبراھیم مصلی٭: فمن الناس من حمله علی عمومہ فی مناسك الحج کلھاء 
والأاکٹر حمله علی الخصوص فی بعضھا. ومن خصصەه قال: معناہ موضعا للصلاة المعھودۃ وھو 
الصحیح ثب ثبت من کل طریق ان عمر رضی اللہ عنه قال: وافقت ربی فی ثلاث قلت: یا رسول 
اللہ! ا ات من مقام إبراھیم مصلیىء فدزلت: غواتخذوا من مقام إبراھیم مصلی چ4 ا حدیثء 
فلما قضٰی النبی ىك طواف مشی إلی امقام العروف الیومء وقرأً: 'ظڑواتخذوا من مقام إبراھیم 
مصلی 4 وصلی فیه رکعتین تینء وہین ذلك اُربعة أُمور: الاأول: اف الرض × راغ 1را فی 
الأیة الثانی: أنه بین الصلاقء وأُنہا العضمنة لل رکوع والسجود لا مطلق الدعاء. الثالث: اه عرف 
وقت الصلاۃ فیەء وھو عقب الطوافء وغیرہ من الاوقات ماخوذ من دلیل آخر. الرابع: أنە أأوضح 
ان رکعتی الطواف واجبتانء فمن ت رکھما فعليه دم |ھ۔ 

وفی ”الئیل“: وقد اختلف فی وجوب هاتین الرکعتین؛ فذھب أٌبو حنیفة -وھو مروی عن 
الشافعی فی أحد قوليه- إلی أأنہما واجبتانء واستدلوا بالآیة اللذکورة وأجیب عن ذلك بأن الأمر 
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٦‏ قیل للزھری: إن عطاء یقول: یجزئ المکتوبة من رکعتی الطواف: 
فقال: السنة أفضلء لم یطف النبی يك اُسبوعا إلا صلی رکعتین. أخرجہ البخاری 
”نیل“ تہ 


اراس متا سم اھ مس ص رھ یف إن قوله ”مصلیٴ أی قبلةہ 
وقال مجاھد: ای مدعی یدعی عندہ. واستدلوا ثانیا بالأحادیث التی فیہا أن النبی لاہ صلی 
رکعتین بعد فراغه من الطواف ولازم ذلك. قالوا: وھی بیان مجمل واجب؛ فیکون ما اشتملت 
عليه واجبا اھ ١(‏ :۲۷۳): 

قلت: والاستدلال بالاّیة علی وجوب هاتین ال رکعتین متعذر علی طریقة الاأصولیین؛ لان 
الأمر فیہا نما هو باتخاذ امصلی لا بالصلاۃ کما قاله الش وکانیء والاتخاذ لیس بواجب بالإجماع)؛ 
فلا بد من دلیل آخر یدل علی وجوب ال رکعتینء ودلالة الحدیث علی أُن أفضل مکانہما خلف 
القام ظاھرةء وسیأتی ما یدل علی جوازھما فی مکان غیرہ فانتظر۔ 

قوله: ٭قیل للزھریٴ إلخء قال ا حافظ فی ”الفتح“: وصله ابن ابی شییة مختصراء قال: 
حدثنا یحیی بن سلیمء عن إسماعیل بن أمیة عن الزھریء قال: مضت السنة ان مع کل أُسبوع 
رکعتین. ووصله عبد الرزاق عن معمرہ عن الزھری بتمامہہ وأراد الزھری أُنِ یستدل علی أن 
للکتوبة لا تجزئ عن رکعتی الطوافء با ذکرہ نہ یه لم یطف اسیوعا قط إلا صلی رکعتینء 
وفی الاستدلال بذلك نظر؛ لأن قوله: ٭إلا صلی رکعتین* أعم من أن یکون نفلا أو فرضا؛ لان 
زج سور ری سس ری بی جو سو پت 
بقوله: لا صلی رکعین " ای من غیر الکتویة اھ (۳۸۸۰۳):--- 

قلت: : والعجب من العلامة الس وکائی حیث نقل النظر الڈی ڈگرہ الحافظ ولم 07 
فی ”الئیلٴء ولا یخفی علی من لہ مارسة بالکلام اُن الظاھر ا حبادر من قولہ: "إلا صلی رکعتین“ 
کونہا من غیر اللکتوبةہ فالنظر فی غیر محلەء وفیه دلیل للحنفیة ومن وافقھم علی وجوب ھاتین 
ال رکعتین؛ لان المواظبة من غیر ترك دلیل الوجوب عندناء لا سیما إذا انضم إلیہا ما ثبت من اہتمام 
الصحابة والتابعین رضی اللہ عنہم بہماء فقد أخرج مالك قال: اُخبرنا ابن شھابء ان حمید بن 
عبد الرخمان أخبرہ: أُن عبد الرحمان أخبرہ أنه طاف مع عمر بن ا خطاب بعد صلاۃ الصبح 
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٣‏ عن نافعء عن ابن عمرہ قال: سن رسول اللہ اه لکل أسبوع رکعتین. 
رواہ ا حافظ أبو القاسم تمام بن محمد الرازی فی ”فوائدہٴ ٤‏ ٭زیلعی“ .)٦۹۰-١(‏ 


بالکعیة فلما قضی طوافه نظر فلم یر الشمس, فرکب''' ولم یسیحء حتی أُناخ بذی طوی فسبح 
رکعتین. ”الوطأً“ حمد (۲۰۹) ولا یخفی أُن السافر یسقط عنە التطوع والسنن فی حال سیرہء 
فلما اھتم عمر رضی اللہ عنه بہماء وأناخ راحلت بذی طوی لیصلیہماء دل فعله علی وجوبہما 
عندہ ولم یکن من اللکلفین. 

وأیضا فقد أأخرج البخاری عن عروةء عن عائشة رضی اللہ عنہا: : أُن ناسا طافوا بالبیت بعد 
صلاة الصبح؛ ٹم قعدوا إلی اللذکر حتی إذا طلعت الشمس قاموا بصلونء فقالت عائشة ئشة رضی الله 
عنہا: قعدوا حتی إذا کانت الساعة التی تکرہ فیہا الصلاة قاموا یصلون. . کذافی ”فتح الباری“ 
(۳۹۱:۴). ولا یخفی ما فیه من اعتناء الصحابة والتابعین بہا۔ وروی ابن ابی شییة عن محمد بن 
فضیلء عن عبد اللكء عن عطاء عن عائشة ُنہا قالت: إذا اُردت الطواف بالبیت بعد صلاق 
الفجر او العصر فطف وأخر الصلاۃ حتی تغیب الشمس او حتی تطلعء فصل لکل أسبوع رکعتین. 
وھذا إسناد حسسن, قاله الحافظ فی ”الفتح“. وفیه دلالة علی الاعتناء بشأن ھاتین ال رکعتین مٹل 
الاعتناء ب رکعتی الفجر سوا فإما اُن تکونا واجبتین, أُو مثل الواجب. وقول عائشة: حتی تطلع؛ 
أی وترفع أیضا؛ لإنکارھا علی من صلاھما عند الطلوع معاء واللہ تعالی اُعلم. ومسئلة الصلاۃ فی 
لأُوقات الکروهة قد مر الکلام فیہا مستوفی فی ا جلد الثانی من ھذا الکتاب. فلیراجح 

قال الحافظ فی ”الفتح“: قال ابن امنذر: رخص فی الصلاة بعد الطواف فی کل وقت 
جمھور الصحابة ومن بعدھمء ومنہم من کرہ ذلك اُخذا بعموم النہی عن الصلاۃ بعد الصبح 
وبعد العصرء وهو قول عمر؛ والثوری؛ وطائفة وذھب إليه مالكء وأبو حنیفة. وقال ابو الزبیر: 
رأیت البیت یخلوا بعد ھاتین الصلاۃ ما یطوف بە اأحد. وروی أحمد عن أبی الزبیرں عن جابرء 
قال: : کنا نطوف فتمسح الرکن الفاتحة والحاتمۃہ ولم نکن نطوف بعد الصیح حتی تطلع الشمس؛ 
ولا بعد العصر حتی تغرب الشمسء قال: وسمعت رسول اللہ ٭ه یقول: (تطلع الشمس بین قرنی 
الشیطانء ٢‏ ھ (۳۹۱۰۳) قال الزرقانی فی شرح قول أبی الزبیر: إنه کان یری البیت یخلو بعد 
العصر وبعد الصبح إلخء ما نصة: ھذا إخبار عن مشاھدة من ثقةء لا إخبار عن حکمء فسقط قول. 


)0م ولفظ ابن مندة فی ”أمالیه“: ٹم خرج إلی الدینة ذکرہ الحافظ فی ”الفتح" (۳۹۱:۳)۔ 
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٤‏ عن عمرو عن ا حسن؛ قال: : مضت السنة ان مع کل اُسبوع رکعتین لا 
یجزی منہما تطوع ولا فریضة. رواہ ابن ا بی شیبة فی 'مصنفه" ٹم أخرجة ن یحبی 
ان سلیمانء عن إسماعیل بن میق عن الزھری نحوہ سواء ٭ زیلعی“ .)]٦۹۰٤٦١(‏ 


ابی عمر ای ابن عبد البر: ھذا خبر مبکر یدفعہ من رای الطواف بعدھماء وتأخیر الصلاۃ کما لك 
وموافقي‌ہ ومن رأی الطواف والصلاة بعدهما معا ١ھ‏ من ”التعلیق المجد“ (۰۹ "٠‏ 

قلت: : وعمر رضی الله عنه اُجل من کل من رای الطواف والصلاة بعدھما معاء وقد واذقتہ 

ثشة رضی الله تعالی عنہاء فقد روی ابن بی شیة عنہا پاسناد حسن: : إذا اُرادت أُن تطوف بعد 
داے ےت وقد تقدم وقد أُخبر 
بو الزبیر أنه کان یری البیت یخلو بعد ھاتین الصلاتین ما بطوف بە أحدہ وھو تابعی جلیل قد 
مو یھو جو پسرو دب ہچ کی سی 
کراھة الصلاۃ بعد الطواف فی ھذین الوقتینء واللہ تعالی أعلم. وقولہ ٌَّّ: دیا بنی عبد مناف! من 
ولی منکم من آمر ناس شیٹا لا نعن أحدا طاف بہذا ابیت وصل آیة ساعة شاہ من لیل و 
نہارہ. آخرجه الشافعی وأصحاب السن وصححہ الترمذی وابن خزیمة وغیرھم؛ کما فی 
”التعلیق اللمجدٴ (۹ ۰) ھا سیق للنہی عن التسلط علی البیت والتخصص بە من دون الناس 
ود جعلء الله ادا سواء العاکف فيہ وابادہ وقرینة ھذا للعی فی الحدیث خطابہ بذلك بنی عبد 
مناف خاصق وقولہ عل: : امن ولی منکم من أمر الناس شیكا وروی الدیلمی عن اُنس مرفوعا: 
(ابلغوا أُھل مکة وا نجاورین أن یخلوا بین ال حجاجء وبین الطوافء وا حجر الاسودہ ومقام إبراھیم؛ 
والصف الاُولء من عشرین بقین من ذی القعدة | إلی یوم الصدر. والطبرانی عن جبیر بن مطغم: ولا 
أعرففکم یا بنی عبد منافء ما منعتم طائفا یطوف بہذا البیت ساعة لیلا او نہاراۂ۔ کذا فی ” کسز 
العمال٭ (۳: ١٦‏ ولم اٌقف علی حال سندیہماء ولکن الضعیف یصلح اتفسیر الحدیثء وھو أولی 
من آراء الرجالء وھو نص فی العنی الذی أولنا یه الحدیثء ولیس سیاقہ لإباحة الصلاۃ فی کل 
وقت۔ یتم وہ اسعدلال می استدل یہ علی إیا-مة کھٹی إ٘طواف بعد الھجر والیصٰ 

قوله: ٭عن عمرو عن ا حسنٴ إلخء قلت: مس ھت وٹ شیخ امعتیزلة جرح 
العلماء بأشد جرح ولکن أخرج عنه البخاری فی ' الصحیح٭ فی أبواب الفتن وأٗبھمەہ فقال: 
حدثتا عبد اللہ بن عبد الوهابء حدثتا۔ حماد عن رجل لم یسمہہ:عن الحسن, قال: : خرجت 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۸۰ 


باب جواز رکعتی الطواف خارجا من ا مسجد ومن ال حرم 
ہہں- عن أُم سلمة رضی الله عنہاء قال لھا رسول اللہ علٹہ: (إذا اأقیمت صلاۃ 
الصبح فطوفی علی بعیرك والناس یصلوتء ففعلت ذلكء فلم تصل حتی خرجت). 


بسلاحی لیالی الفتنق فاستقبلنی ابو بکر إلخ. قال ال حافظ: قولہ: عن رجل لم یسمه ‏ ھو عمرو بن 
عبید شیخ المعتزلق وکان سیء الضبطء ھکذا جزم المری فی ”التہذیبٴ بأنه البہم فی هذا 
الملوضع اھ (۲۷:۱۳)؛ رو شد یت ولو کان کما زعمه بعض الجارحین کذابا 
متہما فی الروایة لم یخرج صاحب ”الصحیح* روایتہ فی الأصول؛ ولم یقدم حدیثه فی الباب 
ے گنو جج ود دنن : وکان سیء الضبط کما قاله ا حافظ 
فی ”العہذیب“: منکرا لتعلیق البخاری عنہ لا یقوم علی رجليه. ھذا ولم نذکر أثرہ ھذا فی ان إلا 
لکون ما رواہ معتضدا بما رواہ الثقات عن الزھری فافھم۔. 
ولا یخفی أُن قوله: ”مضت السنة “فی حکم الرفوعء فقد قالوا: إن قول الراوی: <من 
السنة کذاٴ فی حکم الرفع صرح بە السیوطی فی ”تدریب الراویّ .)١٦(‏ ولا فرق بین قولە: 
من السنة کذا وقوله: : مضت السنة بکذا. ولا یستلزم ھذا اللإاطلاق کون هذا الأمر مسنونا علی 
اصطلاح الفقھاء بل معناہ ان کون ھذا الأمر من عزائم الشریعة لم یزل معروفا فی أھل الإسلام۔ 
فقول الحسن والزھری: مضت السنة اُن مع کل أسبوع رکعتین لا یجزئ عنہما تطوع ولا 
فریضة. یدل بظاھرہ علی کون رکعتی الطواف واجبتین او من آکد السٹن. وھو قولنا معشر 
ال حنفیة؛ فإن ما کان من آکد السنن کان مثل الواجب فی العملء واللہ اُعلم. وھذا هو معنی قول 
ابن عمرۂ سن رسول اللہ لن لکل أسبوع رکعتین. ای أمر بہما وجعلھما مشروعتین؛ فان الفرق 
بین الواجب والسنة لم یکن إذ ذاك وإنھا هو من مصطلح الفقھاء بعدھم. وقد دل حدیث جاہر 
علی استنان اُستلام الحجر بعد رکعتی الطواف إذا کان بعدہ سعیء وھذا ما وعدنا بيانه من قبل. 
باب جواز رکعتی الطواف خارجا من اللسجد ومن ا رم ---- 
قولہ: ”عن أم سلمة إلخء دلالتہ ودلالة أثر عمر بعدہ علی معنی الباب ظاھرۃ. قال ا حافظ 
فی ”الفتحٴ: قولہ: فلم تصل حتی خرجت ای من ن اللسجد: أُو من مکكة فدل علی جواز صلاۃ 
ےہ شی مھ سی ھت وفی 
روایة حسان عند الإسماعیلی: ”إذا قامت صلاة الصبح فطوفی علی بعیرك من وراء الناس وھم 
یصلون). قالت: ففعلت ذلكء ولم أصل حتی خرجت: ای فصلیت وفیه رد علی من قال: یحتمل 








ج >۰ جواز رکعتی الطواف خارجا من اللسجد ومن ا حرم ۸۱ 


أُخرجہ الإمام البخاری. ”فتح الباریٴ (۳۹۰-۴). 
٦‏ - وصلى عمر رضی الله عنه خارجا من ا حرم۔ علقه البخاری۔ وصله 
ماللك وغیرہء کما فی ' 'فتح الباری“ أیضا۔ 


نکر اکسلت لواھا قل تراغ صا الس رجا عو اوھ سب کت 

: الصبح ورأت أنہا تجرٹھا عن رکعتی الطوافء واستدل بە علی أُن من نسی رکعتی الطواف 
قضاہماٴحیث ذکرھما من حل أو حرمء وھو قول ا جمھور. وعن الٹوری: یرکعھما حیث شاء ما 

لم یخرج من الحرم. وعن مالك: إن لم یرکعھما حتی تباعد ورجع إلی بلدہ فعليه دم. قال ابن 

جری ھ از سی سی رت وو سس قال ابن _ 

المنذر: احتملت قراءتہ ( مک : ظإواتخذوا من مقام إبراھیم مصلى 4 حین صلی رکعتی الطواف 

خلف القام) أُن تکون صلاۃ الرکعتین خلف القام فرضاء لکن أجمع أھل العلم علی أُن الطائف 

تجزثہ رکعتا الطواف حیث شاء ا ھ ملخضصا (۳: ۰) 

قلت: وھذا هو قولنا معشر ا فی ولکن أداٹھما خلف القام أفضل؛ ٹم ما حوله مما قرب 

منەء وکون ا خلف أفضل لاختیار النبی ىك إباء وقراءتہ قولہ تعالی: فواتخذوا من مقام إبراھیم 

مصلی 4 ٹم الکعبة ٹم ا لحجرء ثم ا میزابء ٹم ما قرب من ا حجر إلی البیت خصوصا إلی ما تحت 
المیزاب من ثم باقی ا حجرہ ثم ما قرب من البیت خصوصا محاذاۃ الأرکانء ومقابلة الملعزم 

والبابء ومقام جبریل والمستجارء ٹم السجد ا حرم ثم الحرمء ٹم لا فضیلة بعد ا حرم بل الإساۃء 

ولا تختص ہزمان ولا مکانء فلو صلاھا خارج ا حرم ولو بعد الرجوع إلی وطنه جاز وکرہ 

تنزیہاء ولا تقوت ما دام حیا۔ والسنة للوالاۃ بینہا وہین الطواف؛ فیکرہ أخیرھا عنہ إلا فی وقت 

مکروہء فیجب تأُخیرها إلی وقت مباح. امن ”غنیة الىاسك٭ )١٦(‏ قلت: : ودلیل کون ا موالاۃ 

سنة ما مر من قول الزھری وا حسن: مضت السنة اُن مع کل طواف رکعتین. ولم یثبت عنہ مک 

تأیرها مجن الطواف فافھم, ۱ 
فائدة: ۲ 

قولہ َِكهِ لأم سلمة دإذا اأقیمت صلاة الصبح فطوفی علی بعیرك والناس یصلونہ یدل علی 

أُن من آداب طواف ائنساء ان لا یخالطن الرجال۔ وأخرج البخاری عن ابن جریج: أُخبرنا عطاء إذ 

منع این ہشام النساء الطوف مع الرجال قال: کیف تمنعھن وقد طاف نساء النبی سك مع الزجال؟ 
قلث: بعد ا حجاب أو قبل؟: قال: ای لعمری لقد اُدرکتہ بعد ا حجابء قلت: کیف یخالطن 











إعلاءِ السٹنن : ٦‏ 0 یچ 


۱ باب ذکر اللہ فی الطواف ٴ 
۱۷.- عن عبد الله بن السائب؛ قال: سمعت رسول اللہ يل یقول بین الرکن 
الیمانی والحجر: فرینا آتنا فی الدنیا حسنةء وقی الآخرۃ حسنةء وقنا عذاب النَار4.ٴ 
'رواہ أحمد وأبو داؤد. وقال: بین ال رکعنین۔ وأآخرجه ایضا النسائی وصححهھہ ابن 
حبانء والحاکم. ”نیل الاُوطار“ 0ئ .۰ 
۸- عن ابن اعباس: أن النبی عَلاه کل کان یدعو بہذا ۳“ 89و" 
'واللھم قتعنی با رڑتتتی,:وبارگ لی فیه .واخلف علی کل غائبة لی بخیر؛۔ . رواہ این 


الرجال؟ قال: لم یکن بخالطن؛ کانت عائشة رضی اللہ عنہا تطوف حجرة (أی ناحیة) من الرجال 
. لا تخالطھم فقالت امرأة: انطلقی نسطلم یا ام للومنین! قالت: انطلقی عنك وأأبتء فکن یخرجن 
متنکرات باللیلء فیطفن مع الرجال ا حدیثء ”فتح الباری ٴٴ ٣(‏ :۸) وفیه ان النساء لا یستلمن 
وو ہت ء بل یستلمن وحدھن إِذا کان خالیا۔_ ۳ 

۱ باب ذکر اللہ فی الطواف 

٭ قؤلہ: ”عن عبد الله بن السائب إلی آخر البابٴء قلت: دلالة الأحادیث علی معنی الباب 

ظاھرة؛ وقد مَر بعض ما یقول عند استلام ا حجر فتذ کر. قال ال حافظ فی ”الفہ* قال ابن ا مدذر: 
أُولی ما شغل الراً به نفسە فی الطواف ذکر ال وقرأة القرآنء ولا یحرم الکلام الباح إلا ان ال کر 
أسلم. وحکی ابن التین خلافا فی کراھة الکلام المباح؛ وغن مالك تقیید الکراڈ بالطواف 
الواجب۔ قال ابن ا منذر: واختلفوا فی القراءةء فکان ابن امبارك یقول: لیس شی أفضل من قراءة 
القرآنء وفعله مجامد واستحبہ الشافعیء وأبو ٹور ۔ وقیدہ الکوفیون بالسر (کیلا یجب الاستماع 
علی الطائفین وغیرھم) وروی عن عروۃ والحسن کرات وعن عطاء ومالك: أنه محدث. وعن 
ماللِۓ: لا پاُس بە إذا اأخفاہ ولم یکٹر منہ. قال ابن ا منذر: ا ا رارف وت 
'ٴ فی الطواف لا حجة ١١ھ ٣(‏ :۴۸۹). ۱ 
ےت خایة لعاف“ ولا الس فرمق اطراف اتا اتی وف 

نوز پاطلاقةػامل للمآثور وغیرہ. فظھر ان القراعة فیه خلاف الاّولی؛ ون الذکر أفضل منہا 

یلو ولا نا قرآ ما فیہ ذکر علی قصد الکر؛ ما یح آنہ عق بی ال رکین: ”ربنا آتیا“ 











ج- ٠١‏ ۱ ذکر اللہ فی الطواف ___- ۸۳ 


ماجەہ وا حاکم۔ ”التعلخیص البیر (۲۱۳-۱) قال ا حاکم: س امت 

۹ - عن أبی ھریرة: ان اللہ وکل با حجر سبعین ملکاء فمن قال: اللھم إنی 
أُسألك العفو والعافیة فی الدنیا والآخرق ربنا آتنا فی الدنیا حسنق وفی الآخرةۃ حسنة 
وقنا عذاب النَار قالوا: آمین. رواہ ابن ماجه وسکت عنه ا لحافظ فی التعلخیص(۲۹۳:۱). 

٠‏ وعلہ: من طاف بالبیت سبعا فلم یتکلم إلا بسبحان اللك وا لحمد للہ 
ولا إلە إلا اللہ واللہ اأکبر ولا حول ولا قوۃ إِلا باللہ۔ محیت عه عشر سیقات؛ ‏ وکتبت 
لە عشر حشقناتء ورفعت لە عشر درجات. رواہ ابن ماج وسندہ ضعیف: قاله 
الحافظ فی العلخیص “ (۲۲۳-۱). وفی ”نیل الأُوطار “ :)۲۴٦۹-٤(‏ إن فی إسنادہ 
إسماعیل بن عیاشء وفیه مقالء وہشام بن عمار وھو ثقة تغیر بآخرہ اھ.. قلت: 
وکلاھما حسن ا حدیث عندناء لا سیما فی أبواب الفضائل. 


لی وکان فك اکٹر دعائہ مك وعن بی حنیفة رضی الہ عنه ما بدل علی کراعة القرامة فی 
الطواف والگول هو الأظھر والأشھر. قلنا: ہدی النبی ََ ہو الأفضلء ولم ہثیت عنہ فی 
الطواف قرالہ بل الذکر وھو ا لتوارث عن السلف وا جمع عليه فکان أُولی۔ ”فتحٴ وفی 
یت 'للحًاکم: یکرہ ان یرفع صوتہ بالقرامة فی ولا باُس بقراءتہ فی نفسہ. ولا ینبو ما ذکرہ 
فی ”التجنیس“ 'عما ذکرہ الحاکم؛ لأن لا بأس فی الاکٹر خلاف الاولی ١ھ‏ (٥۔‏ 
قلت: من ادعیة الطواف ما رواہ البیہقی عن عبد العلی التمیمی؛ تال: فلت ہمد 
بنت خویلد: : ا رسول الله ما اقول وا اُطوف بالبیت؟ قال: : قولی: اللھم اغفر لی ذنوبی وخطایای 
وعمدی واہثرافی فی أمری؛ إنك إن لا تغفر لی تہلکنی. وقال: ھکذا جاء مرسلا, وما رواہٴ 
الأرزقیە والطلیرانی فی ”الأوسطٴ والبیہقی فی ٭الدعواتٴ وابن عساکر عن بریدة (مرفوعا): 
- فلا اأھبط اللہ آدم إلی الأرض طاف بالبیت سبعاء وصلیٰ خلف القام رکعتین ٹم قال: اللھم إِنك ' 
تعلم سری وعلانیتی؛ فاقیل معذرتیء وتعلم حاجتی فأعطنی سؤلیء وتعلم ما عندی فاغفر لی 
ذنوبی؛ أسألكٍ إمانا بیاشر قلبی ویقینا صادقا حتی أعلم آنہ لا یصینی إلا ما کتبت لی؛ ورضنی 
بقضالك۔ غاوی اللہ إليه: ھ یا آدم! إنك قد دعوتبی بدعاء استعجیب لك فيەء وغفرت ذنوبكء 
وفرجت ہمومك وغمومكہ ولن بدعو بە أحد من ذرحك من بعدك لا فعلت ڈلك یہ وئزعتِ 
فقرہ من بین علينيه واتجرت لہ من وراء کل تاجرہ وأتتہ الدنیا وھی کارعة وإن لم یردھاء الف 








راک 


إعلاء السنن کش ہیف نے ا یم 


.باب جواز الکلام الباح فی الطواف وت رکە أفضل 
۱[ عن ابنْ عباس:مرفوعا: (الطواف بالبیت صلاق إلا ان اللہ أباح فیه 
اس ےس فاد :عطق ت بخیر): اترم اف سس رع این جح 
2 عن 2 صا موقوفا ومرفوعًاء: 


أخحرجھمانی ”دز العمال سی ہد ارت سو مسر رت 
بربہ خیراء وقد ذکرنا فی للقدمة ان إلبییہقی لا یخرج فی کتبہ شیکا موضوعاء واللتعالی أعلم, 
وفی روایقۂ اأن آدم عليه السلام دعا بذلك:فی املدزمء وفی روایة: بین الیمانین۔ ولا منافاۃ بین 
الروایات؛ لاحتمال أنه دعا يہ فی القاماتء قاله الھندی فی ”غفیة الناسك“ (۷). 
اب جواز الکلام الباح فی الطراف وت کہ افضل 

اقوله: ”عن این عباس“ إلخ قلت: قوله طِّ. والطواف ایت صلاۃ) یشعر باستحباب 
ترك الکلام امباح فیە وقولہ: بإلا أن اللہ باح فیە الکلامہ یدل علی [باحتہ ظاهراء وقال علمائنا' 
الحتفیة زحمھم الله تعالیء کما فی غنیة الاسك فی مستحبات الطواف )٥٦(‏ ونصبہ: : ترك الکلام 
الباحء وترك کل عمل ینافی الخشوع والتڈلل کالتلئمء والالتفات بوجھه إلی الناس پغیر ضرورة: 
ووضع اید علی الخاصرۃۂ أو علی القفا ونحو ذلك۔ : 

وآماٴ رمع الو تا لصلا قمکروہ؛ لأنہ خلاف ما تواتر فعلہ عیہ گ وعن 
' الصحابة بعد من الإرسال فی الطواف؛ کما فصله الشارحء وصرت النظر عن کل ما یشغلہ 
وَیٔیغی ا لا یجاوز بضرہ محل مشیە کالمصلى لا یجاوز بصرہ محل سجودہ؛ لأنہ الأدب الڈی, 
بحضل به اجتماع القلبء ون یئزہ طوافه عن کل ما لا یرتضیه الشرع؛ ومن النظر إلی ما لا 
یخلء واحتقار من فیە نقص أو جھل بالمنامك. وینبغی أُن یعلمہ یرفقء ولا یمن عقوبة سوء 
الاب فلیس الإساءة علی کت ۱ ۱ 
"7 قلت: وھذا کلہ مأحجوذ من قولہ گلا : الطراف بالبیت صلا9ة وم فا کرھوا وضع 
الیدین فی الطواف کالمصلی اتباعا متواتر فعله يك وإن کانِ القیاس علی الصلاۃ ویقتضيهء ومن 
.جھنا بظهرِ لك غاپة مراعاۃ الجیفیة لاتباع السنة اللبویق ری القاز تی سرن اسر 








--۰ ۱ ۱ 080ھ0٦‎ : ٠١ج‎ 


باب إذا تی من سبعة ا٘شواط باکٹر صح طوافه 

-[۳٣.‏ عنٴ بی اْشعفاء: نہ أقیمت الصلاۃ وقد طاف خمسة أطواف فلم یتم ما 
فی جو ےوسا 'الفتح” 807ھ 
. ... باب إذا قظع طوافہ لعذر یقضی ما بقی ویینی --- ١‏ 

۔ولا یلزمه الاستئتاف والسنة فيه الموالاۃ 

حو ہے حدثا اٍسماعیل.,بن ‏ زکریاء بعن جمیل بن زید: قال: عتمت 
طاف بالبیت فأّقیسمت۔الصلاۃ فصلی مع القومء ‏ رر یں ہں سو ہو پوس 
رواہ سعید بن منصور وعلقه البخاری مختصرا۔. ٭ فتح الباریٴ (۳۸۷-۴) وسکت 
عنة ا حافظ فھو صحیح و حسن عندہ وجمیل بن زید هذا هو الطائیٰ الکوفی أو 
ہت ری ۶م اغوریء وإسماعیل بن زکریا وغیرھماء ہے و وت 

فی ”العہذیب“ (٢٤١۱١۱).۔‏ 


ورحم اللہ طائفة قد أغمضت عیونہا عن کل ذلكء ورموھم بأعسٰال القیاس وإھمال الاأثر وھذہ 
فریة بال مریة تکاد القلوب یتفطرن منەء وتدشق ق الصدورء وتخر ال مبال هدا۔ 


خی إذالسمیتنسالواشسثاؤوہ فالتساس أعداء لے وخصوم 


باب إذا آتی من سبغة أشواط پاکٹر ضح طوافہ 
قوله: ”عن أبی الشعثاءٴ إلخء قلت: هو تابغی جلیل من أصحاب ابن عباسء وکان فقیہا 
مفتیا لقة مثل غطام وق طافٴحمَة ُشواط لم یهم نا بقیء وھذا ھو قول علناتا اختفیة: إنَ 
رھ وت ٴغنیة الناساگٴ ال تب ھب یس 
۳ باب إذا قظع طوافه لغذر یقضی ما بقی ویبی : 
ولا یلزمہ الاستثناف والسنة فیه اموالاة 
وقولہ: ”حدثنا إسماعیل“ إلخ دلالته علی الزء الُول والغانی من الباب ظاھرۃ. والأثر وإن 
کان ضعیفا سندا ولکن واحتجنا بە اعتمادا علی سکوت الحافظ عنه فی ”الفتح ء وقد الدزم ان لا 
یسکت فی إلا عن صحّیح أو حسن؛ کما ذکرناہ فی القدمة وقال ابن قدامة فی انی “: إذا _ 








إعلاء الستن إذا قطع طواف لعذر یقضی ما بقی ولا بلزمہ الاستیناف ۸٦‏ 


-٦6‏ لقع قلت لعطاء: الطواف الذی یقطعه علی الصلاة واعتد 
بە ا یجزئ؟ قال: نع واأحب إلی ان لا یعتد بە. قال: فاُردت أن أرکع قبل أن آتم 
سبعی؟ قال: لا: أوف سیعك إلا ان تمتع من الطواف. . أخرجه عبد الرزاقء وسکت عنه 
ا حافظ فی ”الفتم“ (۳۸۷-۰۷). 


0+۸1 حدثا هشیم حذٹتاعب اللكء عن عطا أُنه کان‎ 9۷٥ 


لی باطواف آو بالسعی ٹم آقیمت الصااۃ لکتبة فان بصلى مع الما فی قول آکٹر أھل 
العلم منہم ابن عمرء وسالم؛ وعطاء والشافعیء وأٗبو ٹور وأصحاب الرأی؛ روی ذلك عنہم فی 
السعی؛ وقال مالك: یمضی فی طوافہء ولا یقطعہ إلا ان یخاف أُن یضر بالوقت: لان الطواف 
صلاق فلا بقطعه لصلاةۃ أخری. (قلت: لعله قال ذلك فی طواف الإفاضة الذی هو الرکن) ولنا 
قول النبی کل : وإذا اأقیمت الصلاة فلا صلاة إلا للکتوبةہ والطواف صلاة فیدخل فی عموم ا بر 
مع أنہ قول این عمر ون سمیناہ من اُھسل العلم ولم نعرف لھم فی عصرھم مخالفاء إذا صلی 
بنی علی طوافه وسعیه فی قول من سمینا من ُھل العلم قال ابن النذر: ولا نعلم اُحد! حالف فی 
ذلك إلا ا حسن, فإنه قال: یستأئف؛ وقول ا جمھور أولی؛ لان ھذا فعل مشروع فی أثناء 
. الطواف فلم یقطعه کالیسیر وكذلك ا حکم فی الجنازۃ إذا حضرت یصلی علیہا ٹم پینی علی 
طوافہ؛ لاُنہا تفوت بالتشاغل عنہا . قال أحمد: إنه یبتعدئ الشوط الذی قطعہ من ا حجر حین یشرع 
فی البناءآ ھ. (٣-٤١٦)۔‏ 


قولہ: ”عن این جریج' إلخء قلت: امراد بالطواف فی قولہ: ”قلت لعطاء: الطواف النذی 
بقطعه علی الصلاۃ“ شوط من اُشواطہء والمعنی -واللہ تعالی اأعلم- أنە إذا قطع شوطہ لأجل 
الصلاۃ ٹم یرجع وبیتداً بە من حیث قطع ا یجزئ ذلك؟ قال عطاء: نع والأولی ان لا یعتد ٹل 
هذا الشوط ویستأنفهہ وقولہ: ”لاہ أوف سبعك إلا أُن تمدع من الطواف “ صریح فی ان السنة فی 
الطواف الولاة بین أسواطہ لا یفصل بینہما إِلا لعذرہ وھذا هو قولنا معشر ا حتفیة کما_ غنیة 
الىاسكٴء ونصه فی مکروھات الطواف: : والوقرف للدعاء فی أناء الطوؤاف فی الأرکان او فی 
غیرہ؛ لان ا مولاة بین الاُشواط وأجزاء الأُشواط سنة مؤکدةھ. (۷) قلت: وقد ذکر ا موالاة بین 

اأشواطه وأجزاءھا فی السٹن أیضا (٦٤٦)۔‏ , ۱ 
قولہ: ” حدثا ہشیم إلخ؛ دلائنہ علی الہ النانی من الباب ظاھرة. قال الحافظ فی 








7٦ . ٠ سر‎ 


خر زس ماق رض ارہ :یخرح فصلی علما: مق ما تی عل من 
باب آ ولا ین لطواف ورکدیہ من لی وقت الکراھۃ 
فلا باس بقرت الأسابیع 


.٦ے‏ رظ اص فور أُن ابن عمر کان یکرہ قرن الطوافء 
ویقول: : علی کل سبع صلاۃ رکعتینء وکان لا یقرن۔ أخرجه عبد الرزاق: وسکت عنہ 
الحافظ فی الفتح(۳: ۸۰) ورجالہ ثقات معروفون من رجال ا ماعةہ فالسند صحیح. 


۷ -عن ا سور بن مخرمة: أنه کان یقرن بین الأسابیع إذا طاف بعد الصبح 


”الفتح روی ا حسن: ان من اُقیمت عليه الصلاۃ وھو فی الطواف فقطعہ ان یستاأنفہہ ولا یینی 
علی ما مضیء وخالفہ ا جمھورہ فقالوا: یینی: وقیدہ مالك بصلاة الفریضةء وھو قول الشافعی 
وفی غیرها تمام الطواف أولی. وقال ابو حنیفة وأشھب: یقطعہ وییٹی واختار ا جمھور قطعه 
للحاجة وقال نافع طول القیام فی الطواف بدغة ١ھ‏ (۳۸۷:۳) وفیه أأیضا: قال ابن بطال: إنه 
عليه الصلاة والسلام لم یقف؛ ولا جلس فی طوافہ فکانت السنة فيه الموالاةۃ ١‏ ھ. (۳- ۴۸۸).-- 
قلت: ما یقطعه عند أبی حنیفة للمکتوبةء أو لصلاۃ النازۃ وتجدید الوضوء أُو نحوھاء ولا بقطعه 
من غیز عذر؛ فان قطعه بدونه یستحب الاستتاف عندہہ ولا یینی لأنہ فعله علی وجه مکروہ. کذا 
فی ”الغدیة .)٥۸(‏ 
با أُن الموالاۃ بین الطاف ورکعتیه سنة إلا وقت الکراشة 
فلا اس بقرتن الأسَابع 

قوله: ”عن معمر إلخء دلالتہ علی ا جزء الاُول من الباب ظاھرۃ. وفی ”غفیة الداساغ“ 
ویکرہ ا جمع بین اسبوعین او اکٹر بلا صلاۃ بیننہما غنذھماء وعند ابی یؤسف لا باُس إن انصرف 
عن وتر؛ لن الأسبوع وترء وا خلاف فی غیر وقت الکراهة. ما فيه'فلا یکرہ إجماعا | .. قلت: 
وسیأتی ما یدل علی عذم کراہتہ فی وقت الکرامة. : 

قولە: ” عن السور بن مخرمة"إخ دلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظاھرق. قال الحافظ 

فی ”الفٹح: إن القران بین الأسابیع خلاف الاولی من جھة ان النبی لم یفعلہہ وقد قال؛ وخذوا 








٦ت‎ 


إعلاء السٹن ۸۸ 


او العصرء فإذا طلعت الشمس أو غربت صلی لکل أسُبوع رکعتین. رواہ ابن ابی شیبة 
بسند جید؛ کما فی ”فتح الباری” (۳۸۸-۴۳). 
باب وجوب الطھارۃ وستر العورة للطواف 

۸- فی حسدیث أبی بکز الصسدیق عن النبی سك قال: ؛لا یطوف 
بالبیت عریان). 

۹9 -- وعن عائشة: أن أُول شئ بد بە النبی حین قدم أنە توضأء ٹم طاف 
بالبیت. متفق علیہما۔ ”نیل الاُوطار“ (؛-۸٦۲).‏ 

: ۰- وقال لھا لنبی مھ ما طمشت بسرف: ناماو اغآ 

تطوفی بالبیت حتی تطھری١.‏ متفق عليه. ”ئیل٭ .)۲٦۸-(‏ 


مناسککم؛ وھذا قول اکٹر الشافعیةہ وأبی یوسفء وعن أبی حنیفة ومحمد: یکرہ؛ وأجاز 
ا جمھور بغیر کراهة ١ھ‏ (۳۸۸:۳)۔ قلت: وأثر ابن عمر الڈی بداأُنا بە الباب صریح فی الکراهة 
واللہ تعالی اأعلم. 
فائدق: - 

اأخرج عبد الرزاق عن ابن جریجء عن عطاء. ان عبد الرحمان بن ابی بکر طاف فی إمارۃ 
عمرو بن سعید علی مکة یعنی فی خلافة معاویة - فخرج عمرو إلی الصلاة فقال لە عبد 
الرحمان: انظرنی حتی اأُنصرف علی وترء فانصرف علی ثلائة أُطواف --یعنی ٹم صلی- ثم تم ما 
بقی۔ وروی عبد الرزاق من وجه آخر عن این عباس, قال: من بدت لە حاجة وخرح إِلیہا فلیخرج 


۔علی وتر من طوافه وی رکع رکعتین. 


وروی أیضا عن ابن جریج؛ عن عطاء إن کان الطوافِ تطوعا وخرج فی وتر فإنه یجریئ 

عنہء ذکرھا کلھا الحافظ فی ”الفتح“ (۳۸۷:۳ و۳۸۸) وسکت عنہا۔ وفیہا ما یؤید ابا یوسف 

فی إباحة قرت الطواف إذا انصرف علی وتزء وینبغی تقییدہ بطواف التطوعء واللہ تعالی اأُعلم. 
والاحوط قول أبی حنیفة ومحمد: ان لا یقرن فی غیر وقت الکراھة فافھم. 
ہاب وجوب الطھارۃ وستر العورۃ للطواف 

قولہ: ”فی حدیث أبی بکرٴ إلخء قلت: قوله: لا بطوف بالبیت عریان؛ خیر فی معنی 








و 5 وجوب الطھارة وستر العورة للطواف ۸۹ 


2" وعنہا . 2 عو الناسك کلھا إلا ا راہ 


النہی؛ وھو أبلغ فی المنع. و تعالی: ولا سرت ان4 کہ رت ا3ك 
للطواف, وأما کونہ شرطا لصحتہ فلاء ومن أدنگی ذفك فلیأت ببرھان؛ فإن النہی عن شئ لا یفید 
ملا کون ضدہ ماأمووابہ فحسب. فان قیل: قد ورد فی ھذا الحدیث أیضا: وأن لا یحج بعد العام 
مشرك؛ وقد قلتم باشتراط الإسلام للطوآف بەہ فلم یلم تقولوا عثله فی قرینە؟ قلنا: اشتر شتراط الإسلام 
لە قد ثبت بدلیل العمومات القاضیة بتوقف العبادات علی الإسلام لا بہذا ا حدیثء فإنہ لا یدل إلا 
علی ا شتراط الإسلام للحجء دون عبرہ من الطواف إذا کان تطوعا غیر فریضة ولا یصح قیاسه 
علی الصلاة؛ فإن الطواف لیس کمثلھا من کل وجہ ولھذا لا یشترط لە استقبال البیتء ولا 
السکوت عن کلام الناس ونحوہ سید 

قال الش وکانی فی ”الئیلٴ: قوله: دلا یطوف بالبیت عریان؛ فيه دلیل علی أنه یجب ستر 
العورۃ فی حال الطوافء وقد اختلف ھل الستر شرط لضحة الطواف أولا؟ فذھب النفھور إلی 
أُنه شرطء وذھبت ال لحنفیة والھادویة إلی أُنه لیس بشرط فمن طاف عریانا عند ا حنفیة اأعاد ما دام 
بمکة فان خرج لزمہ دم ١ھ )۲٦۸:٤(‏ قلث: ولا یخفی ان قوله تعالی: ظولیطوفوا بالبیت العتیق پچ 
لا یستدعی إلا فرضیة ما یطلق علبه الطواف؛ ویقالِ للعریان إذا طاف بالبیت إنه طائفء فلا یزاد 
عليه الستر شرطاء کیلا یلزم تقیید اللطلق؛ وھو نسخ عندناء فقلنا بفرضیة مطلق الطواف بالنص؛ ٠‏ 
وبوجوب الستر با حدیثء تدزیلا للأمور منازلھا. ۔ولعلك, قد عرفت بذلك غایة مراعاۃ ا حنفیة : 
للحدود والل تعالی اأعلم. وکما ان الستر لیس بشرط عندناء کذلك الطھارة من الأأحداث لیست, : 
بشرط لصحة الطواف؛ وإنما ھی واجبة فقطء فان طاف للفرض أُو الواجب محد'ثا أعاد ما دام 
مک فان خرج فعليه دمء وفی التطوع الصدقة. ٭بذائعٴ. . کذافی ”الغیة“ .)٤٥(‏ 

ودلیل وجوبہا قولہ یك لعائشة: (غیر ان لا تطوفی بالبیت حتی تطھری؛. ففيه النبی عن 
الطواف بدون الطهارق فھو مثل قولہ علپ: (لا یطوفن بالبیت عریا۵٤)‏ فقلنا بوجوبہاء وأیدہ 
مواظبة النبی سك علی الطھارۃ للطواف وفی البدائع : او نقول: الطواف یشبه الصلاۃ ولیس بصلاۃ 
متا یھ قرشم مھ 2 سی او ا لن ار ۸۶ء 

وقال ابن ابی شیبة: حدثنا غندر حدثنا شعبة: سألت :ا حکم وحمادا ومنصورا وسلیمان 
عن الرجل یطوف بالبیت علی غیر طھارۃء فلم یروا بە بَنا. رویٰ عین عطاء: إذا ظافت الرأة ٹلائة 








إعلاء السان ۲ ۹٠‏ 


8 
باب السعی بین الصفا وا مروۃ ووجوب البداءة بالصفا وسنیة الصعود _ 
علیہما مستقبلا والد ععاء وذ کر اللہ عندھما 
۷۲- عن جابر: ان النبی سن ما دنا من الصفا قرأً: ظإإن الصا وا مروۃ مِن 
شعاثر اللہ أُبداً بھا بدأ الله بھ. فبدأً بالصفاء فرقی عليه حتی رأی البیت: فاستقبل البیت 
فوحد اللہ وکبرہء وقال: دلا إلە إلا اللہ وخدہ لا شریك لە: لە ا مك ولە ا حمد وھو 
علی کل شئ قدیرہ لا إلە إِلا الله وحدہ ء آنجز وعدہ؛ ؤنصر عبدہء وھزم الأحزاب 
وحدہ)ء ثم دعا بین ذلك فقال مثل ہذا ثلاث مرات: ثم نزل إلی المروةۃ حتی انصبت 
قدماہ فی بطن إلوادی؛ حتی إذا صعدتا مشی حتی أتی امروة ففعل علی امروۃ کما فعل 
علی الصفا. رواہ مسلم. وكذلك اأحمد والنسائی یعناہء ولفظ النسائی: (فأبداوا با بدا 
الله بہ؛ بصیغة الأمر وصحعہ ابن حزمء والنووی فی ”شرح مسلم“ ٠‏ وفی “ا لوط ٴ: 
سی افو دنا کی رط ارادی مس حی سر رفظ اخیدی یئ ”ا جمع بین 
الصحیحین“ جو ویساات یں ور سر سس وقد وقع فی بعض نسخ 
صحیح سلمٴ ؟ کلفظ 'اموطا وغیرہ. ”نیل الأوطار (٤-۰٥۲۷)۔‏ 
اُطواف فصاعدا ٹم حاضت أجزأً عنہا. وفی ھذا تعقب علی النوویء حیث قال فی ”شرح 
اللھذب“: انفرد او حنیفة بأن الطھارۃ لیست بشرط فی الطوافء واختلف أصحایه فی وجوبہاء 
ولم ینفردوا بذلك کما تری فلعله أراد انفرادھم عن الأئمة الثلائة لکن عند أحمد روایة ان 
الطھارۃ للطواف واجبة تجبر بالدمء وعند ا الکیة قول یوافق ھذا کذا فی ”فتح الباریٴ .)٥٤٤:٤(‏ 
وت السعی بین الصفا وا مرِوة ووجوب البداءة بالصفا وسنیة الصعود 
علیہما مستقبلا والد عاء وذکر اللہ عندھما 
قوله: ”عن جابر إلخ؛ قلت: دلالتہ علی الباب ظاہرۃ. وقولہ ل: بدا با بدا اللہ ہہ“ 
ھکذا رواہ مسلم بصیغة الواحدء وبلفظ ا بر ورواہ أحمدء ومالكء وابن ا جارودہ وأٗبو داودء 
والترمذی؛ وابن ماجةء واین حبانء والنسائی أیضا بنفظ: نبدا. بالنونء قال أبو الفتح القشیری (ھو 
این دقیق العید): مخرج ؛ حدیث عندھم واحد وقد اجتمع مالكء وسفیانء ویحبی بن سعید 
القطانء علی روایة نبداً بالنون التی للجمع ذکرہ ا حافظ فی ”التلخیصٴء وقال: وھم أحفظ من 
الباقین اھ. )۲٢٢ -١(‏ قلت: وعلی ھذا فلا دلالة فیه علی وجوب البدأة بالصفا بل علی سنیتہ 








ج۹۰ اححام السعی بین الصفا وا مروۃ 


۳- عن جابر: ان رسول اللہ ه طاف وسعیء رمل ثلائا ومشی أُربعاء ٹم 
قرا: إواتخذوا من مقام إبراھیم مصلی 4 . فصلىی سجدتین؛ وجعل ا مقام بینە وبین 
الکعبة ثم استلمء ٹم خرج فقال: فان الصفا والمروۃ من شعائر اللچ4ء "20 
بهھ ۔ رواہ النسائی وصححہ ابن حوم والنووی فی شرح مسلم نیل الأوطار ٤(‏ :۶٣ء‏ 


0 وآ سر لام ان النبی سا فرغ من طوافہ أتی 


رھ رااکی ان حعد رف و ان ھذہ البداعة سنة مؤکدة. فلو بدا بالمروۃ یعتد بذلك 
الشوط لکنە یکرہ لترك السنة فیستحب ان یعیدہ بعد ستة من الصفا؛ لیکوت البداءة علی وجھ 
السنة فلو لم بعدہ فقد اساء ولا جزاء عليهء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. کذا فی ”الغنیة“ (۷۱). 

قلت: ولکن رواہ النسائی بصیغة الأمر کما ذکرنا فی اللتؾء وصححہ ابن حزم وغیرہ. قال 
ا حقق فی ”الفتم“: والامر یفید الوجوبء خصوصا مع ضمیمة قوله عليه السلام: دلتأخذوا عنی 
مناسککم؛. والصحیح أنہ من واجبات السعیء فلو بدا با مروۃ یصح أداء ذلك الشوطہ وٗلکن لا 
یعد بە؛ لأنہ لم یأأت بە بوصف الوجوب: فکانە لم یأت بە فیجب ان یعیدہ بعد ستة من الصفاء 
فلو لم بعدہ فعليه دم؛ لترك واجب البداءۃ بالصفاء کما صرح بە فی الجنایات من ٭البحر“ 
”والشرنبلالیة“ اھ من ”غنیة الناسك“ (۷۰) قال ا حافظ فی ”الفتح“: قال شیختا ابن الملقن: قال 
صاحب ”ا حیطٴ من ا حنفیة: لو بدأُ بالمروة وختم بالصفا أعاد شوطا٤‏ فإن البداءة واجب ولا أصل 
ما قال الکرمانی: إن الترتیب لیس بشرطہ ولکن ت رکه مکروہ لترك السنة فیستحب إعادة الشوط. 
قال ا حافظ: والکرمانی ا مذکور عالم من ا حنفیق ولیس ھو شمس الدین شارح البخاری اھ (۳- 
)١٢‏ قلت: وبە ظھر ضعف ما روی عن أبی حنیفة: ان البداءة بالصفا سنة۔ بل ھی واجبة عندہء 
واللہ تعالی اأعلم۔ 

قولہ: ”وعن ا وعن أبی هریرةٴ ال دلالتہما علی الترتیب بین الطواف والسعی 
ظاھرق وھو واجب عندنا. وقال ا حافظ فی ”الفتح “: حکی این المنذر عن عطاء قولین فیمن بدا 
بالسعی قبل الطواف بالبیت ویالإجزاء قال بعض أُھل الحدیث: نو ےج وہ 
إن رجلا سأل النبی ںه فقال: سعیت قبل أن أطوفء قال: وطف ولا حرج)۔ وقال ا جمھور: لا 
یجزئہ وأولوا حدیث أسامة علی من سعی بماطر ات القدوم وقبل طواف الإفاضة اھ. -٣(‏ 
۳ 020“ ”العلخیص ٴ: وقول الرافعی: إنه يك غمن بعدہ لم یسعوا إلا بعد الطواف. 








إعلاءِ السان اأحکام السعی بین الصفا وا مروۃ اك 


الصفاء فعلا عليه حتی نظر إلی البیت؛ ورفع یدیەہ فجعل یحمد الله ویدعو ما شاء ان 
یدعو. راہ مسلم وبو داود ”نیل الأوطار“ 4 .)۷٤-‏ 


اُجدہ مکنا فی حدیث مخصوص وا أُخذ غ یح الصحیحةء وھو :كکذلك 

فی " الصجیحین" عن ابن عمرء وفی ”العجم الکبیر ‏ للطبرانی عن جابر اھ. (٢٤۲۱)۔‏ 

قال فی ”الغنیة“ فی شرائط السعی: ا خامس: کونە بعد طواف معتد به. وھو ان یکون 
أُربعة أشؤاط فاکٹر سواءَ طافه طافرا او محدثاء فھو من شرائط صحة السعی اھ. ثم قال فی 
واجبات السعی: ھی ستة: الأول: کونە بعد طواف علی طھارۃعن جنابة وحیضء اُماعن الحدث ‏ 
الأأصغر وعن النجاسة فی الثوب والبدن ومکان الطواف فلیس من واجبات السعی بل من سننەء 
فلو طاف للقدوم غلی غیر طھارۃ وسعی بعدہہ إن کان جنبا فعليه إعادة السعی بعد طواف الزیارۃ 
وجوباء وإن لم یعد فعليه دمء وإن کان محدثا بعید السشعی بعد طواف الزیارۃ استحباباء وإن لم یعد 
لا شیء عليه اھ (۷۱)۔ 


لا یجب الطھارۃ فی السعی إذا طاف بالبیت طاھرا 
ٹم قال: ولا یجب فیه ای فی السعی الطھارۃ عن ا جنابة وا حیضء سواء کان سعی عمرة أو 
حج؛ لأنہ عبادة تؤدی لا فی اللسجد الحرام والاصل ان کل عبادة تؤدی لا فی اللسجد ا حرام فی 
أحکام الناسك فالطھارة لیست بواجبة لھاء کالسعی, والوقوف بعرفة والمردلفة ورمی الجمارء 
بخلاف الطواف فإنه عبادة تؤدی فی المسجد ا رام فکانت الطھارة واجبة فیه. ”بحرُ عن 
”الظھیریةٴٴ (۷۲). قلت: ویؤیدنا فی عدم اڈ شتراط الطھارۃ للسٰعی ما رواہ ابن ابی شیبة عن ابن 
عمر بإسناد صحیح: إذا طافت ثم حاضت قبل ان تسغی بین الصفا وا مروٰۃ فلتسع۔ وعن عبذ 
الأعلی عن ہشام عن الحسن مثله وھذا إسناد صحیح عن ا حسن قاله ال حافظ فی الفتح (٣:٤٤٥)۔.‏ 
قلت: فما روی عن مالك فی حدیث غائشة: قدمت مکة وھی حائضء فقال لھا النبی 
مہ ”افعلی کما یفعل ا حاج غیر اُن لا تطوفی بالبیت من زیارۃ ولا بین الصفا وا مروۃ*. قال ابن 
عبد البر: لم یقله عن مالك إِلا یحبی التمیمی النیسابوری. وما رواہ ابن بی شیبة غن ابن عمر 
یاسناد صحیح: تقضی ا حائض ا ناسك کلھا إلاً الطواف بالبیت وبین الطفا وا مروٰة. وما رواہ أأیضا 
عن أبی العالیة: لا تطوف (الحائض) بالبیت ولا بین الصفا وا لمروٰۃ. کلھا محمولة علی من کانت 
حائضا قبل الطواف, فلا تجوز لھا السعی؛ لان یتوقف علی تقدم طواف قبلهہ فإذا کان الطواف 








.باب وجوب السعی بین الصفا وا مروۃ فی ا لحج والعمرة معا 
۲٦۷٢‏ عن عروۃ عن عائشةء قال: قلت لھا: إنی لأظن رجلا لو لم یطفب بین 
الصفا وا مروة ما ضرہ؛.قالت: لم؟. قلت: لأن الله تعالی یقول: ظإإن الصفا والمروۃ من 
ثر اللہ إلی آخر الیة فقالت: ما تم اللہٴحج امرئ ولا عمرته تم یطف بین الصفا 
وا مروةء ولو کان کما تقول لکان: فاتجتاح عليه آٹ لا فا بہما: اخحفیٹہ رواہ 
سور وی وھذا لفظه والبخاری ولفظه: ہے سو سر 
”فتح الباری“ (۳۹۹۸-۱)ء ٰ 


متبعا امتدع لذلكء لا لاشتراط الطھارة لە. قال الحافظ فی ”الفتح“: ولم یذ کر ابن النذر غن اُحد 
من السلف اشتراط الطھارۃة للسعی إلا عن الحسن البصری اھ. )٠٤٤:٣(‏ قلت: وقد صح عنه 

خلافه أیضا کما مرہ واللہ تعالی أعلم. 

جم مس شی سن 

قولہ: ”عن عروة عن عائشة“ إلخ قلت: وحاصلہ أُن عروۃ احتج للاباحة باقتصار الّیة علی 
نفی ا جناح, فأجابت بأن نفی الإثم عن الفاعل لا یستلزم نفی الإئمْ عن التاركء ولا مائع ان یکون 
لفعل واجباء ویعتقد انسان امتناع إبقاعہ علی صفة مخصوصۃ کمن عليه صلاۃ الظھر وظن نہ لا 
یجوز اُدامھا بعد العصر فیقال لە: حور تپ قال العلماء: وھذا من دقیق علمھا 
وفھمھا الثاقبء وکبیر معرفتھا بدقائق الأَلفاظء کما فی ”شرح مسلم* للٹووی ١(‏ :۰) فقد 
اللہ کانت فقیہق وطا ذکر الرهری قولھا ابی بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أُفجب 
وقال: إن هذا هو العلم, رواہ الشیخانء ودلالة قولھا: ما آئم اللہ حج امرأ ولا عمرتہ لم یطف بین 
الصفا وا مروق وقولھا: فلیس لأحد أُن یترك ایی علی وجسوب بی فی الحج 

والعمرة ظاھرة. 

چ ال الش و کانی فی ' 'الىیل“: قال فی ”القتح“ اتی عو از ۶ھ 
مناسککم.. قلت قلت: وأظھر من ھذا قی الدلالة علی الوجوب حدیث مسلم ما آئ الله حج امم[ ولا 
عمرتہ لم یطفٴبین الصفا وآلروة اھ )۲۷٢ -٤(‏ قلت: ووجه کون أظھر أن قوله تإٌُ: دخذوا 
عنی مناسکک) اما یذل غلی وجوب أخذ الأحکام والتعلم منەہ لا أن کل ما فعلہ قی خجه واجب _ 








إعلاء الین وجوب السعی بین الصفا وامروۃ ۂ فی العمرة معا "٤‏ 


-٦‏ عن ابن المباركء أخبرنی معروف بن مشکان: اخبرنی منضور بن عبد 
الزحمن عن أُمه صفیة قالت: أُخبرنی نسوۃ من بنی عبد الدار اللاتی أُدرکن رسول 
اللہ يك قلن: دخلنا دار ابن بی حسین فاطلعنا من مقطعء فرأینا رسول اللہ یک یشتد 

فی الملسعیء حتی إذ بلغ زقاق بنی فلان قد سماہ من الملسعی- استقبل الناس وقال: ویا 
ایہا الناس! اسعو؛ فإن السعی قد کتب علیکمم. رواہ الدارقطنی .)۲۷۰-٢(‏ قال 
الزیلعی: قال صاحب ٴ التنقیح : [إسناد صحیح؛ ومعروف بن مشکان صدوق لا نعلم 
من تکلم فيه ومنصور هذا ثقة مخرج لە فی الصحیحین. ”نصب الرایة“ .)٦۹٥-١(‏ 


عملاء فقد یکون العمل سنة أو مستحبا وتعلمه واجباء وھذا ما لا یخفی علی من مازس الفقه 
فافھم وقول عائشة رضی اللہ عنہا: من رسول اللہ ہك الطواف بین الصفا والمروۃ. -کما ورد فی 
روایة عند البخاری- فمعناہ فرضہ بالسنة ولیس مرادھا تفی فرضیتہاء ویژیدہ قولھا: لم یتم اللہ 
حج أحدکم ولا عمرته ما لم یطفِ بینہما, کذا قال ا حافظ فی ”الفتم٭ (۴- ٤٤٠)۔‏ 

قولہ: ”عن ابن ا مبارك “ إلخء قلت: ذکرہ ا حافظ فی ”٭الدرایة“ وسکت عنہ؛ وقال فی ”فتح 
الباری“: واحتج ابن المنذر للوجوب بحدیث صفیة بنت شیبة عن حبیبة بنت أبی تجراۃ - بکسر 
الئناۃ وسکون ا جیم بعدھا راء ٹم الف ساکنة ٹم ھذہ - وھی إحدی نساء بنی عبد الدار - قالت: 
دخلت مع نسوۃ من قریش دار ابی حسینء فرأیت رسول اللہ كك یسعی ون مئزرہ لیدور من 
شدة السعیء وسمعتہ یقول: واسعوا فان اللہ کتب علیکم السعی٭. أُخرجه الشافعی وأحمد 
وغیرھماء وفی إسناد ھذا ا حدیث عبد اللہ بن اللؤملء وفیه ضعف؛ ومن ٹم قال ابن المنذر: إن ٴثبت 
فھو حجة فی الوجوب. قلت: لە طریق أخری فی صحیح ابن خزیمة مختصرةء وعند الطبرانی عن 
ابن عباس بکالاولی؛ وإذا انضمت إلی الاأولی قویت اھ.. (۳- ۳۹۸)۔ 

قلت: وعبد اللہ بن للؤمل ھذا,مختلف فیه فقد قال فیه ابن معین مرة: صالح ا حذیث ومرة: 
لیس به بأأس. وقال ابن سعد: کان ثقة قلیل ا حدیث. وقال این نمیر: ثقة وقال ابو عبد اللہ: هو سی 
الحفظء ما علمنا لە جرحة تسقط عدالتہ. کذا فی ٭التہذیب“ )٥٤ -٦(‏ قالطریق الاُولی أیضا 
صالحة واج بہاء وإذا انضمت إلیہا الطریق القانیة قویت؛ ومن ٹم أُخرجھا این خزیة فی 
”صحیحہٴ ٴوناھیك بتصحیح صاحب ' ”العتیح' بطریق الئن۔ 











2ڈ ۱ ۹۰ 


باب فی فضل الطواف 

۷۰- عن ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا: (الطواف بالبیت صلاق, إلا أُن 
الله اباح فیە الکلامء فمن نطق فلا ینطق إِلا بخیر). اُخرجہ أُصحاب السننء وصححه 
ابن خزیمة وابن حبان۔ فتح الباری“ ذ( (۳۸۸۴٥‏ وقد تقدم فی باب جواز الکلام ۱ 
المباح فی الطواف۔ 

 - ۸‏ عن این عمر رضی اللہ عنہما مرفوعا: (من طاف بہذا البیت اُسبوعا 
فأاُحصاہ کان کعتق رقبة لا یضع قدما ولا یرفع أخری إلا حط اللہ عنه بہا خطیفة 
وکتب لە بہا حسنة). رواہ الترمذی وا حاکم؛ والنسائی. ”کنز العمال” )٠٠+٣(‏ ولم 
متا کہ دے سے سوت : 


قال این قدامة فی ”الغنیٴ مت ای یئ ا اعد ات 
الحج إلا بەء وھو قول عائشة وعروةء ومالك والشافعی؛ پور رھ رت 
عمرته لم یطف بین الصفا وا مروۃ. ولا روت حبییة بنت أبی الشجراء مرفوعا: ”اسعوا؛ فان الله 
کتب علیکم السعی). وقال القاضی: ہو واجب ولیس برکن: إذا ترکھ وجب علیہ دم وھو 
مذھب ا لحسن وأبی حنیفة والٹوری وو أُؤلی؛ لأُن دلیل من أوجبە دل علی مطلق الوجوب لا 
علی کون رکنا لا یتم الحج إلا بە وقول عائشة فی ذلِك معارّض بقول من خالفھا من الصحابة, 
(وأیضا فقولھا: لہ مھ مد ری وسر سس 
ے وش ٤).۔.‏ 

باب فضل الطواف 

قولە: نخان ا ات قلت: دلالله علی فضل الطراف ظامرةۃ فان الصلاہ أفضل 
الأعمال کلھاء والطواف بالبیت صلاة عند الشارع: فناھيك یه فضیلة. ۱ 

ٰ اقوله: ”عن ابن عمر إلخء دلائتہ علی الباب ظاھرۃ۔ سلَوَاي سط ہی 
والطبرانیء وہ بی الشیخ وابن حبان وغیرهمء" ذکرھا السیوطی فی ”جمع الجوامع من راد 
الاطلاع علیہا فلیراجع ”کنز العمال“ (۴- ١٠و١۱)‏ منہا این عمر: من طاف بالبیت اُسبوعا لا 
بضع لد ما ولا برع خر لاح اللہ لیوحت لہ ہر حتف ور کم 








۹٦ ٠ اُعلاء الستن‎ 


باب عدم تکرار السعی بین الصفا ولمروۃ لکل طواف 
۹٥۷؛-‏ عن جابر: لم یطف النبی ءٗ لن ولا أصحابہ بین الصفا وا مروۃ إلا طوافا 
واحدا۔ رواہ مسلمء وأبو داود. ”نیل الأوطارٴ )٠۰٣٥-٤(“‏ وابن ماج وفیه لپث بن أبی 
سلیم: ” نصب الرایة“ .)٤٥٥-١(‏ 


درجة. رواہ ابن حبان. 


و تا لت ن عیاس: سر ال ملی َی کل ہرم اتد رج فکرن رما مہا علی 
الطائفین ستونء وأربعون علی المصلینء وعشرون علی الناظرین۔ رواہ البیہقی والطبرانی بألفاظ 
متقاربق قال الشیخ: ولا دلالة فیہا علی فضینة الطواف علی الصلاة؛ فإن الصلاة من لوازم 
الطواف؛ فإن امعنی أن ستین للمصلین مع الطواف: وأٗربعین للمصلین بلا طوافء وعشرین 
للناظرین إلی البیت ہے سو ہو وج جس 
وعشرین رحمة کلھاء والله تعالی أعلم. 

باب عدم تکرار انسعی یئ الصفا والمروۃ لکل طواف 

قولہ: ”عن جابر“ إلخء قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاعرق ان السعی بین الصفا والروۃ لا 
یتکرر مع کل طواف؛ واما یجب ذ رای تی ہد وو ور و ات 
استدلال من استڈل پالحدیث علی. اکتفاء القارن بطواف واحد وسعی واحد؛ فإِن أصحاب النبي 
مل کانوا ہین مفردین وقارنین ومتمتعین کما لا یخفی ولا بد للمتمتع من طوافین وسعیین اتفاقا 
فلا یصح تاأویله یما أوله ا جمھور أأنہم اکتفوا بسعیہم بین الصفا وامروۃ بعد الچ عن المی 
للعمرق: بل معناہ أنہم لم یطوفوا بین الصفا وامروۃ بعد کل طواف طافوہ تطوعا. قال فی ”غنیة 
الناسك ' ویطوف بالبیت ما بدا له بلا زمل ولا اضطباع ولا سعی بعدہ لا العفل بالسعی غیر 
مشروع اھ (۷۳). وفی ”البدائع“ مثله .)۱٥١ -٢(‏ ۱ 
وقال ابن قدامة فی ”الغنی' ٭: وما زاد علی ہذہ الاُطوفة فھو نفلء ولا یشرع .فی حقه (أُى 
لحاج) آکثر من سعیٗ واحد بغیر خلاف علمنام قال جابر فذکر حدیث العنء وزاد: ظوافه الأُول: 

موا جو قلت: : وھذا نہ حکایة الإجماع کما لا یخفی۔ 








یں می ۹۷ 


باب خطبة الإمام فی أیام ا حج 
۰ عن العداء بن خالد بن هوذقء قال: رأیت رسول اللہ طَ یخطب الناس 
یوم عرفة علی بعیر قائم فی 7 زواہ ار داود .)۱٦۴-۳(‏ وسکت عله, 


باب خطبة اللإمام فی أیام ا حج 

قوله: ”عن العداء بن خالد“ إ إلخء قال ال حافظ ”الفتح “: وفی ھذہ الأحادیث (أی أحادیث 
ابن عمر وعبد اللہ بن عباس وأٗبی بکرة وفیہا قولھم: خطینا النبی مك یوم النحر) دلالة علی 
مشروعیة ا خطبة یوم النحس وبہ أخذ الشافعی ومن تبعہ وخالف ذلك الالکیة والخفیق قالوا: 
خطب الحج ثلائة: سابع ذی ا حجة ویوم عرفةہ وثانی یوم النحر بجئی. ووافقھم الشافعی إلا أنه 
قال بدل ثانی یوم النحر ثالئہ؛ نہ اُول النفرہ وزاد خطبة رابعة وھی یوم النحرء قال: : إت بالناس 
حاجة إلیہا؛ لیتعلموا أعمال ذلك الیوم من الرمی؛ والذبح وا حلقء والطواف. وتعقبه الطحاوی 
بن الخطیة المذکورۃ لیست من متعلقات الچ لأنہ لم لم یذکر فیہا شیٹا من مور الحج وانما ذکر 
فیہا وصایا عامةہ ولم ینقل اأحد أنه علمھم فیہا شیا من الذی یتعلق بیوم النحرہ فعرفتا اُنہا لم 
تقصد لاجل الحج. 

وقال ابن القصار: إ ھا فعل ذلك من اُجل تبلغ ما ذکرہ لکثرۃ الجمع الذی اجتمع من أقاصی 
الدنیاء فظن الذی رآہ أه خطب؛ قال: وأما ما ذکرہ الشافعی أُن بالناس حاجة إلی تعلیم اُسباب 
التحلل ا مذکورۃ فلیس بمتعین؛ لأن الإمام یمکنە ان یعلمھم إیاھا یوم عرفة اھھ. وأجیب بأنہ نبہ َُ 
فی ا خطبة المذکورۃ علی تعظیم یوم النحرہ وعلی تعظیم شھر ذی ا حجة وعلی تعظیم البلد 
ا رام وقد جزم الصحابة المذکورون بتسمیتہا خطیقد فلا یلتفت لتاویل غیرھمء وقد پین الزھری 
۱ >وھو عالم اُھل زمانہ- ان الخطیة ٹانی یوم النحر فقلت من خطبة یوم النحرہ ون ذلك من عمل 
الأمراء × جب رھ حدثنا وکیع؛ عن سّیان -ھو الٹوری- عن ابن 
جریج؛ عن الزھری؛ قال: کان النبی كَ بخطب یوم النحرء فشغل الامراء فأخروہ إلی الغد. 
کا ا ا ور تا نئال شارت : إنه لم ینقل أنه علمھم شیئا من 
اُسباب التحلل۔ ۔ فلا ینفی وقوع ذلك أو شیا منه فی نفس الامرء بل قد ثبت فی حدیث عید الله بن ' 
عمرو بن العاص کما تقدم فی الباب قبلہ أنه شھد النبی طِأٌ بخطب یوم النحرہ وذ کر فیه السؤال 
عن تقدم بعض المناسك علی بعضء فکیف ساغ للطحاوی ھذا النفی اللطلق مع روایتہ هو لمحدیث 








إعلاء السنن خطبة الإمام فی أیام امحج ۹۸ 


۱< عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: سمعت النبی ای یخطب 
بعرفات. رواہ البخاری. ”فتح الباری“ .)٥٥۸-٣(‏ 


عبد الله بن عمرو؟ اھ ملخصا (۳- .)٦٦٤‏ 


قلت: ولا یخفی أُن قول الصحابی: خطب النبی یل یوم النحر او رآیناہ یخطب یوم 
النحر لا یدل إلا علی مطلق الحطبۃء ولا کلام فیہا؛ فان للإمام اُن یخطب متی شاء إذا ری 
حاجةہ ول ما الکلام فی کون ہذہ الخطبة من خطب الحج وسننہء وثبوت ذلك متوقف علی إثبات 
أنە چُ ذکر فیہا شیٹا من الناسكء فالطحاوی رحمہ اللہ بنکرہہ والحافظ یدعيهء ولکنە لم یت 
ببرھان علی دعواہ. وأما قولہ: إنە یه نبە فی خطیتہ علی تعظیم یوم النحر وشھر ذی ا حجةء 
والبلد ا حرامء فلیس ھذا من البرھان فی شیء؟ فان تعظیم ھذہ الأشیاء لیس لہ دخل فی أمور الحج 
ومناسک أ لا تری أنه غیر مقید بأوقات الحج؛ بل یجب تعظیمھا مطلقا. وأیضا فان التنبيه علی 
تعظیم ھذہ الاشیاء لم تکن مقصودة بذاتہاء لکونە م رکوزا فی قلوب ا خاطبین عامةء بل کانت 
مقدمة للتتبيهعلی تعظیم حرمة الموال والانفس والأعراضء کما لا یخضغی علی من تأمل فی 
هذہ ا خطبة. وأما قولہ: إن غدم القل لا ینفی وقوع ذلك أو شیء منه فی نفس الأمرء ففیہ ان 
الاحتمال لا یکفی لائثبات السنیة. ولا لإنبات کون ه_ذہ الخطبة من أعمال الحج وسنئہ بل لا 
بذ لە من دلیل ناھض۔ ۱ 


وأما حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاصء وذکر فیە السؤال عن تقدم بعض الٰناسك علی 
بعضء فلا دلالة فیه علی أنہ مل ذکر المناسك بالقصد وأصالةہ ونما ورد فی کلامه شیء منہا فی 
جواب سائل سأله عنہاء فلا یلزم نہ کون ھذہ الحطبة من خطب ال مج ومتعلقاتہ وانھا مو سؤال 
وجواب وتعلیم 7 وأیضا فقد ورد لحدیث عبد الله بن عمرو ھذا أُلفاظ مختلفق ففی لفظ 
لا یاوسظلم: وقف فی حجة الوداعء فجعلوا یسألونہ. وفی لفظ ممسلم: وقف رسول الله شلُّ 
علی راحلتەء فطفق ناس یسألونه۔ وفی روایة للترمڈی: إن رجلا سأل النبی َء فقال: حلقت 
قبل ان أُذیح ا حدیث. وروی ابن ماجة والبیہقی عن جابر یقول: قعد رسول اللہ نام نی یوم 
النحر للناسء فجاءہ رجل فقال: یا رسول اللہ! إنی حلقت قبل أن أذبح. الحدیث. فھذہ کلھا 
سؤالات وأجوبة فلا یسمی ھذا خطبة,: نے د‫ 

وأما قولہ: وقد جزم الصحابة الذکورون بتسمیتہا خطیة إلخء ففيه إنا لا'ِکر کونہا 








ج- ٠۰‏ خطبة الإمام فی أیام ا حج ۹ 


خطیة بل نقول بکونہا خطبة تبلیغی ولم تکن من خطب ا حج وسنله؛ نعم! روایة جابر عند 
النسائی -وھی ثالث أحادیث التن- تشعر بکون خطبة یوم النحر من خطب ا حج ولکنہا ضعیفة 
منکرةۃ وابن خیئم راویہا منکر ا حدیث ومن مناکیرہ أنه روی بعث النبی لكّ ابا بکر علی ا حج 
بعد رجوعه من عمرة الجعرانةء ولیس كکذلك؛ فان عمرۃة الجعرانة کانت فی ذی القعدة سنة ثمانء 
وحج بالمسلمین تلك السنة عتاب بن سید ”سیرة ابن ہشام“ -١(‏ ۳۰۷). وبعث رسول اللہ مل 
أبا بکر أمیرا علی الحج فی ذی العقدة من سنة تسع .)۳٣٣ -١(‏ قال ال حافظ فی ”التلخیص“: 
حدیث أنہ كهُ بعث أبا بکر أمیرا علی الحج فی السنة التاسعة متفق عليه من حدیث بی ھریرۃ 
معناہ اھ. -١(‏ ٢٢۲)وذلك‏ بعد غزوۃ تبوكء فان نزول سور البراءةۃ کان بعدھا قطعاء فلا تصلح 
روایة جابر ھذہ للاحتجاج بہا۔ 


وأما قول الزھری: کان النبی یك یخطب یوم النحرء فشغل الامراء فأخروہ إلی الغد. ففيه 
أنه لم یبین الأمراء الذین أخروہ وتفسیر ا حافظ بقولہ: یعنی من بنی أمیة۔ لیس بحجة ما لم یذکر 
مستندہ فی ذلكء فیحتمل ان یکون ا مراد بالأمراء ا خلفاء الراشدون ومن تبعھم من صا حی خلفاء 
السلمین, وحیند فلا یکون قول الزھری: ”[نہم أخروہ إلی الغد لأجل الشغل“ مسموعاء بل 
یکون فعلھم دلیلا علی أُن خطبة النبی عٌهُ یوم النحر لم تکن من خطب ال حجء بل کانت خطبة 
تبلیغیة بسبب خاص دعاہ إلیہاء وھو ما ذکرۂ الحافظ فی ”الفتح“ من طریق ضعیفة عند البیہقی 
من حدیث ابن عمرء ولفظہ: أنزلت: فذا جاء نصر اللہ والفت پچ فی وسط أیام التشریق وعرف 
أنه الوداعء؛ فأمر براحلتہ القصواءء فرحلت لە؛ ف رکب فوقف بالعقبةء واجتمع التاس إليه فقال: یا 
اُیہا الناس فذ کر ا حدیث. وفی لفظ البخاری: إن ذلك کان یوم النحرہ فطفق النبی مك یقول: 
”اللھم اشھد٭ فودع الناس؛ فقالوا: ھذہ حجة الوداع. -۳٣(‏ ٤٦٦)۔‏ 

وفیہ دلیل صریح علی ان خطبة النبی سك یوم النحر لم تکن لتعلیم امناسكء بل لأُجل 
لتبلیغ وإشہاد الناس علی تبلیغہ وتودیعہ إیاہم؛ ولذلك لم یبخطب الأمراء بعدہ ك یوم النحرۂ 
لعملھم بأن خطبتہ یك فی ھذا الیوم لم تکن من أمور الحج ومتعلقاتہ. وفی ”عمدة القاری“: قال 
ابن ا منذر: قول مالك کقول عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه اھ. .)۷٥۸ -٤(‏ وقد علمت ان 
مالکا لا یقول بخطبة یوم النحر وإذا کان قوله فی ذلك کقول عمر بن عبد العزیز وھو ممن عدہ 








ججھووو ‏ رجہ جیا 

ا حمج؛ فأقبلنا مع حتی إذا کان بالعرج ثوب بالصبح؛ ٹم استوی لیکبر؛ فسمع الرغوٰۃ 
خلف ظھرہہ فوقف علی التکبیر فقال: ھذہ رغوۃ ناقة رسول اللہ عُلٍّ الجدعاء لقد 
بدا لرسول اللہ حا ذ ور" ء فلعله أُن یکون رسول اللہ يك فنصلی معہء فإذا علی 
علیہاء فقال لە آبو بکر: أمیر أُم رسول؟ قال: لاء بل رسولء أرسُلنی رسول اللہ گل 
بیرأة اُقرھا علی الناس فی مواقف الحجء فقدمنا مکة فلما کان قبل یوم الترویة بیوم 
قام أبو یکر رضی اللہ عنہء فخطب الناسء فحدثہم عن مناسکھم؛ حتی إذا فرغ قام 
علی رضی اللہ عنہء فقراً علی الناس براءة حتی ختمھاء ثم خرجنا معہ حتی إذا کان یوم 
عرفة قام ابو بکر فخطب الناس؛ فحدثہم عن مناسکھمء حتی إذا فرغ قام علی فقراً 
علی الناس براءۃ حتی ختمھاء ثم کان یوم النحر فأفضناء فلما رجع ابو بکر خطب 
الناس فحدثہم عن فاضتہم وعن نحرھم وعن مناسکھم؛ فلما فرغ قام علی فقراً علی 
الناس براءۃ حتی ختمھاء فلما کان یوم النفر الأول قام أبو بکر فخطب الناسء فحدثہم 
کیف ینفرونء وکیف یرمون فعلمھم فلما:فرغ قام علىء فقراً براءة علی الناس۔ رواہ 
اا2 )٤- ٦‏ وأٔعلہ بابن حیٹم وقال: سی یہ 


العلماء من ا خلفاء الراشدین- فلا یلتفت إلی قول الڑھری: ”إن الأمراء أخروا خطبة یوم النخر ' 
الغد لأجل الشغلء فإْن عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه اُتبع الناس للسنةٌ وأًلزمھم بہاء ولم یکن 
یترك سنة النبی يَه لأجل الشغلء بل اما قال بخطبة الحاذی عشر دون یوم النحرۂ لعلمہ بأن ذلك 
ہو السنة وأن خطیبة النبی هك یوم النحر کان بسبب خاض ولم کن من خطب الحج. 
کت ہو ری سن و تو سر ء أولھا یوم : 
الترویة, ”ھدایة“. وعندنا وعند ا الکیة خطب ا حج ثلاث یفصل بین کل خطبتین بیّوم؛ لأن 
القصود منہا التعلیمٗ ویوم التزویة'ویوم النحر یوما اشتغال علی ما لا یخفی؛ فیکون ذاعیة تر کھم 
' الحضور فیفوت القصود من شرع ا خظب,:کذا ”فتح القدیر :)۳٦۸ -٢(‏ وقال ابن قدامة فی 
”الغنی: وذکز بعض أصحابنا أنه لا بخطب یومئل أی یوم النحر وھو مذھب مالك؛ لانہا 
تسن فی الیوع الذی قبلےہ فلم تس ن فینه اھ. (۳- :.)٦۷۱‏ 
. قولہ: عنْ جابر وقوله:عن ابن عمر إلخء دلالتہما علی خطبة السابع من ذی اإلحجة ظاھرۃء 








+١. 


سا 
یہ ان یت ہو نا اج 


رات ٢‏ عن این عمر :رضی الله عنہما: کان رسول اللہ إذا کان قبل الع 7 
بیوم خطب الناس؛ فأخبرمم قناسگھم: زراہ اخا کر والۓقی لعل خیعھ خی 


.)۲۱٥٥٢١(‏ ولم یتعقبه الحافظ بشئء فھو صخیح أُو حسن وصححه الذھبی 
فی تلخیصه 'للمستدرك ٴ .)۱٤٥١-١(‏ 


65-ى عن جعفر بن محمد بن علیء عن أبيەء عن جابر: أنہ عے لب 
بعرفات خطبتین. رواہ الشافعی والبیہتھقی معنائء قال البیہتھقی: تقرد بە إبراھیم. 
لہیت ١)‏ 080 


سام مت وا معن اوس سے و ار نعم 
حدیث جابر یژیدہ فی خطبة یوم النحرہ ولکنہ ضعیف؛ وقد مر الکلام فیہ مستوفی؛ ال اُعلم 


قوله: ”عن جعفر بن محمدٴ اوت تس وت ستحمرا 
الجمعقف وفی سندہ إبراھیم بن أبی یحبی وھو مکشوف ا ال ولکن وثقه الشافعی وبرأء من 
الکذب؛ ووافقه الإصبہانی وغیرہ کما قد مر غیر مرة, وقد ذکرت ال حدیث فی الن یمعناہ 
مختصراء ولفظہ فی التلخیص: أنہ یل راح إلی الملوقف''ٗ فخطب الناس ا خطبة الاولی ٹم أذن 
بلال ث ٹم أُخذ النبی. مل نی اخطبة الغانیق فرع من ا لخیفة و وبلال من الأٌذانء ٹم أُقام بلالء فصلی 
الظھں ا سی وی وفی حدیث جابر الطویل الذی أخرجهِ مسلم ما دل علی أنه خطب 
ثم أُذن بلال؛ لیس فیه ذکر أجذ النبی علله فی الخطبة الثانیة. قال ا حب الطبری: وذکر الملا فی 
سیرته: أن النبی ہہ نا فرغ من خطیتہ أذن بلالء وسکت النبی سّء فلما فرغ بلال من الأّذان 
تکلم بکلمات: ثم ناخ راحلتء وأقام بلال انصلاۃ ة اھ ملخصا (٢۲۱)۔‏ 


وفی ”البدائع ٴ: فاذا زالت الشمس صعد 2م ابر فأُذن الموذنون والامام علی ابر فاإذ_ 
فرغوا من الأذان قام الإمام وخطب خطبتین. وعن ابی یوسف ثلاث روایات: روی عنه مٹل قول 
أبی حنیفة ومحمد: وروی عنه آُنه یؤذدتن المؤذت والإمام قح الفسطاط ٹم یخرج بعذ فراغ المؤذنء 
فیصعد ا منبر ویخطب: وروی الطحاوی تی فی باب خعطب الحج: ان الإمام پا با خطبة قبل 
:)١(‏ وفی روایة مسلم: اُن ا خطبة کانت ببطن الوادی۔ وحدیث مسلم آصحخ (ٴالتلخیص أ)+قلت: واراد بیطن الوادی مسجد نمرة 


علی ما اأُحسب. 





إعلاء السنن . خطبة الإمام فی أیام ا حج .:۲٢‏ 


۰۵- عن سراء بنت نبہان: قالت: خطینا النبی سك یوم الرؤس. فقال: اأی 
یوم هذا؟ قلنا: الله ورسولە اُعلمء قال: أ لیس أوسط أیام التشریق؟. رواہ أبو داود 
۱۸٣-۳(‏ مع ”البذلٴ) وسکت عله. : 

7٦‏ وروی مثله عن رجلین من بنی بکرہ قال: رینا رسول اللہ عَلك یخطب 
بین أأوسط أیام التشریقء وھی خطبة رسول الله شا سو رت کے 
۱ ۷- وقال این حزم: وخطب الناس أأیضا یعنی سیدنا رسول اللہ مل علة یوم 
الأحد ثانی یوم النحر وو یوم الرؤوسَ اھ۔ ٴ عمدة القارئ“ .)۷٥۱۰۸۳+(‏ ۱ 


لأذانء فإذا مضی صدر من خطیته أُذن اللؤذنونء ثم یتم خطبتہ بعد الأذان اھ )۱٥١ -٢(‏ قلت: 
روایة الطحاوی عنه ناظرة إلی حدیث إبراھیم بن أبی یحیی؛ عن جعفر بن محمدہ عن أبيەہ عن 
جابرء کما ہو ظاہر. وأبو یوسف اتبع القوم اللأثر. ۱ 

وفی ”البدائعٴ أیضا: ٹم هذہ الخطبة لیست بفریضةء حتی او جمع بین الظھر والعصر 
فصلاھما من غیر خطبة أجزأہ بخلاف خطبة ا جمعة؛ لأنہ لا تجوز الجمعة بدونہاء والفرق ان ھذہ 
الخطبة لتعلیم المٰناسك لا لجواز ا جمعء وفرضیة خطبة ا جمعة لقصر الصلاةء وقیامھا مقام البعض 
علی ما قالت عائشة: إنا قصرت الجمعة لمکان ا حطبة اھ )٥٥١ -٢(‏ قلت: وبە قال مالك 
- وأحمدہ والشافعی؛ علی ما أحفظہ ولا أستحضر موفعه من الکتاب. وفی ”عمدۃ القاری“ عن 
النووی فی خطب ا حج: اُنہا کلھا إفراد إلا التی یوم عرفات فإنہا خطبتان اھ ٤(‏ - ۷۱۸). 

قال ا حافظ فی ”الفتحٴ “: قال این التبن: أطلق أصحابنا العراقیون ان الإمام لا یخطب یوم 
عرفةء وقال ا مدنیون والمغاربة: بخطبء وھو قول ا جمھورہ وبحمل قول العراقین علی معنی أنە 
لیس ما یاتی بە من الخطبة تعلق بالصلاۃ کخطبة ا جمعة وکأنہم اُخذوہ من قول مالك: : کل صلاةۃ 
یخطب لھا بجھر فیہا بالقراءة. فقیل لە: فعرفة یخطب فیہا ولا یجھر بالقراءۃ؟ فقال: إِھا تلك 
للتعلیم اھ: .)٦٦١ -٣(‏ 

قوله: ”عن سراء بنت نبہان“ إلخ قلت: دلالته علی خطبة الحادی عشر من ذی ا حجة 
ظاھرۃ وو اللذھب عندنا کما مر عن ”الھدایة"۔ 








چ ٠١‏ پک یکم : کت : ۳۰ 


باب ا خروج إِلی منی بعد صلاة الفجر من یوم الترویة 
٠‏ والإقامة ببئی حتی یصلی بہا خمس صلوات ۱ 

۸ عن جابر فی حدیئہ الطویل قال: ما کان یوم الترویة توجھوا إلی منی؛ 
فأھلوا با حجء ورکب رسول اللہ ِء فصل بہا الظھر والعصرء والمغرب؛ والعشاء 
والفجر ٹم مکٹ قلیلا حتی طلعت الشمس وأمر بقبة من شعر تضرب لە بنمرقء فسار 
ذھب مالك فی خطیة عرفات إلی اُنہا بعد الصلاۃ وحجته حدیث أبی داود عن ابن عمرء 
وقال فیہ: فجمع بین الظھر والعصرء ٹم خطب الناس؛ ثم راح فوقق علی الوقف من عرفة. قال 
عبد ا حق: وفی حسدیث جابر الطویل: أنه خطب قبل الصلاق؛ وهو اللشھور ال_ذی عمل بە 
الأ۰مة والمسلمون؛ وأعل هو وابن القطان حدیث ابن عمر بابن إسحاق؛ کذا فی "فتح 
القسدیر“ -٣|(‏ ۰) قال ا حافظ فی ”الدرایة“ (۱۹۳): وابن إسحساق لا یحتج با ینفرد 


ھ۶ 


بے من الأُحکام فضلا عما إذا خالفے من هو أثبت مه واشیر اُعلم, 
باب ا حروج إِلی منی بعد صلاة الفجر من یم الترویة 
والاقامة نی حتی یصلی بہا خمس صلوات 
قلت: ھکذا فی ”الھدایة“: أنە إذا صلی الفجر یوم الترویة بمکة خرج إلی منی. وفی ”فتح 
القدیر“: إن ظاھر ھذا الت رکیب إعقاب صلاة الفجر با حروج إلی عنیء وھو خلاف السنة ولم 
یبین فی ”المبسوطۃ خصوص وقت ا حروج؛ واستحب فی ”ا حیطٴ کونە بعد الزوالء ولیس 
بشیء۔ وقال للرغیتانی: بعد طلوع الشمسء وھو الصحیح؛ ما عن ابن عمر رضی الله عنہما: نہ 
اعليه الصلاۃ والسلام صلی الفجر بمکة یوم الترویقہ فلما طلعت الشمس راح إلی منی۔ فصلى بہا 
الظھرء والعصرء وا مغرب؛ والعشاءی والصبح یوم عرفة اھ. )۳٦۸ -٢(‏ وحدیث ابن عمر بہذا 
اللفظ لم اُقف عليه فیما عندی من الکتب؛ ولم یعزہ انحقق إلی من خرجہ؛ فمن ظفر بە فلیلحقه 
بہذا ا مقام. : 
قولہ: ”عن جاہر“ إلخء قال انحقق: ظاھرہ یژید قول ”انحیط“: ان یخرچ إلی منی بعد 
الزوالء فإنہ لا یقال فی التخاطب ما بعد طلوع الشمس: جلك قبل صلاة الظھرء ولا ا قبل الاذاڈ . 








إعلاء السنن ا حروج إلی منی والإقامة بھا حتی یصلی خمس صلوات تاد 


رسول اللہ يک ولا تشك قریش أنە واقف عند اللشعر ا حرامء کما کانت قریش تصنع 
فی ا جاہلیق فأجاز رسول اللہ سک حتی آتی عرفة, ا حدیث مختصر رواہ مسلم. 
"نیل" (٤-۲۸۱)۔‏ 

۹ - عن این عمر: أنه کان یحب إذا استطاع ان یصلى الظھر بھنی من یوم 
لترویة وذلك ان النبی چگ صلی الظھر ببنی. رواہ اأحمدہ وأخرجه أیضا فی ”لوط 
موقوفا علی ابن عمر. ”نیل“ (٤--۲۸۰)۔‏ 

۰ -- بت أنہ چگگ خرج من مکة لضحی من یوم الترویةء وغدا إلی عرفات 
یوم غرفة بعد الطلوع. أخرجه البخاری ومسلم؛ وأُبو داوی والترمذڈی والنسائیء 
وأحمد والحاکم وابن خزیمة وغیرھم. التعلیق المجد“ .)۲٢٢(‏ 


وذخول الوقت: وانما سج یی جو کو بد 
قبل الصلاۃ. کذا فی ٭ 'فتح القدیر* (۲- )۳٦۸‏ وفيه نظر ظاھر؛ فان ذلك إنما یستقیم إذا کان لفظ 
جابر: أنہ لگ توجہ إلی منی قبل صلاة الظھر. ولیس کانت بل لفظہ: أنه ما کان یوم الترویة 
توجھوا إلی منیء فأھلوا با حجء وفی لفظ لە عند مسلم: فأمللنا من الإبطح. ”نیل“ -٤(‏ ۲۷۷)۔ ۱ 
وھذا یعم التوجه إلی منی قبل الزوال وبعدہ سواء. قال ا حقق: لکن حدیث ابن عمر صریحء 
فیقضی به علی ا حتمل اھ. وفیه ما فیه فتذ کر. 
قولہ: ”ثبت آنہ لج آ إلخ قلت: العھدة فیه علی صاحب ٴالتعلیق اللمجدٴ ولم اُجدہ 
بلفظ الضحی مع التنفیر عنهہ فان ثبت فھو دلیل صریح للقول الصحیح الڈی قال بە المرغینانی. 
وفی ”'زاد العاد لاہن القیم: فلما کان یوم ا خمیس ضحی توجہ يك بن معہ من المسلمین إلی 
منی اھ.. (۲۲۸:۱) ذکرہ جازما بہ وھو یژید صاحب التعلیق. وقد أجمع الاأئمة علی استحباب 
ان یخرج إلی منی فی وقت یدرك صلاة الظھر فیەء فیصلیہا بمنیء ثم یقیم بہا لیلة عرفة إلی ان 
یخرج منہا وقد صلی بہا الصلوات ال خمس فیغدو إلی عرفات بعد طلوع الشمس من یوم عرفة. 
قال ال حافظ فی ”الفتح“: وفی الحدیث أن السنة اُن یصلی ال حاج الظھر یوم الترویة بمنی 
وھو قول ا جمھور وروی ابن ا منذر من طریق ابن عباس قال: إذا زاغت الشمس فلیرح إلی منی. 
قال ابن اللنذر فی حدیث ابن الزبیر: إن من السنة اُن یصلی الإمام الظھر والعصر والمغرب والعشاء 








"٢ ٠١ _ ج‎ 


باب الغدو إلی عرفات بعد طلوع الشمس من یوم عرفة وا خطبة بہا 

بعد الزوال قبل الصلاۃ وجمع الصلاتین بہا فی وقت الظھر بأذان وإقامتین 
۱( ">عن جابر فی حدیث طویل: ورکب رسول اللہ یه إلی منیء فصلی 
بہا الظھرہ والعصر والمغرب؛ والعشاء والفجرہ ٹم مکٹ قلیلا حتی طلعت الشمس؛ 
وأمر بقبة من شعر تضرب لە بنمرة؛ فسار رسول اللہ عي ولا تشك قریش إِلا أنە 
واقف عند المشعر ا حرام کما کانت قریش تصنع فی الجاھلیة فأجاز رسول اللہ مگ 


والصبح بمنیء قال بە علماء الأُمصارء قال: ولا أحفظ عن أحد من أھل العلم أنه أوجب علی من _ 
نخلف عن منی لیلة التاسع شیئا. ٹم روی عن عائشة اُنہا لم تخرج من مکة یوم الترویة حتی دخل 
اللیل وذھب ثلشة. قال ابن ا مذر: وا حروج إلی منی فی کل وقت مباح إلا أُن الحسن وعطاء قالا: 
لا باُس أُن یتقدم الحاج إلی منی قبل یوم الترویة بیوم او یومین. وکرهہ مالك: وکرہ الإقامة بمکة 
یوم الترویة حتی یمسی إِلا ان أُدرکه وقت ال جمعة (أی إذا زالت الشمس وھو بمكة) فعليه اُن 
یصلیہا قبل ان یخرج اھ. )٥١٤ -٣(‏ قلت: وقولنا فیه کمٹل قول مالك کما لا یخفی علی من 
راجع ”فتح القدیرٴ 'وعمدة القاریٴء واللہ تعالی أعلم. 
قال محمد فی "الموطا بعد ما أحرج عن ابن عمر: أنه کان یصلی الظھر بنی؛ ٹم یغدو إذا 
طلعت الشمس إلی عرفة: ھکذا السنةہ فان عجل أو تأخر فلا باُس إن شاء اللہ تعالیء وھو قول 
ای حنیفة رحمہ الله اھ. (٢ہ٢۲)‏ وقولە: ”لا باُس* یدل علی الإباحة الطلقةء ولا ینفی الکراہة 
مطلقا؛ فان مخالفة السنة لا تخلو عن کراھة ما فافھم. وکلام ابن قدامة فی ٭المغنی٭ فیما إذا 
صادف یوم الترویة یوم جمعة یدل علی أُن السنة ا خروج إلی منی قبل الزوال.(٤:٥ ٤٤‏ )واللہ اُعلم. 
باب الغدو إلی عرفات بعد طلوع الشمس من یوم عرفة وا خطبة بہا 
بعد الزوال قبل الصلاۃ وجمع الصلاتین بہا فی وقت الظھر بأذان وإقامتین 
قولہ: ”عن جابر وعن عید الله بن الزبیر* إلخء قلت: دلالتہما علی أُجزاء الباب کلھا 
ظاہرة. وما فی حدیث عبد اللہ بن الزبیر من استثناء الطیبء فسیأتی تحقیقه إنشاء الله تعالی فانتظر. 
وذھہب مالك إِلی ان خطیة عرفات بعد الصلاق وقد فرغنا من الجواب عن دلائله فیما مضی فی 
باب خطبة الإمام فی أیام الحجء فلیراجع, وقال أیضا: یؤذن لکل صلاقء وفی حدیث جابر أنہ لہ 








إعلاء السنن اُعمال یوم عرفة 8|٢‏ 


حتی إذا اتی عرفة فوجد القبة قد ضربت لە بنمرقء فتزل بہاء حتی إذا زالت الشمس أمر 
بالقصواء فرحلت لەہ فأتی بطن الوادی فخطب الناسء وقال: وإن دماءکم وأموالکم 
حرام کحرمة یومکم ھذافی شھ رکم ھذافی بلدکم ھذاء. إلی ان قال: (وقد ترکت 
فیکم ما لن تضلوا بعدہ إن اعتصمتم به کتاب اللہ وأنتم تسألون عنی فما أنتم 
قائلون؟) قالوا: نشھد أُنك قد بلغت وأدیت ونصحت: فقال بیاصبعه السبابة یرفعھا إلی 
السماء وینکبہا إلی الناس: هاللھم اشھد, اللھم اشھد؛ ثلاث مرات ثم أُذنء ثم أقام 
فصلی الظھر ٹم أقامہ فصلی العصر؛ ولم یصل بینہما شیناء ٹم رکب رسول اللہ تا 
حتی آُتی اللوقف اھ. مختصراء رواہ مسلم. قال ابن قدامة فی الغنی :)٦١۹٤:٤(‏ هو _ 
حدیث جامع صحیح. رواہ مسلم وأبو داود وابن ماجە. 

۲- عن عبد اللہ بن الزبیرء قال: من سنة الحج ان یصلی الإمام الظھرء 
والعصرء والمغربء والعشاء الآخرةء والصبح بمنی؛ ثم یغدو إلی عرفة فیقیل حیث قضی 
لەہ حتی إذا زالت الشمس خطب الناسء ٹم صلی الظھر والعصر جمیعَاء ٹم وقف 
بعرفات حتی تغیب الشمس م یفیض فیصلی بالمردلفة او حیث قضی اللہ ثم یقف 
بجمع حتی یسفر؛ ویٔدفع قبل طلوع الشمس فإذا رمی ا جمرة الکبری حل لە کل شئ 
حرم عليه إلا النساء والطیب حتی یزور البیت. رواہ الحاکم فی ”مستدرکە“ 
(ا-٤٦٦).‏ وصححہ علی شرط الشیخینء وأقرہ عليه الذھبی. 


لم یذن إلا للڈولیء واتباع ما فی السنة أأولیء وھو مع ذلك موافق للقیاس کما فی سائر اٹحموعات 
والفوائتء کذا فی ”الغنی٭ .)٦٢٤ -٣(‏ 

فائدة: محمد قال: أخبرنا ابو حنیف عن حمادہ عن إبراھیمء قال: إذا صلیت یوم عرفة فی 
رحلك فصل کل واحدة من الصلاتین لوقتہاء وترتحل من مدزلك حتی تفرغ من الصلاة. قال 
محمد: وبہذا کان یأخذ ابو حنیفق فأما فی قولنا فإانه یصلیہا فی رحله کما یصلیہا مع الإمام 
یجمعھما جمیعا بأذان وإقامتین؛ لان العصر انا قدمت للوقوف؛ وکذلك بلغنا عن عائشة ام 
الؤمنینء وعبد اللہ بن عمرء وعن عطاء بن بی رباحء وعن مجاھد اھ (٢٥)۔‏ 

قلت: أثر ابن عمر علقه البخاری؛ ووصلہ إبراھیم الحزلی فی ”الناسكٴ لە: حدثنا 
الحوضی عن ھمامء ان نافعا حدثہ: اُن بن عمر کان إذا لم یدرك الإمام یوم عرفة جمع بین الظھر 
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باب التوجہ إِلی اللوقف بعد ا جمع بین الصلاتین وأن ا حج عرفة 
فمن فاته الوقوف بہا فاته ا لحج ووقته من زوال الشمس 
إلی طلوع الفجر من لیلة النحر 
۱ ۰۳- عن جابر رضی اللہ عنہ فی ال حدیث الطویل: ثم أقام فصلىی العصرء 
ولم یصل بینہما شیقاء ثم رکب رسول اللہ یه حتی أتی اللوقف؛ فجعل بطن ناقتہ 


والعصر فی منزله. وبہذا قال ا جمھور؛ وخالفھم فی ذلك النخعیء والثوری: وأٗبو حنیفةہ فقالوا: 
یختص ا جمع بن صلی مع الإما وخالف ابا حنیفة فی ذلك صاحباہ والطحاویء ومن اُقوی 
الأدلة لھم -أی للجمھور- صنیع ابن عمر ھذاء وقد روی حدیث جمع النبی ہگ بین الصلاتین: 
وکان مع ذلك یجمع وحدہ فدل علی نہ عرف ان ا جمع لا یختص بالإمام ومن قواعدھم ان 
الصحابی إذا خالف ما روی دل علی أُن مخالفہ أُرجح عُسَینًا للظن بەہ فینبغی ان یقال ھذا هنا۔ 
قاله ا حافظ فی الفتح (٤٤٤١٥)۔‏ 
ولاُبی حنیفة ان ا حافظة علی الوقت فرض بالنصوص: فلا یجوز ترکھ إِلا فیما ورد بە 
الشرعء وھو الجمع با جماعة مع الإمام ”ھدایة“ -١(‏ ۳۷۱). وما أورد عليه ا حافظ من ان الراوٴی 
إذا خالف ما رواہ کان مخالفه أُرجح عندھمء فلیس بواردہ فان ذلك فیما إذا کان الراوی منفردا 
ما رواہ ثم خالفہ وجمع النبی ىِه بین الصلاتین بعرفة لم ینفرد این عمر بروایتہہ بل رواہ جمع 
من الصحایة عظیمء فلا یقدح فيه مخالفة ابن عمر إیاہ لفعله. ۔ قال الشیخ: ومکن أت یحمل فعل این 
عمر علیٰ ا جمع بینہما صورة لا حقیقة حقیقة؛ فان الفعل یحتمل الوجوہ؛ بخلاف جمع اللبی عَإّه 
بینہما. فقد تواترت الروایات بکونە فی وقت الظھر بعد زوال الشمس معا تواترا بینا انتفی بھ 
احتمال کوتہ جمع صورقء ولم یتواتر عن ابن عمر جمعہ بینہما فی منزله مثل ذلكء فلا یتراك بھ 
العمل بالنص القطعی هناك اھ, 
باب التوجہ إِلی الوقف بعد ا جمع بین الصلاتین ون ا مج عرفة 
فمن فاته الوقوف بہا فاته الحج ووقته من زوال الشمس 
إلی طلوع الفجر من لیلة النحر 
قولہ: ”عن جار“ إلخء دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. قال النووی فی شرحہ: وأجمعوا 
علی أُن أأصل الوٴقوف رکن لا یصح ا حج إلا یەہ وأما وقت الوقوف فھو ما بین زوال الشمس یوم 
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القصواء اق الصمخرات؛: وجعل حبل امٰشاة بر بین یدیےه واستقبل القبلۓے؛ فلم پل 
واقضا حتی غربت الشمس؛ ٤‏ وذھبت الصفرة قلیلا حتی غاب القرص۔ ا حدیث؛ زواہ 
سرھوہ -۳۹۸). 


عرفة × الفجر اثانی ۔یوم جالک فمن بل بعرفات فی جزء من ھذا نا الزمان صح وقوفء 
ومن فاته ذلك فاته ا خج؛ ھذا مذھب الشافعی وجماھیر العلماء وقال مالك: لا یصح الوقوف فی 
النہار منفردا بل لا بد من اللیل بعدہ؛ فان اقتصر علی اللیل کفاہء وإن اقتصر علی النہار لم یصح 
وقوفھ. وقال اأحمد: یدخل وقت الوقوف من الفجر یوم عرفة اھ. واللہ تعالی أعلم -١(‏ ۳۹۸)۔ 

ودلیل ا جمھور ما سیأتی فی حدیث عروۃ بن مضرس من قولہ: عٌُّ: دوقد جاء عرفة قبل 
ذلك لیلا او نہاراء فقد تم حجہ وقضی تفثہ٤ء‏ فحکم بصحة حجہ واتمامہ وقوفہ فی إحدی 
الوقتین من لیل او نہار. وأیضا فقد نقلت الأمة وقوف اللبی يك نہارا إلی یومنا ھذاء وأنه دفع 
منہا عند سقوط القرص؛ وہذا یدل علی اُن وقت الوقوف هو النہارء ووقت الغروب هو وقت 
الدفعء فاستحال ان یکون وقت الدفع هو وقت الفرض؛ ووقت الوقوف لا یکوت وقتا للفرض. 
وأیضا ما قیل: یوم عرفةء ونقلت ھذہ النسمیة عن النبی َلِله فی اُحبار کثیرق دل علی أُن النہار 
وقت القرض فیهہ وأن الوقوف لیلا نا یفعله من وقف فائتا اھ من ٭ أحکام القرآت " للرازی ملخصا : 
-١(‏ ۳۱۲). ویقال بمثل ھذا فی جواب أحمد: إن الأمة نقلت وقوفہ سأ بعد زوال الشمس؛ 
وتسمیة ھذا الیوم بیوم عرفة لا یستلزم ان یکون جمیع النہار وقتا للوقوف بہاء ا لا تری ان تسمیة 
یوم الأضحی لا یستلزم جواز الأأضحیة بعد الفجر قبل صلاة العید؟ فافھم۔ 

قال ابن قدامة فی ”الغنی “: لا نعلم خلافا بین أھل العلم فی أُن آخر الوقت طلوع فجر یوم 
الحر وأما اُوله فمن طلوع الفجر یوم عرفةہ فمن اُدرك عرفة فی شیء من ھذا الوقت وھو عاقل 
فقد تم حجد وقال مالك والشافعی (وأبو حنیفة): أُول وقتہ زوال الشمس من یوم عرفةء واختارہ 
أبو حفص العکبری (من النابلة) وحمل عليه کلام ا حخرقی؛ وحکی ابن عبد البر ذلك إجماعاء 
وظاھر کلام ا حرقی ما قلناہء فانه قال: ولو وقف بعرفة نہارا ودفع قبل الإمام فعليه دم. ولنا قول 
النبی يك دوقد وقف بعرفة قبل ذلك لیلا و نہاراء فقد تم حجه وقضی تفثهہ (فقول: " نہارا 
یعم النہار کل وھو من طلوع الفجر) ولأنه من یوم عرفةہ فکان وقتا للوقوف کبعد الزوال: وترك 
الوقوف لا یمنع کونہ وقتا للوقوف؛ وا وقفوا فی وقت الفضیلةق ولم یستوعبوا جمیع وقت 








ا تی ۹ 


٤‏ ص<- عن عبد الرحمن بن یعمر قال: شھدت رضسول اللہ زھو واقعف 
بعرفاتء وآتاہ ناس من اھل نجد فقالوا: یا رسول اللہ! کیف الحج؟ فقال: دا حج عرفق 
من جاء عرفة قبل صلاة الفجر من لیلة جمع فقد تم حجہہ. وفی روایة لأبی داود: (من 
ادرك عرفة قبل أن یطلع الفجر فقد اُدرك ا حج؛. رواہ أحمد وأصحاب السنن؛ وابن 
حبان والحاکم؛ (وقال: صحیح الإسناد) والدارقطنی: والبیہقی. ”التلخیص ا بیر ٴ۔ 

باب بیان الموقف بعرفة والمردلفة 

٥‏ <-عن ابن عباس مرفوعا وقال حین وقف بعرفة: (ھذا الموقف؛ وکل عرفة 
الوقوف اھ ملخصا: :)٣۳٤ -٣(‏ 

ولا یخفی أن قولہ يہ : دوقد وقف بعرفة قبل ذلك لیلا أو نہاراہ لا یدل علیٰ ان جمیع 
النہار وقت للوقوف إلا احتمالاء ویدفع ھذا الاحتمال وقوفہ طَلَّ بعد زوال الشمس: ونزولە قبل 
ذلك بنمرۃ التی قد اختلفت العلماء فی کونہ داخلة فی عرفة أُو خارجة عنہا کما سیأتی ولو کان 
جمیع النہار وقتا للوقوف لم ینزل بنمرةہ بل نزل بعرفاتء ولم یترك الوقوف بہا بعد القدرة عليەم 
وأما أُن أُول وقته من طلوع الفجر یوم عرفة لا نعلم من قال بہ من السلفء ولیس کلام ا حرقی 
بصریح فی أیضا فلا یترك انجمع عليه التیقن بقول فرد من العلماء محتمل, واللہ تعالی أعلم۔ 

قوله: ”عن عبد الرحمن بن یعمر“ إلخء دلالتہ علی الجزء الثانی ظاھرۃ. والاأصل فیە قولە 
تعالی: ظائم أفیضوا من حیث أفاض الناس ه4 والمراد الإفاضة من عرفاتء بدلیل قوله: ففإذا اُفضتم 

من عرفات 4 الّیةوفرض الإفاضة مہا یوجب قرض الوقوف بہا بالاُولی؛ وقد اأجمعت الأمة 

علی کونہ فرضا أُصلیا فی ا حج کما مرء وفیه دلالة علی آخر وقت الوقوف أیضا نہ إلی طلوع 
الفجر من لیلة النحرء واللہ أعلم < ۱ ۱ 

باب بیان اللوقف بعرفة والمزدلفة 

۱ قوله: ”عن ابن عباس ‏ إلخء قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرة۔ وفیه عن جبیر بن مطعم رضی 
الله عنہ عن النبی يك بلفظ: کل عرفات موقف وارفعوا عن عرنةہ ‏ وکل مزدلفة موقف وارفعوا 

۴ عن محسرۂ وکل فجاج منی منحرہ وکل أیام التشریق ذبح). رواہ أحمد فی ”مسندہّ من طریق 
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موقف). وقال حین وقف علی قزح: (ھذا الملوقف؛ وکل المزدلفة موقف). رواہ ال حاکم 
فی ”الستدرك“ .)٢۷٤-١(‏ وصححہ علی شرط مسلم؛ وأقرہ عليه الذھبی. ورواہ 
الطیرانی بلفظ: ٦‏ عرفة کلھا موقف؛ وارفعوا عن بطن عرنةء وا لمزدلفة کاھا موقف؛ 
وارفعواعن بطن محسرہ. ”زیلعی٭ .)٦۹۸-١(‏ 


سلیمان بن موسیء عن جبیر قال ابن کثیر: وھو منقطع؛ فإن سلیمان بن موسی الاُشدق لم یدرك : 
جبیر بن مطعم. ورواہ ابن حبان فی ”صحیحہ“ عن سیمان بن موسیء عن عبد الرحمن بن ابی 
حسین, عن جبیر بن مطعم فذکرہہ وکذلك رواہ الترمذی عن سلیمان عن عبد الرحمن بن حسین 
بە بلفظ اأحمد سواء قال البزار: ا ا ا کک 
وھو رجل لیس بالحافظ ولا یحتج بە إذا انفرد بحدیثء وحدیث ابن ابی حسین هو الصواب؛ مع 
ین گی حسین لم بای جیر بن مطعب وھ ڈکرناھذا لندیث للا نحفظ عن رسول ال قی 
ور ا رص جس تر و ۔ انتہی ملخصا من ”نصب 
الرایة' .)٦۹۸ -١(‏ 

قلت: : ولذا لم اأدرج حدیث جبیر بن مطعم فی الان وإن کان سیاقہ أئم وفی ”غنیة الناسك ‏ 
فی شرائط صحة الوقوف: الثانی الکانء وھو عرفات إلا مسجد نمرة؛ للخلاف القوی بین 
اأُصحابناء وکذا بین غیرھم فی کونہا من عرفات. قال الإمام الشافعی رحمہ اللہ تعالی: لیس من 
عرفات وادی عرنق ولا نرہ ولا للسجد الذی یصلى فی الإمام بل ھذہ الملواضع ارح عزفات 
علی طرفھا الغربی. ثم قالوا: : وبین ھذا السجد وجبل الرحمة قدر میلء وجمیع تلك الأُرض یصح 
الوقوف فی وأما مسجد نمرۃ فلا یتأدی بالوقوف فیە ما ثبت فرضیته بنص قطعی وھو الوقوف 
بعرفة احتیاطاء کما قالوا فی استقبال الحطیم بل اُولی اھ. . )۸٤(‏ وقال أیضا: ثم علی القول بخروج 
مرۃ ومسجدھا من عرفة لا بد أن ینزل أولا ہنمرۃہ فإنه لو نزل بعرفات احتاج ان یسیر إلی السجد 
قیل الزوال لا بعدہء وإلا یتحقق الوقوف ثم بنقطع لحروجہ إلی السجدء وامتداد الوقوف إلی 
غروبْ الشمس واجبء فتنزول مرة أسلم علی القولین بخلاف نزول عرفات مع ان فیه خرج 
الذھاب والإیابء واللہ سبحان وتعالی اأعلم. (۸۰)۔ 


قلت: ومعنی وجوب امتداد الوقوف إلی غروب الشمس ان لا یدفع من عرفات قبله بعد 
ا جمع بین الصلاتین ودخولە فی الموقف بعدہء وأما الخروج منہا إلی للسجد للجمع بین الصلاتین 
بنیة العود إلیہا بعدہ فلیس من الدفع والائقطاع فی شیءء ولا یخفی أنە َلُّ ون کان قد نزل 








ج- ٠١‏ بیان الملوقف بعرفة وا لمزدلفة (۱١۱‏ 
۹۹- وأخرج ا حاکم ا جملة الأخیرة عن ابن عباس مرفوعً بلفظ: دارفعوا عن 


بُمرۃ ولکن أصحابہ -وھم آکٹر من مائة ألف- لم یدزلوا کلھم بدمرةہ بل نزلواً بعرفاتء ٹم 
خرجوا منہا بعد زوال الشمس إلی اللسجد للجمع بین الصلاتینء ٹم عادوا إلیہا للوقوف ھذا هو 
الظاھر من حالھم؛ فان فرة لا یسع مائة ألف کما لا یضفیء وفی القول بانقطاع الوقوف 
للخروج إلی السجد حرج عظیم وھو مدفوع بالنص؛ فعل القول بخروج نمرةۃ ومسجدھا عن 
عرفات یکون الذھاب بعد زوال الشمس إلی السجد للجمع بین الصلاتین کخروج المعتکف عن 
معتکفه لصلاة الجمعة اتفاقاء رج تحت ولا یفوت بە واجب الوقوف إلی 
الغروب بعد تحققه فافھم. 

قال فی ”شرح اللباب“: إذا دخل عرفة نزل بہا مع الناس حیث شاء والأفضل ان یقف 
ہو میس جج ھسر ھی من أن السنة ان ینزل الإمام بنمرقء ولا مل 
أُوضحہ رشید الدین بقوله: ینبغی أُن لا یدخلھا حتی ینزل ہنمرۃ قرییا من المسجد إلی زوال 
الشمس. فإن ما ذکرہ بالنسبة كٰٰ الإمام لا بالإإضافة إلی الخاص والعامء فاذا نزل بعرفات یمکثٹ 
فیہاء ای لا یخرج عنہا بخیث یفوت جزء من أُوقات وقوفھاء ویشتغل بالدعاء والصلاةۃ علی 
النبی ِء والذ کرہ والتلبیة إلی ان تزول الشمس, فإذا زالت اغتسُل أو توضأ والغسل أفضلء 
فإٍذا اغنسل وزالت الشمس سار إلی مسجد نمرقء وھو فی اُواخر عرفة بقربہا. بل قیل: إِ بعضه 
منہاء لکن الاولی حینعذ ان یسیر إليه قبل الزوال؛ لیدرك أولە ای اول الوقوف بعد وصولہء ولا 
فیلزمه أُنە بعد تحقق وقوفه جمع بین صلاتيه والسنة بخلافه اھ. (۹۹ و١٢٠).‏ 

فھذا کما تری مع تسلیمه خروج السجد عن عرفة لم یقل بانقطاع الوقوف بعد تحققه 
للذھاب إلی مسجد نمرقء وانا قال بلزوم ا جمع بین صلاتیہ بعد تحقق الوقوفء ولذا قال بأولویة 
الذھاب إلی السجد قبل الزوالء ولم یحکم بوجوبە واللہ تعالی اُعلم. 

وفی ”البدائع“: فیخرج إلی عرفات بالسکینة بعد طلوع الشمس فإذا انتہی إلیہا نزل بہا 
حیث اأحب إلا فی بطن عرنة ویغتسل یوم عرفةء فإذا زالت الشمس صعد الإمام امنبر؛ ف کر 
صفة ا جمع بین الصلاتین إلی أُن قال: فإذا فرغ من الصلاة راح إلی الوقف عقیب الصلاق وراح 
الناس معه فیقف إلی غروب الشمس فإذا غربت دفع الإمام والناسء ولا یدفع اأحد قبل غروب 
الشمس؛ ما مر اُن الوقوف إلی غروب الشمس واجب اھ. ٣٢١ -٢(‏ و١١٠).‏ 








إعلاء السنن اق الرقف بل زار دلفة .- 


بطن عرنق وارفعوااعن بطن محسر). وصححہ علی شرط مسلمء وسکت عله الذھبی 
فی ”تلخیصهٴ (١-٤٥٤٦٦)۔‏ 


فھذا کما تری قد خیر النازل بعرفة ان ینزل بہا قبل الزوال حیث أحبء ثم یأمرہ با جمع 
بین الصلاتین فی مسجد نمرة بعد زوال الشمسء ٹم بالرواح إلی ا موقفء ومد الوقوف إلی 
الغروبء قثبت یه ان السزول خارج عرفة قبل الروال لیس بواجبء ولا الحروج منہا بعد الزوال 
إلی مسجد نمرة لأُجل الصلاة بقاطع للوقوف؛ نعم! لا شك فی کون الشزول بدمرة قبل الزوال: سنة 
فھو أُولیء کما صرح بە شارح ”الباب ٠ء‏ واللہ تعالی أعلم بالصواب۔ 


تتمة فی حدود عرفات 


ا حد الأول ینتہی إلی جادة طریق الشرق. والٹانی إلی حافات ا جبل الذی وراء أرض 
. عرفات. والثالث إلی البساتین التی تلی قریة عرفاتء وھی إلی یسار مستقبل الکعبة إذا وقف 
بعرفات: والرابع ینتہی إلی وادی عرنةء وعلی مسغرجات عرفة جبال وجوهھا القبلة من عرفاتء 
ولو غلطوا فی الکان بأن وقفوا فی غیر أرض عرفات لم یصح حجھم اھ. من ”غلیة الناسكٴ 
.)۸٤(‏ وفيه أیضاء وعرنڈ واد بحذاء عرفات؛ ما یلی مکة ممتد بمینا وشمالاء لیست من عرفة ولا 
من ا حرمء بل حد فاصل بینہماء وھی بین العلمین الذین ھما حد عرفة والعلمین الذین ھما حد 
ا حرم علی منتہی ا مازمین مارۃ بغربی من مسجد عرفةء حتی قیل: إن ا جدار الغربی من مسجد 
عرفة لو سقط سقط فی بطن عرنة. ۱ ۱ 
قال الناطفی فی ”الروضةٴ: وعرنة لیست من عرفة وعرنة وعرفة لیستأمن ا حرمء وقیل: 
من عرفةء وإليه مال فی ٭البدائعٴء ولذا قال: إنه یکرہ الوقوف فیہا للنہی؛ وفی الشھور لا یصح 
الوقرف فيه اھ. بتقدی وتأخیر یسیر (۸۲)۔ 
وفی ” مجمع البحارٌ -٢(‏ ۳۹۷): فرة جبل عليه اُنصاب ا حرم بعرفات اھہ. واللہ تعالی 
اُعلم. وحد مزدلفة ما بین مازمی عرفة وقرنی محسر بینا وشمالاء ویدخل فیه جمیع تلك الشعاب 
والجبال الداخلة فی ال حد ا مٰذ کور ولیس الازمان ولا وادی محسر من ا مزدلفۃ ووادی محسر 
مسیل بین مزدلفة ومنیء لیس من واحد منہاء قال الأزرقی: وھو خمس مائة ذراع وخمس 
وأربعون ذراعا. کذا فی ”البحر“ ”غنیة الناسكٴ (۸۹). 








باب الد عاء بعرفات والاجتہاد فیه 


۷- عن عمرو بن شعیبء عن أبيە عن جدہ: أُن النبی كله قال: وخیر 
الدعاء دعاء یوم عرفةء وخیر ما قلت أُنا والنبیون من قبلی: لا إلە إلا الل وحدہ لا 
شریيك له لە الملك ولە ا حمد وھو علی کل شئ قدیر). اأخرجه الترمذی وقال: حسن 
غریب: وأمحرجه أیضا من حدیئہ أحمد یإسناد رجاله ثقاتء ولفظہ: کان اکثر دعاء 
رسول اللہ یوم عرضة: ؛لا إله إِلا اللہ إلخ٤.‏ ” نزل الأبرار“ (٣٣۳)۔‏ 


فائدة: 


قال ابن قدامة فی ”المغنیٴ: ولا بشترط للوقوف طھارة؛ ولا ستارةق ولا استقبالء ولا نیق 
لا نعلم فی ذلك خلافا. قال ابن المنذر: اأجمع کل من یحفظ عنه من أھل العلم علی ان الوقوف 
بعرفة غیر طاہر یندرك للحج ولا شیء عليهہ وفی قول النبی ىك لعائشة: دافعلی ما یفعله ا حاج 
غیر ان لا تطوفی بالبیت؛ دلیل علی ان الوقوف بعرفات علی غیر طھارة جائر ووقفت عائشة 
رضی اللہ عنہا بہا حائضاء ویستحب ان یکون طاھرا اھ. قلت: ولم یعتد ابن قدامة بخلاف أبی 
ثور فی النیة فقال: لا یکون واقفا إلا یارادةق کما فی ”الغنی ٴ(٤:٤٤٣٣٤)؛‏ لإاجماع من تقدمه علی 
خلافہ فھو محجوج بف وقولہ : دنا الاأحمال بالنیات+ء إِنما یقتعضی وجود النیة فی ابتداء 
العملء ومن خرج من بیتہ لحج البیت وأحرم بە فقد وجدت من النیة فلا یجب تجدیدھا لکل 
رکن من أرکان: أ لا تری أُن اللصلی إذا أحرم بالصلاة ثم اتی ببعض الارکان نائما صحت صلاتد 
فکذا هھناء ولم ینتبه العلامة رشید رضا محشی المغنی بہذہ الدقیقة فقال: وما رأیت فی اللذامب 
الأریعة أغرب من هذہ السألق ای صحة الوقوف بعرفة بلا نیة ولم یدر ان النیة قد وجدت عند 
الإحرامء فلا یجب تجدیدھا للٌڈرکانء ومن وقف بمکان غیر عالم بە یعد واقفا عرفا وٴلغة والفرض 
إنما هو الوقوف بای حالة کان نائما او یقظانء عا ما بە أُو جاھلاء او مغمی عليه فافھم. 

۱ باب الد عاء بعرفات والاجتہاد فیه 


قولہ: ”عن عمرو بن شعیب وعن علی ٭ إلخء دلالتہما علی الباب ظاھرۃ. قال الإمام النووی 
فی ”الأذکارٴء فیستحب الإکٹار من ھذا الذکر والدعاء ویجتہد فی ذلكء فھذا الیوم أأفضل أیام 
السنة للدعای وھو معظم ا حج ومقصودہء وا معول عليهء فینبغی اُن یستفرغ النیان وب فی 
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وت 


۸- وأأمخرجه مالك فی ”الوطاٴ من حدیث طلحة بن عبید الله بن کربز 
مرسلا بلفظ: (أفضل الدعاء دعاء یوم عرفةء وأفضل ما قلت أُنا والنبیون من قبلی: لا إلە 
إلا الله وحدہ لا شربك لەہ ا حدیث. التخلیص ا لبیر (۱:٥٢۲)۔‏ 

۹ عن علی؛ قال: اکثر ما دعا بہ رسول اللہ عػك عشیة عرفة فی اللوقف: 
داللھم لك ا حمد کالذی تقولء وخیرا ما نقولء اللھم لك صلاتی ونسکی ومحیای 
وماتی؛ وإليك مآبی ولك رب ترائی؛ اللھم إنی اُعوذ بك من عذاب القبر ووسوسة 
الصدر؛ وشتات الأمر اللھم إنی اُعوذ بك من شر ما تجیئ بە الریح). رواہ الترزمذی 
وقال: غریب من ھذا الوجه ولیس إسنادہ بالشوی. وابن خزیة فی ”صحیحہٴ 
وا حاملی فی ٭الدعاءء والبیہقی. ” کنز العمال“ٴ (۴۔۳۸). 


الذکر والدعاء وفی قراءۃ القرآنہ وأن یدعو بأنواع الادعیةء يأتی بأنواع الاذکار ویدعوء ویذ کر 
فی کل مکان: ویدعو منفردا ومع جماعة ویدعو لنفسے ولوا لدیه وأقاربه ومشائخه وأصحابہ 
وأصدقائه وأحباب وسائر من أحسن إليه وجمیع اللسلمین ولیحذر کل ا حذر من التقصیر فيەء 
فان ہذا الیوم لا یکن تدارکە بخلاف غیرہ انعكہی وقد استشکل بأن ھذا الذ کر أی قولە: لا إله 
الا الله وحدہ لا شریك لہ؛ لە اللك ولە ا حمد وھو علی کل شیء قدیر. لیس فیه دعاء. إُنما هو 
توحید وثناء. قیل: وقد سثل عن ذلك ا حافظ سفیان بن عیینة؟ فأُجاب بقول الشاعر: 


أأذکر حاجتی أم قد کفا نی حیاك أن شیمتك ا حیاء 
إذا ای عسليك السرأیومسا کفساہ من تعرضے الشتاء 
”نزل الأہرار“ .)۳۱٣(‏ 


قلت: ومن أجمع الکتب اختصرۃ للدعوات ا أثورة کاب ”ا حزب الأأعظم والورد 
الأأفخمٴ للقاری: 'لإوقربات عند اللہ وصلوات الرسول4 لحکیم الأمة أشرف العلماء السہانوی 
-أطال اللہ بقاءہ- فمن اتی بدعواته وأُذکارہ فقد جاء لکل خیر. وقد قرأت ھذا الکتاب الشریف 
فی عرفات بتمامه:یوم عرفةء ولل الحمدہ ولہ الشکر والثناء الحسن: وأُرجو اللہ سبحانہ ان یرزقنی 
الحج؛ والوقوف بعرفة وطواف بیتہ العتیقء وزینارۃ رسولہ الکرم. والسزول بمدیدتہ كت مرۃ بعد 
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-٠۰‏ عن ابن عباس: ُن النبی مك کان یدعو یوم عرفة ماد یدیه کالمستطعم 
السکین. رواہ البزارء والطبرانیء وابن عدیء من طریق این عباس؛ عن الفضل بن 
عباس. وفیە حسن بن عبد اللہ ضعیف. ٭درایة .)۱۹٤(‏ وقال ابن عدی: هو من 
یکتب حدیئہہ فإنی لم اأجد لە حدیثا منکرا جاوز امقدار. ”نصب الرایة“ (۹۹-۱٥)۔‏ 

۱١‏ وأحرج ابن أبی شیب وأحمسد بن منیع فی ”مسندہ“ عن أبی 
سعید؛ قال: إن رسول اللہ يك وقف بعرفةء فجعل یسدعو مسکذاء وجعل ظھر 
کفيه ما یلی صدرہ۔. 


مرق وکرۃ بعد کرة وللہ در القائل: 

دار ا حبسیب أحسق أُن تہوامسا ونحن من طرب إلی ذکرامسا 

وعلی ا جغون إذا مممست بزورة یا ابن الکرام عليك ان تغشاما 

وقد اُنشأأت فی شوال من هذہ السنة قصیدة مدحت بہا سیدی وحببیبی بأٗبی وأُمی رسول 
اللہ ِء وأرسلتہا علی ید بعض ال خلصین من اأُصدقائی؛ لینشدھا بین یدیہ ند قبرہ الکریم سن 

یا لیے یرنو إلی بنظشرة - فاإمی إلیہسا دائسا لفقیر 

قولە: ”عن ابن عباس إِلخء قلت: وحاصل ما ذکرناہ من الکلام فی سند الحدیث أنە حسن 
علی قواعدناء لا سیما وله طرق عدیدۃة ودلالته علی الاجتہاد فی الدعاء فی الموقف ظاھرة. 
وأخرج ابن ماجة عن عباس بن مرداس: أُن البی یل دعا لأمتہ عشیة عرفة باللغفرةء فأجیب: بأنی 
قد غفرت لھم ما خلا ا مظالمء قال: رب إن ششت اأعطیت اللظلوم ا جنة وغفرت للظالمء فلم یجبە 
عشیته فلما اأصبح با لزدلفة أعاد الدعاء فاأجیب إلی ما سأل. وفیه کنانة بن عباس بن مرداس 
ضعفه ابن حبان وغییرہ ٭درایةٴ )۱۹٣(‏ وقال ا مدذری فی ”الترغیب والترهیبٴ لە: رواہ 
البیہقی؛ ٹم قال: وھذا الحدیث لە شواھد کثیرۃء قد ذکرناہا فی کتاب البعث: فان صح بشواھدہ 
ففیه ا حجةء وإن لم یصح فقد قال اللہ تعالی: ظ(ویغفر ما دون ذلك لمن یشاء 4 انتہی۔ 

قال النذری: وروی ابن البارك عن سفیان الشوری؛ عن الزبیر بن عدی؛ عن اُنس بن 
مالكء قال: وقف النبی يك بعرفات وقد کادت الشمس اُن توب فقال: یا بلال! أآنصت لی 
الاسء فقام بلالء اُنصتوا لرسول اللہ ِء فأنصت الناس فقال: (معاشر الناس! اُتانی جبرئیل 
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۲ھ وفی لفظ لابن منیع عن ابن عباس: قال: لد رؤی رسول اللہ عَله 
عشیة عرفة رافعا یدیه یری ما تحت إبطیه. ٭ کنز العمال (۳۱۷-۳) و” نزل الآبرار“ 
(۳۱۸). 


٣۳‏ -ولابی داود فی مراسیله (۱۸) وسکت عنه عن سلیمان بن موسی قال: 
لم یحفظ عن رسول اللہ نل أنه رفع یدیه الرفع کلە إلا فی ثلاثة مواطن: الاستسقاءی 
والاستنصار وعشیة عرفة. ثم کان بعد رفع دون رفع اھ۔ 


آنقا أقرانی من ربی السلامء وقال: إن اللہ عز وجل غفر لأھل عرفات؛ وأھل املشعر وضمن عنہم 
ألتبعات ٴء فقام عمر بن ا خطاب فقال: یا رسول الله! ہذا لنا خاصة؟ قال: دھذا لکم ومن تی من 
بعد کم إِلی یوم القیامة). فقال عمر بن ا خطاب: کثر خیر اللہ وطاب اھ. (٢٢٠)۔‏ 

قلت: ھذا سند صحیح؛ فإن زبیر ابن عدی الھمدانی من رجال ا جماعة ثقةہ روی عن انس 
ابن مالكء وأبی وائلء وإبراھیم النخعی وغیرھم. کذا فی ”العہذیب٭ (۳- ۳۱۷)۔ 

وعن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہماء قال: قال رسول اللہ كيّ: (ما من مسلم یقف 
عشیة عرفة بالموقفء فیستقبل القبلة بوجھه ثم یقول: لا إلە إِلا اللہ وحدہ لا شریيك لە لە الملك وله 
الحمد بحبی ومیت وھو علی کل شیء قدیر مائة مر ثم یقرا أُم الکتاب مائة مرةء ثم یقول: 
اُشہد أُن لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە وأن محمدا عبدہ ورسوله مائة مرق ٹم یسبح اللہ مائة 
مرةہ فیقول: سبحان اللہ وا حمد للہ ولا إلە إلا اللہ واللہ أکبر ولا حول ولا قوۃ إِلا باللہ ثم یقراً قل 
ھو اللہ أحد مائة مرق شم یقول: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی إبراھیم 
وعلی آل إبراھیم إنك حمید مجید؛ وعلینا معھم, مائة مرةء إلا قال اللہ تعالی: یا ملائکتی! ما جزاء 
عبدی ھذا مصحتی وھللنی وکبرنی وعظمنی ومجدنی ونسبنی وعرفی وأٹنی علی وصلی علی 
نبہی؟ اشھدوا یا ملائکتی!ء إنی قد غفرت لە وشفعتہ فی نفسہہ ولو شاء ان یشفع فی اُھل الوقف 
لشفعته. رواہ البیہقیء وابن النجارء والدیلمی۔ ۱ 

قال البیىہقی: هذا متن غریبء ولیس فی اِستَادہ من نسب إلی الوضع. ” کنز العمال“ 
)٠١-۴(‏ وأخرجه اللنذری فی ”ترغیبهٴ )۲۰٢(‏ مصدرا بعن, وھو علام ‏ القبسول عندہ؛ 


واللہ تعالی أعلم۔ 


ا 








کا ظ ۱۹۱۷ 
۱ باب لا بقطع ا حاج التلبیة حتی یرمی جمرۃ العقبة 
عد وو سی یٹ ان رسول اللہ عَهُ لم یزل یلبی حتی رمی جمرة 
العقبة. أخرجہ الأئمة الستة فی کتبہمم وزاد فیه ابن ماجە: فلما رماھا قطع العلبیة 
"”زیلعی" (١-٠٥۰٠)۔‏ 


باب لا یقطع ا حاج التلبیة حتی یرمی جمرة العقبة 

قولہ: ”عن الفضل بن عباس“ إلخء قال الحافظ فی ”الفتح“: وفی مذا ا حدیث أُن التلبیة 
تستمر إلی رمی ال جمرة یوم النحرء وبعدھا یشرع الحاج فی الصحلل. وروی ابن المنذر بیاسناد 
صحیح عن ابن عباس أنه کان یقول: التلبیة شعار الحج؛ فان کنت حاجا فلب حتی بد حلكء 
وبداً حلك أُن ترمی جمرة العقبة. وروی سعید بن منصور من طریق ابن عباسء قال: حججت مع 
عمر إحدی عشرۃ حجة وکان یلبی حتی یرمی الجمرۃ. وباستمرارھا قال الشافعی: واٗبو حنیفة 
والٹوری: وأحمد وإسحاق؛ وأتباعھم. وقالت طائفة: یقطع انحرم اللبیة إذا دحل ا حرمء وھو 
مذھب این عمرء ولکن کان یعاود التلبیة إذا خرج سن مکة إلی عرفة. وقالت طائفة: یقطعھا إذا 
راح إلی اللوقتف. رواہ بن ا منذر وسعبد بن منصور بأسانید صحیحة عن عائشة وسعد بن أبی 
وقاص؛ وعلیء وبه قال مالكء وقیدہ بزوال الشمس یوم عرفق وھو قول الاوزاعیء واللیث وقد 
روی الطحاوی یإسناد صحیح عن عبد الرحمن بن یزید قال: حججت مع عبد اللہ فلما أفاض لی 
جمع جعل یلبی فقال رجل: أعرابی ہذا؟ فقال غبد اللہ: اُنسی للناس أم ضلوا واشار الطحاوی إلی 
أُن کل من روی عنه ترك التلبیة من یوم عرفة اه ت رکھا للاشتغال بغیرھاء لا علی أُنہا لا تشرع۔ 

قال ا حافظ: واختلفوا أىضا ھل یقطع التلبیة مع رمی اأول حصاة أو عند تمام الرمی: فذھب 
إلی الاُول ا جمھورء وإلی الٹانی أحمدء وبعض أأصحاب الشافعی. ویدل لھم ما روی ابن خزیمة من 
طریق جعفر بن محمد عن أَبيء عن علی بن الحسینء عن ابن عباسء عن الفضلء قال: أفضت مع 
لنبی گگ من عرفات؛ فلم یزل ابی حتی رمی جمرۃ العقیق یکیر مع کل حصاق ٹم قطع العبیة 
بغ آعر حضاۃ قال ان ری ھذا حدیث صحیح مفسر ما أبہم ذ فی الروایات الأخری وأن ا مراد 
بقوله: ”حتی رمی جمرۃ العقبة ای أتم رمیہا اھ. (۳- .)٦‏ 

قلت: وکیف یکون ھذا دلیلا علی بقاء التلبیة إلی آخحر حصاۃ؟ وفیه تصریح بأنہ علگ کان 
یکبر مع کل حصاۃء ولیس فیە أُنه کان یلبی أُو کان یخلط التکبیر بالتلبیة وإذا کان كکذلك فقد 
قطع التلبیة باول حصاۃ رماھا ۔ وقوله: جمد مو تب یرت 
ہذا الأثرہ والذی رواہ ا جمھور عن ابن عباسء عن الفضل: أنہ ہه لم یزل یلبی حتی رمیء او لم 








إعلاء السنن )۸" 


-٥‏ ولفظ الصحیحین من حدیث ابن عباس: إن أأسامة بن زید کان ردف 
النبی ككه من عرفة إلی المزدلفة ثم اأردف الفضل إلی منی؛ وکلاھما قال: لم یزل النبی 
یلبی حتی رمی جمرة العقبةہ وفی روایة: حتی بلغ ا جمرةء وفی روایة النسائی: 
فلم یزل یلبی حتی رمی؛ فلما رمی قطع التلبیة. ” العلخیص ا بیر ٴ (۲۱۸-۱)۔ 

-.٦‏ وعند أبی داود عمن این مسعود: رمقت النبی بل فلم یزل یلبی حتی 
رمی جمرۃ العقبة بأُول حصاۃ. درایة. وسکت عنە ا حافظ ولم یعله بشیء. 

باب الإفاضة من عرفات بعد غروب الشمس ومن أفاض قبلہ فعليه دم ۔ 

۷ - عن جابر رضی اللہ عنه فی حدیئه الطویل: فلم یزل واقفا حتی غربت 
الشمس وذمبت الصفرۃ قلیلا حتی غاب القرص. ا حخدیث رواہ مسلم وقد مر. 

۶۸- عن علی بن أبی طالب رضی اللہ عنہ قال: وف رسول اللہ عك بعرفة 
یسزل یلبی حتی بلغ ا جمرة؛ کما ذکرناہ فی التن. وروی الطحاوی وعبد الرزاق وابن جریر 
وصححہ عن عکرمة قال: دفعت مع ا حسین بن علی من ا مردلفة فلم اُزل اأسمعه یقول: لبيك 
اللھم لبیكء حتی انتہی إلی ا جمرة؛ فقلت لە: ما ھذا الڑھلال یا أبا عبد الله؟ قال: سمعت أبی علی 
بن ابی طالب یہل حتی انتہی إلی ا جمرةء وحدثنی: ان رسول اللہ مل اأمل حتی انتہی إلیہا۔ 
قال: فرجعت إلی ابن عباس فأخبرتہ بقول حسین فقال: صدق قال: وأخبرنی أُخی الفضل بن 
عباس وکان ردیف رسول اللہ ٭هُ أنه لم یزل یلبی حتی انتہی إلی ا جمرة کذافی کنز 
العمال(۲۹:۳) وإذا رمی الجمرة بأول حصاۃ فقد انتہی إلیہا کما هو ظاھر فھذا ما رواہ الحسن بن 
علی عن أبیه موافقا ما رواہ غیرہ فھو أولی مما رواہ جعفر بن محمد عن أبیه عن علی بن الحسین. 

ھذاء وقد روی این جریر عن عمرو بن میمونء قال: حججت مع عمر فکان یلبی حتی 
رمی ا جمرة من بطن الوادیء ویقطع التلبیة عند أُول حصاقء کما فی ٭ کنز العمال٭ (۲۹:۳) 
أیضًا. وروی البہیہقی من حدیث شریكء عن عامر بن شقیقء عن أبی وائلء عن عبد اللہ قال: 
رمقت النبی ٭ِلُء فلم یزل یلبی حتی رمی جمرۃ العقبة بأول حصاۃ (وھذا إسناد حسن)ء وما فی 
طریق ابن خزیة: دیکبر مع کل حصاۃ) یدل علی أُنه قطع التلبیة مع أُول حصاقء وھذا ظاہر لا 
یخفیء کذا فی ٭عمدۃ القارئ )۲۹۷:٤٣(‏ ملخصا. 

باب الإفاضة من عرفات بعد غروب الشمس ومن أفاض قبلە فعليه دم 
قولہ: عن جابر وعلی إلخ قلت: قد تواثرت الروایات عن النبی سّ اُنە اأفاض بعد غروب 








ج- ٠۰١‏ بیان وقت الإفاضة من عرفات ۹۰ 


فقال: (ھذہ عرفة وهو الموقف؛ وعرفة کلھا موقف)ء ٹم أُفاض حین غربت الشمس۔ 
ا حدیثء رواہ الترمذی )۱١٤-١(‏ وقال: حسن صحیحء ومثله عن ابن الزبیر وقد تقدم. 

۹- عن ا مسور بن مخرمةء قال: مخحطبنا رسول اللہ لت بعرفات ثم قال: 
(أُما بعد فإن اُھل الشرك کانوا یدفعون من ھذا لموضع إذا کانت الشمس علی رؤوس 
الجبالء کاُنہا عمائم الرجال علی رؤومھاء وإنا ندفع بعد ان تغیب. أخخرجہ الحاکم 
وصححه.۔ ”درایة“ .)۱۹٤١(‏ وأقرہ الذھبی علی تصحیحہ علی شرط الشیخین فی 
ات المستدرك “ٴ (۲۷۷-۲)۔ 


الشمس وقد قال: وخذوا عنی مناسککم). نالظامرآن لوترت لوغررب القدیں زاجی رمن 
مرا حی نی اطع ازم ربنم کنا سای فی اراب اجعابات: ۱ 

قولہ: ”عن المسور بن مخرمةٴ إلخ قلت: دلالتہ علی وجوب الوقوف إلی غروب الشمس 
ظامرق حیث جعل النبی ٭كهِ الإفاضة قبل الغروب من هدی ا مشرکین وخالفھم فی ذلكء ولکن 
یرد علیہ أنہ ع جعل الدفع من مزدلفة بعد طلوع الشمس من هدیہم أیضا وخالفھمء ولیس 
الدفع منہا قبل الطلوع واجباء بل سنة عندنا وعند الفقھاء کلھمء کما صرح بە فی ٭الغنی ٭ (۳- 
.٣۳‏ نعم!ا قد روی عن عمرو بن شعیب رفعه قال: ”من جاوز وادی عرفات قبل ان تغیب 
الشمس فلا حج لہ ۔ أخرج این زم وضعفہء کما فی ”عمدة القاری٭ )۱۸٦ -٤(‏ ولکنە قد 
تأید با ثبت من فعلہ یل قیٰ امتواتر من الأأحادیث؛ فصح الاستدلال بە علی وجوب الوقوف إلی 
غروب الشمس ولم یرد مثل ذلك فی الافع من مزدلفة بعد الطلوعء فلم نقل بوجوبە. 

قال ابن قدامة: وعلی من دفع قبل الغروب دم فی قول ُکثر اُھل العلم (لقول ابن عباس: من 
ترك نسکا فعليه دم ویجزئە شاق) منہم عطاء والٹوری؛ والشافعیء وأٗبو ثورں وأصحاب الرأی 
وقال ابن جریج: عليه بدنة: وقال ا حسن بن أبی الحسن. عليه دی من الإبل. فان دفع قبل 
الغروب ٹم عاد نہارا فوقف حتی غربت الشمس فلا دم عليه وبہذا قال مالكء والشافعی. وقال 
الک ریرکہ راز قوی لام الام از الکی تل ضط برعرع کیا لرْعادبد عروب 
الشمس. کذا فی ”الغنی “ (۴- .)٣٣٤‏ 

قلت: لا یقول أبو حنیفة وصاحباہ بلزوم الدم فی مسئلة الرجوع نہاراء وانما قال بە زفر مناء 
کما بسطہ فی ٭البدائعٴٴ. -٢(‏ ۱۲۷) نعما لو دفع قبل الغروب ثم رجع بعد ما غربت الشمس لا 
یسقط عنه الدم عندھم جمیعاء واللہ تعالی أعلم. 








إعلاء السنن ۱ ٣‏ 


باب لو مکٹ قلیلا بعد غروب الشمس لعذر فلا باُس بە 


٠‏ - عن عائشة رضی اللہ عدہا: أُنہا کانت تدعو بشراب فتضطر ثم تفیض۔ 
رواہ ابن ابی شیبةفق وإسناد صحیح۔ ”درایة“ (٢۲۹)۔‏ 


قال فی ”البدائع“: اختلغوا فیما لأُجلہ یحیب الدمء فعلی روایة الأصل الام یجب لأجل 
دفعہ قبل الإمامء وعلی روایة ابن شجاع یجب لاجل دفعه قبل غروب الشمس, والقدوری اعتمد 
علی هذہ الروایۃ وقال: ھی الصحیحةء وا مذ کور فی الأصل مضطرب اھ. (۱۲۷:۲)۔ 

قلت: وما ذکرنا فی التن من الأأحادیث وفی ا حاشیة من الآثار ِا یقتضی وجوب الوقوف 
إلی الغروب لا إلی دفع الإمامء نعمء.قال ابن قدامة فی اللغنی قال أحمد: لا یعجبنی ان یدفع إلا مع 
الإمامء وسٹل عن رجل دفع قبل الإمام بعد غروب الشمس؟ فقال: ما وجدت عن أحد أأنه سھل 
فی کلھم یشدد فیه اھ. )٣٣٤٤:٣(‏ وھذا کحکایة الإجماع علی وجوب الافع مع الإمامء ای 
الوالی الذی إليه أمر ا حجء واللہ تعالی أأعلم. 

باب لو مکٹ قلیلا بعد غروب الشمس لعذر فلا بس بە 


قولە: ”عن عائشة إلخء احتج بە صاحب ٭الھدایة٭ علی جواز الکٹ القلیل بعد غروب 
الشمس وافاضة الإمامء ویجوز أُنہا فعلت ذلك للاحتیاط فی تمکن الوقت؛ کذا قاله ا حقق فی 
”الفتم“ (۳۷۲-۲)۔ 

وفیە ان الصوع یحتاج إلی الاحتیاط فی تمکن الوقت أیضا۔ فلما أفطرت اندفع احعمال 
الاحتیاط فی ذلكء نعم یمکن أُن یقال: إِن الإفطار بشربة من ماء ونحوہ لیس من التاأخیر فی شیء 
أُو اُنہا فعلت ذلك لأجل تأخیر الإمام فی الدفعء وقد تقدم عن ”المغنی ٭ ان الإفاضة بعد غروب 
الشمس إنا تجب إذا لم یؤخر الإمامء وإلا فلا یدفع إلا معه وإن غربت الشمس ولا دلالة فی أثر 
عائشة اُنہا دعت بشراب بعد إفاضة الإمام کما ادعاہ صاحب ”الھدایةٴء فان ثبت ففیه ال حجةق 
واللہ تعالی أعلم۔ 

ولو ابطأً الإمام بالدفع بعد الغروب دفعوا قبلە؛ لأنہ لا موافقة فی مخالفة السدة. کذا فی 
”غنیة الناسك٭ (۸۷) وھو محمول علی التأخیر الزائد فافھم۔ 








ج- ٠١‏ کت ع 


۱١‏ - عن عبد الرحمن بن یزید؛ قال: خرجت مع عبد اللہ فلما وقفنا بعرفة 
غابت الشمس, فقال: لو أُن أمیر اللؤمنین أفاض الاآن کان قد اصاب. قال: فما اُدری 
کلام ابن مسعود أسرع أو إفاضة عثمان؟ قال: فأوضع الناس؛ ولم یزد ابن مسعود علی 
العنق حتی اتی جمعا. رواہ أحمد. کذا فی ”فتح الباری ٭ٴ .)٢٣٤٤-٣(‏ وھو صحیح أو 
حسن علی قاعدته. 

باب الاشتباہ فی یوم عرفة 

٣۲‏ - عن عبد العزیز بن عبد اللہ بن خالد بن أسید مرفوعا: یم غرفة الیوم 

الذی یعرف الناس فيه٭. رواہ أبو داود فی المراسیل مرسلاء فإن عہد العزیز تابعی. 


”التلخیص ا لیر“ (١-۲۱۷)۔‏ 


قوله: ”عن عبد الرحمن بن یزید“ إلخء دلالته علی جواز اللکٹ القلیل بعد غروب الشمس 
ظاھرةء وأما بعد إفاضة الإمام فلا. واللہ تعالی اُعلم. ومقصضی القیاس جواز التأخیر؛ فان لیلة ا جمع 
وقت للوقوف بعرفۃة أیضاء بل قال مالك: إن وقت الوقوف هو اللیل والنہار تبع لە. قال ابن بطال: 
اختلفوا إذا دفع من عرفة ولم یقف بہا لیلاء فذمب'' مالك إلی اُن الاعتماد فی الوقوف بعرفة علی 
اللیل من لیلة النحر والنہار من یوم عرفة تبع لە؛ وقال أبو حنیفة والخوری؛ والشافعی: الاعتماد 
علی النہار من یوم عرفة من وقت الزوالء واللیل کلە تبع؛ فان وقف جزأً من الدہار أُجزأہ ون 
وقف جزأً من اللیل اأجزأہہ إلا أنہم یقولون: إن وقف جزاً من النہار بعد الزوال دون اللیل کان 
عليه دم. (أی إن دفع قبل الغروب) فان وقف جزء من اللیل دون النہار لم یجب عليه دم کذا فی 
”عمدة القاری“ )٦۸۰ -٤(‏ فمن وقف بہا فی النہار وآمحرہ إلی اللیل شیٹا فقد أُطال الوقوف فی 
محله وقتہ ولکنه اأساء خالفة السنةہ فان فعل ذلك بعذر فلا باُس به. 

باب الاشتباہ فی یرم عرفة 
قولہ: ”عن عبد العزیز“ إلخء قلت: وإذا اععضد المرسل بطریق أخری مرسلة أو بمرفوع 


)0۱( احتج مالك ما روی عن ابن عمر: من ادرك عرفة بلیل فقد اُدرك ا حجء ومن فاته عرفات بلیل فقد فاتہ الحج. کذا فی ”الغنی ٭ 
)٣٢٤ -۴(‏ وقد ضعفه ابن حزم ووھاہ کما فی ”عمدۃ القاری“ -٤(‏ ۰ وبعد التسلیم ففیه بیان آخر الوقف؛ کقوله 
ماد ومن اُدرك رکعة من العصر قبل ان تغرب الشمس فقد اد رکھاہ ولیس فیە ان من لم ید رکھا بلیل وقد اُدرکە فی النہار 
ما ذا حکمە؟ وقد تواتر عنہ مک أنە وقف نہارا ودفع عند غروب الشمس ووقت الدفع لا یصلح وقتا للوقوف. 











إعلاء السان الاشتباہ فی فی یوم عرفة ۲ 


٣۳‏ ہ۔ ولە شاھد فقد فقد رواہ مجاھد ” بن إسماعیلء عن سفیانء عن ابن 
نکد عن عائشة مرفوعا بلفظ: (عرفة یوم یعرف الإمام). تفرد به مجامد قاله 
البیہقی؛ قال: ومحمد بن المنکدر عن عائشة مرسلء کذا قالء وقد نقل الترمذی عن 
مو رر سس تو ہ رت8 

ھا. ٭٭العلخیص البیر“ (١-۲۱۷)۔‏ 

۲۷۱٤‏ *٭ عن مسلم بن حالدہ عن این جراچ قال: : قلت لعطاء: مو سے ازجا 
حجء فأ٘خطاً الناس بیوم النحر أ ا یجزئ عنه؟ قال: نعمء قال: وأحسبہ قال: قال رسول 
اللہ كت : دفط رکم یوم تفطرونء وأضحاکم یوم تضحون؛. قال: وأراہ قال: (وعرفة 
یوم تعرفون). رواہ الشافعی واللفظ لە؛ والترمذی واستغربه وصحح. ”التلخیص 
ا حبیر“ (١-۲۱۷)۔‏ 


صلح للاحتجاج بە عند الکل: کما ذکرناہ فی الملقدمة وھھنا كذلك؛ فقد جاء مرسلا عن عطاءی 
ومرفوعا متصلا عن عائشة رضی اللہ عنہاء وھذا المرسل وما وافقہ من ا مرفوع الذی بعدہ أُصل 
عظیم فی باب الاشتباہ فی یوم عرفة. قال فی ”غنیة الناسكٴ: وإذا اشتبہ ھلال ذی ا حجة. فوقفوا 
یوما بعد إکمال ذی القعدة ثلاثین علی ظن أنه یوم عرفةہ ثم تبین بشھادة قوم ان ذلك الیوم کان 
یوم النحرہ لا تقبل شھادتہمء ویجزئھم وقوفھم استحساناء حتی الشھود للحرج الشدید ٹم أطال 
فی فروع المسعلة إِلی اُن قال: وھل ا حکم فی ھلال ذی ا حجة کھلال شوال أو کھلال رمضان؟ 
قولان مصححانء والڈول هو للذھب إلا نہ لا عبرة باختلاف الطالم فی ملال رمضان وشوال 
علی ظاھر الروایةء وھو المعتمد عندنا وعند ا مالکیة وا نابلة فیلزم أھل الشرق برؤیة اُھل اللغربء 
وأما فی ھلال ذی ا حجة فظاھر کلامھم ھن اعتبار اختلاف ا لمطالع فیە کما یعلم من هذہ ا مسائل؛ 
تأمل. ثم اختلافف الطالع لا یعکن فی أقل من اربعة وعشرین فرسخا. ٭ رد احتارٴ۔ والفرسخ ثلائة 
اُمیال کما یفھم من کلامہ (۸۵)۔ 

قال فی ٭البدائعٴ :)۱۲١ -٢(‏ ولو اشتبه ھلال ذی ا حجة فوقفوا بعرفة بعد أُن اأکملوا 
عدة ذی القعدة ثلاثین یوماء ٹم شھد الشھود أأنہم رأُوا الھلال یوم کہذاء وتبین ان ذلك الیوم کان 
یوم النحرہ فوقوفھم صحیحء وحجعہم تامة استحساناء والقیاس أُن لا یصحء وجه القیاس أنہم 


۔)۲٥۹-١( وفی ”ا جوھر النقی٭ محمد بن إسماعیل‎ )١( 











۳ ۰١-ج‎ 


باب ا جمع بین المغرب والعشاء بمزدلفة بأذان وإقامة وترك التطوع بینہما 

٥‏ عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہماء قال: جمع رسول اللہ علػّ ہیں 
الغرب والعشاء بجمع لیس بینہما سجدة. وفی روایة: جمع رسول اللہ لہ بین 
الغرب والعشاء بجمعء صلی المغرب ثلاثاء والعشاء رکعتین باقامة واحدة. رواهما 
مسلم فی ”صحیحهٴ .)٦١۷-١(‏ 

٦۸-وعنہ:‏ أُنه آتی المزدلفة فأُذن وأقامء فصلی المغرب ثلائاء ثم التفت إلینا 
فقال: اصاو صلی المشاء ر کمتین. کذا ذکرہ أُبو داود موقوفاء ورواہ من وجه آخر 
رر فاادن ای عم وڈ (۱۹۰). قلت: وقد سکت ال حافظ عنہماء ‏ وکذا أبو داود 
فی ”سنته“ (۳-۔۸٦۱‏ مع ”البذلٴ). 


۷- عن جابر بن عبد اللہ قال: صلی رسول اللہ لت الغرب والعشاء بجمع 


وقفوا فی غیر وقت الوقوف فلا یجوز؛ کما لو تبین أنہم وقفوا یوم الترویة وأی فرق بین التقدیم 
والتأخیر؟ والاستحسان ما روی عن النبی یک نہ قال: (صومکم یوم تصومسوثء وأضحاکم یوم 
تضحون وعرفتکم 2 تعرفون). وروی: (وحجکم یوم تحجو۵). ففقد جعل الدبی سُ وقت 
الوقوف أُو الحج وقت تقف أو تحج فیه الداسء والعنی فیهە من وجھین: أحدھما ما قال بعض 
مشایخنا: إن ھذہ شہھادة قامت علی النفیء وھی نفی جواز الحجء والشھادة علی النفی باطلة. 
والٹانی ان شھادتہم جائزۃ مقبولةء لکن وقوفھم جائز أیضا؛ لان ہذا النوع من الاشتباہ مما یغلبء 
ولا بمکن التحرز عنه؛ فلو لم نحکم بالجواز لوقع الناس فی ا حرج بخلاف ما إذا تہین ان ذلك 
الیوم کان یوم الترویةء لان ذلك نادر غایة الندرةء فکان ملحقا بالعدمء ولاأنہم بہذا التأنحیر بنوا 
علی دلیل ظاھر واجب العمل به وھو وجوب إکمال العدة إذا کان بالسماء علق فعذروا فی ا خطاً 
بخلاف التقدم؛ فان خطاً غیر مبنی علی دلیل رأساء فلم یعذروا فيه اھ. 
باب الجمع بین الغرب والعشاء زدلفة بأذان وإقامة وترك التطوع بینہما 

قوله: ”عن ابن عمرو عنه وعن جابر إلخء قلت: دلالتہا علی معنی الباب ظاھرة. وفی 
حدیث جابر الطویل الثابت فی ”صحیح مسلم وغیرہ: أنہ لگ صلی امغرب والعشاء بمزدلفة 
بأُذان واحد وإقامتین. وبہ قالت الأئمة الثلائةء وزفرہ والطحاوی منا. وقال ال خطابی: هو قول اأھل 








إعلاء السنن ا جمع بین المغرب والعشاء بمزدلفة ٤‏ 


أُذان واحد واقامق ولم یسبح بینہنا۔ وزاا ام لی فواسیجھ تج اشقاضل ظط 
جعفر بن محمد عنه بە. ٭زیلعی " )٤۰٥-١(‏ قلت: رجاله کلھم ثقات من رجال -۔ 
مسلم وھو عن جعفر بن محمد عن ابی عن جابرء فسقط عن أبیە فی الکتابة وإلا 
لکان الحدیث منقطعاء ولکن الزیلعی وا حافظ ابن حجر لم یعلاہ بہ. وقال ابو داود 
:)۱٦٠-٣(‏ الحدیث اُسندہ حاتم بن إسماعیل فی ا حدیث الطویلء ووافق حاتم بن 
إسماعیل علی إسنادہ محمد بن علی ال جعفی عن جعفرہ عن آبیہ عن جابرء إلا اُنہ 
قال: فصلی امغرب والعتمة بأذان وإقامة اھ.. فا حدیث متصل مرفوع. 

۸ وفی الباب عن أبی أیوب الأنصاری: ان رسول اللہ هَ صلی بجمع 
للغرب ثلاثاء والعشاء رکعتین یإقامة واحدة. وفیه جابر ال جعفی؛ وھو وإن کان ضعیفا 
فقد تابعه محمد بن بی لیلی عن عدی عند الطبرانی أضاء فیقوی کل واحد منہما 
بالاس ” 'فتخ البازی“ 7 جو 


الرأی. وذکر این عبد البر: ان ا جوزجانی حکاہ عن محمد بن ا لحسن, عن ابی حنیفة رحمہ اللہ 
واللشھور من مذھب ا حنفیة أنە یؤذن للاولی ویقیم لھاء ولا یؤذن للٹانیة ولا یقیم لهاء کما فی 
”الھدایة“ ووجە ا جمع بین مختلف الحدیث فی ھذا الباب عندنا ان الأحادیث الواردة عن رسول 
الله يك فی إفراد الإقامة للمغرب والعشاء محمولة علی أُن رسول اللہ یه جمع بینہما من غیر 
تخلل شیء من التعشی وجل الرحال بینہما۔ 

وأما أحادیث الإقامتین فمحمولة علی أُن بعض أصحاب النبی يلّه صلوا الغرب: ثم اُناخوا 
الابل وحلوا الرحال؛ کما یدل عليه روایة أسامة بن زید عند البخاری: وتعشو شوا. کما یدل عليه 
روایة ابن ابی شییة بلفظ: و دنو سو 
فصلی العشاء رکعتین ومعناہ تعشی بعضهم بحضرۃ رسول اللہ ویاذنەہ ومٹل ھذا التوجیه 
للجمع بین مختلف الاحادیث شائع سائغ کثیر الوقوع فیہاء فالعجب من الشیخ ابن الھمام حیث 
لم یتتبہ لھذا لوج ویقول: کیف یسوغ للمصنف أُن یعتبر ھذا حدیثا حجة عن رسول اللہ طيُ؟ 
نہ جمع بین التضادین؛ لأنھ یستازم اعتقاد لہ ر تعشی ولا تعشی. وأفرد الإقامة ولا أفردھاء واللہ 
الموفق اھ. من ”بذل ا جھود“ مختصرا (۳- .)۱٥۷‏ 

قلت: وھذا جمع حسن: ولکن الذی اتفق علیہ الصحیحان: أنہ ہك جمع بینہما بأذان 











رت ٣‏ ا جمع بین الغرب والعشاء بمزدلفة بی 


۹+- قلت: وقد رواہ أُبو حنیفة فی ”مسندہ (۱۱۹) عن أبی إسحاق؛ عن 
عبد اللہ بن یزید الخطمی عن ابی یوب مرفوعً: صلی الغرب والعشاء بجمع بأذان 
70+008٤‏ رکوس می ھک می 


ا 97 7 -ص-س.س09100" قال: 
جمع رسول اللہ مه ہین للغرب والعشاء بجمعء کل واحدة منہما یإقامة ولم یسبح بینہماء ولا 
علی إثر واجدة منہما۔ فان لم یرجح ما اتفق عليه الشیخان علی ما انفرد بە مسلم وأٗبو داود حتی 
تساقطاء کان الرجوع إِلی الأصل یوجب تعدد الإقامة؛ لتعدد الصلاۃ کما فی الفوائتء بل اأولی؛ 
لأن الشانیة هھنا وقتیة فإذا اأقیم للاڈولی المتأخرۃ عن وقتہا کانت ال2اضرۃ أولی أُن یقام لھا 
بعدھا. قالے احقق ابن الھمام فی ”فضتح القسدیرٴ (۳۷۷:۴). 


فالراجح دلیلا ودرایة ما رواہ ا جوزجانی عن ہ۔حمدء عن ابی یوسف؛ عن أُبی حنیفة وبە 
اأُخذ زفر والطحاوی؛ وإن کان المشھور عن الإمام روایة ما ذکرہ صاحب ٴالھدایةٴٴ من ظاھر 
الروایة ویمکن ان یقال فی الاستدلال لظار الروایة: إن روایة جابر عند مسلم وحدیث ابن عمر 
عند البخاری وإن کانا اُرجح صحة وقوۃ فی الإسناد ولکن سیاقھما موافق للقیاس: لیس فیە 
زیادۃء وحدیث جابر عند ابن ابی شیبة وحدیث ابن عمر عند أبی داود ھما مذکوران فی ا تن قد 
سیقا علی خلاف ما یقعضیه القیاس؛ فکان ذلك دلیلا علی حفظ رواتہما ما لم بحفظه غیرھم 
ولا کان ا جمع بین الصلاتین علی خلاف القیاس یرجح فی کیفیتە أأیضا ما یضاد القیاس لا ما 
یوافقہ؛ للتیان راویە بزیادة لم بحفظھا غیرہ؛ علی أنە قد عملنا بکلا الروایتین حیث قلنا: إذا جمع 
بین الضرب والعشاء من غیر فصل بیںہما اکتفی بأذان واحد و[قامة واحدة لھماء وإذا کان ذلك 
لفصل جمع بینہما یاقامتینء ولا یخفی أن إعمال الدلیلین أُولی من إعمال اأحدھما وإھمال الآخر 
فافھم. علی ان حدیث جابر الطویل قد ذکر فی حاتم بن إسماعیل أنہ سج صلی المغرب والعشاء 
بأڈان وإقامة کما نص عليه ابو داود فلم یبق ما رواہ مسلم فی ھذا ا حدیث أُنه صلاهما بأذان 
وإقامتین متفقا عليه و کٰذا الروایات عن ابن عمر مختلف فیہاء کما لا یخفی علی من راجع 
”٭شرح معانی الآثارٌ الطحاوی ”٭ٴوشرح مسلم*٭ للنووی؛ فأخذنا التفق عليه ا حیقن: وت رکنا 
ا ختلف فیه الغیر ا متیقنء والل تعالی اُعلم. وحدیث أبی أیوب یؤید ما رواہ حاتم بن اإسماعیل عن 
جعفر عن أبيە عن جابر. قال فی جامع مسائید الإمام(۱:٥٥۲):‏ أخرجہ ال حافظ محمد بن الظفر 








باب إذا جمع بین الغرب والعشاء بمزدلفة بفصل جمع بینہما بأذان وإقامة 
-٣۰‏ عن ابن مسعود: أُنە اُتی المزدلفة حین الاذان بالعتمة او قریبا من ذلك 
فأمر رجلاء فأُذن وأقامء ٹم صلی المغرب؛ وصلی بعدھا رکعتینء ثم دعا بعشائه فتعشی؛ 


فی ”مسندہٴ عن الحسین بن الحسین, عن أبی علی أحمد بن عبد الله بن محمد الکندی؛ عن علی 
بن معبد بن شداد عن الإمام محمد ابن ا حسن, عن أَبی حنیفة اھہ. 
باب إذا جمع بین اللغرب والعشاء بمزدلفة بفصل جمع بینہما بأذان وإقامة 

قولہ: ”عن ابن مسعود إلخء فیه دلالة علی معنی الباب ظاھرۃء ولکن فی أنە أُذن وأقام لکل 
صلاقء وا حنفیة لا یقولون بأذانین وانما قالوا یاقامتین عند ا جمع بینہما بفصلء ولعل أأصحاب ابن 
مسعود تفرقوا عنهہ فأُذن لھم لیجتمعوا لیجمع بہم. وقد أخرج الطحاوی بسند صحیح عن عمر 
رضی اللہ عنہ: أنه جمع بیںہما بأذانین وإِقامتین. وقد اُخذ بظاھرہ مالكء وھو اختیار البخاری؛ 
وروی ابن عبد الرحمن أحمد بن خالد أنه کان یتعجب من مالكء حیث أُخذ بحدیث ابن مسعود 
وھو من روایة الکوفیین: مع کونە موقوفاء ومع کونە لم یروہ ویترك ما روی عن أُھل المدینة وھو 
مرفوع. قال ابن عبد البر: وأ عجب أنا من الکوفیین حیث أخذوا بما رواہ أھل المدیة وھو ان 
یجمع بینہما بأذان وإقامة واحدق وت رکوا ما رووا فی ذلك عن ابن مسعود مع أأنہم لا یعدلون بە 
اأُحدا اھ.. ”فتح الباری“ (- ٤١٦)۔‏ ۱ 

قلت: وقدعرفت أن إ حدفیة لم یت رکوا حدیث ابن مسعود بل عملوا به إذا کان ا جمع 
بینہما یفصلء کما قد ورد عنە أنه تعشی بینہماء وأما إذا کان الجمٰع بینہما بلا فصل فلم یثبت عن 
ابن مسعود فی ذلك شیءء فأخذنا فيه بما رواہ اأُھل اللدینة وأما جمعه بأذانین فی صورة الفصل 
فلعل ذلك لم یثبت عنه وقد رواہ زھیر بالشك؛ کما یدل عليه سیاق البخاری؛ وأخرجہ البیہقی 
من طریق عبد الرحمان این عمرو عن زھیر بالشكء وقال فیه: شم أمر قال زھیر: اُری فأذن وأقام. 
کذا قاله ا حافظ فی ”الفتح“ .)٥٦١٤ -٣(‏ 

وفی ” کتاب الآثار : محمد قال: أُخبرنا أبو حنیفة؛ عن حمادہ عن إبراھیمء فی الصلاةۃ 
بجمع قال: إذا صلیتہما بجمع صلیتہما یإقامة واحدةء وإن تطوعت بینہما فاجعل لکل واحدةۃ 
إقامة. قال محمد: وبە نأُخذ وهو قول أبی حنیفة ولا یعجبنا ان یتطوع بیٹہما اھ ٥٦٥(‏ و٥٢).‏ 
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ثم أمر اُری رجلا فأذن وأقامء ٹم صلی العشاء رکعتین, الحدیثء رواہ البخاری؛ ووقع 
عند الإأسماعیلی فی ھذا ا حدیث: ولم یتطوع قبل کل واحدة منہما ولا بعدھا. کذا 
فی ”فتح الباریٴ (۳-٤١٥)۔‏ 


وفی حدیث ابن مسعود: اه صلی الغرب رکعتین. والافضل عندنا اُن لا یتشاغل بینہما یتطوع 
ولاغیرہ؛ لأن ابی مه لم بعشاغل بینہما بشیءہ ففعل آبن مسعود محمول علی بیان الجوازء فان 
تطوع بینہما أو تشاغل بڈےء أعاد الإقام للعشاء؛ لاُنہسا انقطعت عن الاعسلام الأُول 
' فاحصساجت إلی إعلام آخر. کسذا فی ”البدائعٴ (١:٥۰٦)۔‏ 

قال الحافظ فی ”الفتم“: ونقل ابن النذر الإأجماع علی ترك التطوع بین الصلاتین با مردلفة؛ 
ہم اتفقوا علی ان السنة الجمع بین للغرب والعشاء بامزدلف ومن تتفل بینہما لم یصح أنه جمع 
بینہما انتہی؛ قال ا حافظ: ویعکر علی نقل الاتفاق فعل ابن مسعود اھ (۳- ۳۱۸). قلت: فعله 
مجمول علی بیان ا جواز والإجماع علی سنیة ترك التتفل بیٹہما لا ینفی الجواز کما لا یخفی. 
قال الحافظ فی حدیث ابن عمر عند البخاری: ولم یسبح بینہماء ولا علی إثر کل واخدة منہما: 
ای عقبھاء یستفاد مدہ آنه ترك العنفل عقب الغرب والعشاء کلیہماء ولا لم یکن بین للغرب 
والعشاء مھلة صرح بأنه لم یتتفل بینہماء بخلاف العشاء فإنه یحتمل ان یکون امراد أنە لم ینعفل 
عقبہاء لکنە تتضل بعد ذلك فی أثناء اللیل؛ ومن ٹم قال الفقھاء: تؤخر سنة العشائین عنہما اھ 
والمعتسد اُن یصلی بعدھما سنة للغرب والعشاء والوشرء ھذا هو مذھب الأحناف والشوافع: فقد 
قال الدووی فی ”شرح مسلمٴ: ومذھبنا استحباب السان الراتبة لکن یفعلھا بعدھما لا بینہنا۔ 
قلت: قد تفرد ابن أُبی ذئب عن الزھری بزیادة: ولا علی إثر کل واحدة منہماٴء وکذا وقع عند 
الإسماعیلی من روایة شبابة عن أبی ذئب فی حدیث عبد الله بن مسعود: ولم یتطوع قبل کل 
واحد منہما ولا بعدھا. کما فی ”فتح الباری٭ -٣(‏ ٤١٦)۔‏ ۱ 

وا حفوظ عمن رسول اللہ مل ترك العطوع بینہماء وأًما أنه لم یتطوع بشیء بعدھما فلم 
یصرح بە إلا ابن ابی ذئب علی ما اُدی إليه نظری؛ وفی روایاتہ عن الزھری اضطراب؛ لأُنہ سأله 
عن شیء فأجابہ فرد عليه فقاولاء فحلف الزھری ان لا یحدثه ٹم ندم ابن أبی ذئب؛ فسأل 
الزھری ان یکتب لە أحادیث من حدیفہء فکتب له فکان یےحدث بہاء کذا فی ”العہذیب“ 
(۳۰۷:۹). وإذا تفرد الراوی بشیء یعم بە البلوی فھو شاذ عندناء کما قدمناہ فی مقدمة الکتاب 
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۱- عن أسامة بن یزید مرفوعا: فجاء امزدلفة فتوضآً فاأسبغ؛ ٹم اأقیمت 
الصلاۃ فصلی الغرب؛ ثم أُناخ کل إنسان بعیرہ فی منزلہہ م اُقیمت الصلاۃء فصلی 
ولم یصل بینہما۔ رواہ البخاری. ”فتح الباری“ .)٦۱١۸-٣(‏ 


والذی أجمع علیہ الرواۃ أنه كهُ لم یسح بینہماء ولا یعجبنا اُن یتطوع بینہماء کما قاله محمد 
وقد تقدم ذکرہ وأّما التطوع بعدھما فھو حسن عندناء لا سیما وقد ورد الترغیب عن الشارع فی 
إحیاء لیلة الفجر ولیلة النحر قولاء کما مر فی باب النوافل من ھذا الکتاب عن عبادة بن الصامت 
رضی اللہ عنه مرفوعا: (من أحبی لیلة الفطر والأضحی لم بت قلبه یوم تموت القلوب). وسندہ 
حسن, وکذا عن أبی أمامق ومعاذ بن جبلء وھو عام للحاج وغیرہہ ومن ادعی تخصیصه 
بغیر ال حاج فلیاأت ہبرھان عليه. 


وأما ما رواہ ابن ابی ذئب فی حدیقی ابن عمر وابن مسعود من: انە شإلّ ام یصل علی إثر 
کل واحدة من العشائین. فلا یصح مخصصا لکونە من بیان واقعة حال تحتمل الوجوہ: فکأنہ 
ترك التطوع بعدھما لعذر قد عرض لہ أو أنە ترکە عقبہما معاء ٹم تطوع فی ثناء اللیل؛ ولم 
یطلع عليه الراویء وغیر ذلك من الاحتمالات؛ وقد تقرر فی الأصول تقدیم القول علی الفعل کما 
کے و سی وش وس سیردت وت یوهمه کلام 
ابن القیم فی ”زاد العادً -١(‏ ۲۳۲) ونصه: : فصلی المغرب قبل حط الرحال وتبریك ا جمال؛ فلما 
حطوا رحالهم أمر؛ فاأقیست الصلاقء ثم صلی عشاء الآخرۃ ثم نام حتی أُصبحء ولم یحیی تلك 
اللیلة ولا صح عنه فی إحیاء لیلتی العیدین شیء اھ. . قلت: عدم الصحة لا ینفی کوئە حسناء وقد 
نا فی البرء السایع من الکاب ان حدیث عبادۃ فی ہذاالباب حسن, وقد تآید بحدیث أی 
أُمامة ومعاذ بن جبلء فلیراجع۔ واللہ تعالی اأعلم. 

قوله: ”عن أسامة إلخء فیه ال جع بین الصسلاتین بإقامتینء وھو عندنا ُجل وقوع 
افصل بینہما بالإناحق ورواہ مسلم من وج آخر عن إبراھیم بن عقیق عِن کریب (عن آسامة) 
بلفظ: ۶" 2202ھ ولم چتھ حتعی أقام المشامۂ پور رم 
07ف -٣(‏ ۳۱۷). 

قلت: : نع ولکن لا نسلم ان الإنامحة عمل یسیں لا سیما إناحة ا جماعة العظیمة دوابہم 
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باب لا یجوز لأعد ‏ یصلی افعرب لیل لردفة لا زدافة فی وقت المشاء 
. سی ہم فی 

۲ - عن أُسامة بن زیدہ قال: : زدفت رسول اللہ کےا ھن مرتاف ابق 
الشعب الأیسر الذی دون المزدلفة ناخ تال لے جاء قصییت جار اارضری فتوضاً 
وضوء خفیفاء فقلت: : الصلاۃ یا رمسول اللہ! فقال: : (الصلاة أمامك)ء فر کب حتی اتی 


لکثیرةۂ فان ذلك اد من التعطوع بینہما بر کعین + واذا کان العلوع بر کین قاطما للجمع کما 
قاله ابن النذن فالاناخة اُولیء ولذا جمع بینہما یاقامتینء واللہ تعالی اُعلم. قال فی ”البدائم“: 
والقیاس زی قیامن ا جمع بین اللغرب والعشاء بمزدلفة) علی الجمع الآخر (أی ا مع بین الظھر 
والعصر بعرفة) غیر سدید؛ لأن ھناك الصلاۃ الشانیة -وھی العصر- تؤدی فی غیر وقتہاء فتقع 
ا حاجة إلی إِقامة أُجری لااعلام بالشروع فیہاء والصلاة الثانیة هھنا -وھی العشاء- تودی فی 
وقتہاء تھے رہ یا چس اھ (١:٥١۰٠)۔‏ ۱ 
قلت: ولکدە قد ثبت عن رسول اللہ ہل ما شغلہ أصحاب الأحزاب أعن صلۃ الظھر 
والعص' فقضاھما بعد الغروب, أنە أمر بلالاء نأذن وأقام للظھرں ٹم أقام فصلی العصرء ثم أفام 
فصلی الغرب؛ کما ذکرہ فی الجزء السابع من ھذا الکتاب۔ فدل علی ان کون الصلاة الثانیة تؤدی 
فی وقتہا لا یغنی عن تجدید الإعلامء وقیاس الصلاۃ الفروضة علی الوتر فی ذلكک بعیدء فان الوتر لا 
یؤذن لە ولا یقام, ۱ ۱ : 
باب لا یجوز لأحد ان یصلى الغرب لیلة الزدلفة إلابمزدلفة فی وقت المشاء 
وإن صلاھا بعرفة و فی الطریق یجب إعادتہا ما لم بطلع الفجر 
قول: ”عن أسامة“ إلخء قلت: وموضع الاستدلال منہ قوله يك : دالصلاة اُمامك؛ء قال ابن 
تم (صاحب مالك رضی اللہ عنع): فان صلی قبل ذلك فعليه ان یعید إذا أتی المزدلفةۂ لأن النبی 
گن قال: دالصلاة أمامكء اھ من *المدونة“ -١(‏ ۳۲۲). وفی ”البسوط“ للسرخسی (و- 
:)٢‏ قال مك : دالصلاة أمامك؛ ۔ ولم یرد بہذا فعل الصلاة؛ لان فعل الضلاة بمکان وھو مع 
فاما اُراد یہ الوقعت أو الکان فان :کان المراد بە للکان فقد بین اختصاص اأُداء الصلاة یمکان وھو 
للزدلفة فلا یجوز فی غیرھاء وإن کان امراد بە الوقت فقد تبین ان وقت الغرب فی حق الحاج لا 








إعلاء السٹن اأحکام صلوۃ الغرب لیلة المزدلفة مت 


المردلغة فصلی؛ ٹم ردف الفضسل رسول اللہ ٭هُ غداۃ جمع. للستة إلا الدرمذی. 
”جمع الفوائد .)۱۸٥-۱(‏ 


یدخل بغروب الشمسء وأداء الصلاة قبل الوقت لا یجوزہ والدلیل عليه اأنە مأمور بالتأخیر لا لأن 
فی الاشتغال بالصلاة انقطاع سیرہ؛ لأُن اُداء الصلاۃ فی وقتہا فریضة فلا یسقط بہذا العذرہ ولکن 
الأمر بالكأخیر للجمع بینہما با لرذلفةء وھذا للعسی یفوت بأداء للغرب فی طریق المردلفة فعليه 
الاعادۃ بعد الوصول إلی ا مردلفة؛ لیصیر جمعا بین الصلاتین اھ. ونقل ابن المنذر عن الکوفیین 
وعن ابن القاسم صاحب مالك وجوب ال[عادق وعن أحمد: إِن صلی أجزأہ. وھو قول ابی یوسف 
وا جمھور. قاله ال حافظ فی ”الفتحٴ -٣(‏ ٤١٦)۔‏ 

قال ابن النذر: لا اختلاف بینہم ان السنة اُن یجمع الحاج بین اللغرب والعشاء والأأصل فی 
ذلك اُن النبی يك جمع بینہما. رواہ جابرء وابن عمر؛ وأبو أیوبء وأُحادیٹھم صحاح؛ کذا فی 
”الغی .)٦۳۸ -٣(‏ 


وفی ”البدائع“: ولو صلی الغرب بعد غروب الشمس قیل ان بأتی مزدلفقء فان کان یمکنہ 
أن بائی مزدلفة قبل طلوع الفجر لم تجز صلاتہ وعليه إعادتہا ما لم یطلع الفجر فی قول ای 
حنیفة ومحمدہ وزفرہ والحسن. وقال ابو یوسف: تجزئہ وقد اُساء. وعلی ھمذا ال خلاف إِذا صلی 
العشاء فی الطریق بعد دخول وقتہا. وج قولہ نہ اُدی اللغرب والعشاء فی وقیہماہ لأله بت کون 
ھذا الوقت وتتا لھما بالکتاب العزیزء والسن الشھورة الطلقة عن الکان؛ إِلا ان الأخیر سنة 
وترك السنة لا یسلب ا جوازء بل یوجب الإساءة. ولھما ما روی؛ فذکر حدیث اُسامة ھذاء وفیه: 
فقلت: الصلاةۃ یا رسول اللہ؟ فقال: (الصلاة أمامك٤.‏ وروی أُنہ ا قال داللصلی اُمامك٤.‏ فجاء 
مزدلفة ا حدیث. فدل علی اختصاص جوازھا فی حال الاختیار والإامکان بزمان ومکانء وھو 
وقت العشاء بمزدلفق ولم یوجد فلا یجوز ویژمر بالعادة فی وقتہا ومکانہا ما دام الوقت قانہاء 
فان لم ید حتی طلع الشجر آعاد إلی الجواز عندھما أیضاء لأن الکتاب العزیز والسٹن الشھورۃ 
تقتضی الجوازء وحدیث أسامة رضی اللہ عنه یقتضی عدم الجواز وآنه من أخیار الآحادہ ولا یجوز 
المسل بخبر الواحد علی وجه یتضمن بطلان العمل بالکتاب والسن الشھورۃ فیجمع بینہہ! 
فیعمل بخبر الواحد فیما قبل طلوع النجر ویژمر بالاعادق ویعمل بالکتاب العزیز والسۂن 
الشھورة فیما بعد طلوعہ فلا تأمر ہ بالڑعادة عملا بالدلائل بقدر الإمکان. ھنذا إذا کان یمکنە ان 
اتی مزدلفة قبل طلوع الفجرہ وإن لم یمکنہ ذلك فإنه یجسوز بلا صلاف. ھکذا رواہ ا حسن 








ج- ١‏ اأُحکام صلوۃ المغرب لیلة امزدلفة ۲ 


۳٣ھ‏ عن جابر: أنە کان یقول: (لا صلاة إِلا بجمع). أنخرجه ابن ا لمنذر یإسناد 
صحیح۔ ٭فتح الباری “ .)٦١٤٤٤٤(‏ 

٤‏ عن ابن مسعودہ أنه قال: ما صلاتان تحولان عن وقتہما: صلاۃ الغرب 
بعد ما یأتی الناس المزدلفت والفجر حین یبزغ الفجر قال: رأیت النبی مََيّهُ یفعلہ. رواہ 
البخاری ”فتح الباری“ (٤-٤١٢)۔‏ 


عن ای حنیفة لان بطلوع الفجر یفوت وقت المع اھ. ملخصا (۷- ١٠٥)۔‏ 

قلت:,ویمکن ان یقال فی تقریر الاستدلال: إِن ا جمع بین اللغرب والعشاء فی وقت العشاء 
گزدلفة واجپء بدلیل حدیث أُسامة ھذاء ولیس بفرض؛ لکونہ من خبر الآحادہ فمن صلی الغرب 
قبل غیاب الشفق أو بعدہ قبل الوصول إلی الردلفة فقد ترك الواجب فیژمر ببإعادۃ الصلاة ما دام 
یھکن تدارکہ ولا یؤمر بہا بعد طلوع الغجر؛ لفوت وقت ا جمع وعدم إمکان تدارك ھذا 
الواجب بغوٹہ فیحکم بصحة الصلاة مع النقصانء ولا یحکم بالبطلان؛ فان ترك الواجب لا 
یبطل الصلاةء وإنما یپورٹ فیہا نقصانا بوجب إعادۃ ما اُمکن تدارک واللہ تعالی أُعلم. 

قال ا حافظ فی ”الفتحٴٴ فی حدیث أسامة ھذا: وأغرب ا حطابی فقال: فیە دلیل علی أنە 
لا یجوز ان یضلی ال حاج الغرب إذا أأناض من عرفة حمی بیلغ اللزدلفت ولو أجزأتہ فی غیرھا لا 
أخرہا ابی مك عن وقصہا للؤقت لها فی سائر الام اھ. -٣(‏ ۳۱۷) قلت: ولییت شعری ای 
غرابة فیە؟ وقد قالت الحدفیة والکوفیون بعین ما قالہ واحتجوا علی ذلك۔ بحدیث أسامة ھذاء 
وبحدیث ابن مسعود رضی الله عنه مرفوعا: ون ھائین الصلاتین قد حولنا عن وقتہما نی ھذا 


اللکانہ. وسیأتی۔ 

قوله: ”عن جابر ٭إلخ قلت: دلالتہ علی عدم جواز الصلاۃ قبل الوصول إلی مزدلفة 
ظامرق فان مشل ھذا الکلام یتبادر مضہ عدم الصحق کضولہ ہگ : دلا صلاة إلا بأم الکتاب؛ 
ونحوہ. ولقائل ان یحمله علی عدم الکمالء ولکنا حملضاہ علی عدم الصحة لکونہ متبادرا منه 
ظاھراء ومٔا فٍِی حدیث أسامة السابق وحدیث عبد اللہ بن مسعود اللاحق من الدلالة عليهء وإذا 
تید الظاھر بقرائن تعین حمل الکلام عليه واللہ تعالی أعلم۔ 

قولہ: ٠‏ عن ابن مسعود“ إلخ قلت: موضع الاستدلال منہ قولہ: (ھما صلاتان تحولان عن 
وقتہما1؛ فلما حولت الغرب فی هذا الیوم عن وقتہا لأجل ال+جمع بین الصلاتین بمزدلفة لم یق 











إعلاء السنن ۳۲ 


باب یصلى الفجر بمزدلفة بفلس قبل أُن یسفر 
ثم یقف علی قزح ید غو إلی الإسفار ویفیض منہا قبل طلوع الشمس 
-۵٥۰‏ عن عبد الرحمن بن یزید قال: خرجت مع عبد اللہ رضی اللہ عنہ إلی 
مکة؛ ثم قدمنا جمعاء فصلی الصلاتین کل صلاۃ وحدھا بأذان وإقامة والعشاء بینہماء 
صلی الفجر حین طلع الفجرہ قائل بقول: طلع الفجرء وقائل یقول: لم یطلع الفجرہ ٹم 


وقتہا للعھود وقتا لھا إذ ذاكء فمن صلاھا قبل الوصول إلی مزدلفة او قبل العشاء لا تجوز صلاتدہ 
ویژمر بالإعادة. لا یقال: فقد جاءعن این مسعود مثل ذلك فی صلاة الفجر؛ لأنه ما فسر الصلاتین 
باً بالشرب وثنی بالفجرہ فثبت أُن الفجر أیضا قد حولت عن وقتہاء فتصلى بغلس حین سزغ 
الجرہ وأنتم لا تقولون لعدم جواز الصلاة فی الإسفار یوذہ ولا یإعادتہا. قلدا: أطلق عليه 
التحویل تبعا ومجازاء کما فی قول الشاعر: 
علفته تبکنا وماء باردا 

فإإن أداء الصلاة فی أُول وقتہا لیس من التحویل فی شیء اتفاقاء بخلاف الغرب فإنہا تؤدی 
بعد وقدہا فی وت العشاء إجماعاء ونص ابن مسعود علی عاته بأُنہا قد حولت عن اوقتہاء فلمِ_ 
یجز اُداٹھا فی وقتہا العھود حینعذ فافھم. وإن سلحنا ان الفجر قد حولت عن وقتہا حقیقة فنقول: 
إنما ثبت ذلك:بخبر الواحدء وھو لا یفید إلا الوجوب دون الفرضیة فیکون أداء الفجو بعد الغلس 
موجبا للنقصان فی الصلاۃ لا مبطلا ٹھاء فقد قدمنا ان ترك الواجپ لا بیطل الصلاقہ وا بیطلھا 
ترك الفریضةء وھا أسرناہ بیاعادة للغرب وجمعھا مع العشاء ما لم یطلع الفجر؛ لإ٘فکان تدارد 
الواجب عھناء ولم نأمزہ باعادة الفجر إذا صلاھا بعد الغلس فی الإسفار؛ لعدم إمکان تدارك 
الواجب الفائت بالإعادةء بل إِذا اأُعادھا کان مؤدیا لھا فی اُشد إسفارا ما قبلھا فافھےمء فان ذلك . 
نفیسء وإن لم یسبق إليه أحد من العلماء النفیة ولکن قواعدھم تساعدہ ولا تباہ. 

باب یصلی الفجر بزدلفة بغلس قبل ان یسفر 
ٹم یقف علی قزح ید عو إلی الإسقار ویفیض منہا قبل طلوع الشمس 

قوله: ”عنْ عبد الرحمن بن یزید" إلخٗ قلت: دلالتہ عل جمیع اُجزاء الباب غیر الوقوف 

علی قزح ظاھرة. وفی:قوله: ون اتین الصلاتین حولنا عن وقتھما فی مذا الکانہ دلیل علی عدم 


ج- 


جواز الغرب قبل وقت المشاء وقبل الوصول إلی مزدلفق کما مر تقریرہ فتذکر۔ وفی قولہ: ٹم _ 








جج - ۰١‏ صلوۃ الفجر بمزدلفة والوقوف بھا واللإفاضة منھا ۳۳۴ 


قال: لإن رمسول اللہ عو قال: ان ھاتین الصلاتین حولتا عنٰ وقعہما فی ھذا الکان 
الغرب والعشاء؛ء فلا یقدم الناس جمعا حتی یعتمواء وصلاة الفجر هذہ الساعق ٹم 
وقف حتی أُسفر ثم قال: لو ان أمیر للؤمنین أفاض الان أصاب الَسنة فما اُدری أقوله 
کان أُسرع أُم دفع عٹمان رضی اللہ عنہہ فلم یزل یلبی حتی رمی جمرة العقبة یوم 
النحر, رواہ الإمام البخاری. ”فتح الباری“ ٤-٣(‏ ٤٥)۔‏ 

-٦‏ عن أبی إسحاق: سمعت عمرو بن میمون یقول: شھدت عمر رضی 
الله عنه صلی بجمع الصبح ٹم وقفء فقال: إِن للشرکین کانوا لا یفیضون حین تطلع 
الشمسء ویقولون: اأشرق ٹبیرہ وأن النبی ٌ خالفھمء ٹم أَفاض قبل ان تطلع الشمس. 


رواہ البخاری۔ 


وقف حتی أسفر* دلیل علی ان وقت الوقوف بمزدلفة من بعد صلاة الفجر إلی الإسفارء وسیأتی 
تحقیقہ. وفی قولہ: ”لو أن أمیر الؤمنین أناضٰ ان أُصاب السنة“ دلیل علی ما اُسلفنا اُن الإفاضة من 
مزدلفة قبل طلوع الشمس سنةہ ولیس بواجبء حتی لو دفع منہا بعد طلوع الشمس لم یلزمہ دم 
اتفاقاء بخلاف التعجیل فی الإفاضة من عرفة قبل غروب الشمس؛ فإنه یوجب دما؛ ما ورد فی 
بعض الروایات مرفوعا: امن جاوز وادی عرفات قبل ان تغیب الشمس فلا حج لہ٦.‏ ولم یرد مٹل 
ذلك فی الإفاضة من جمع بعد طلوعھاء کما قد تقدمت الإشارۃ لی ذلك کلہ فی باب الافاضة 
من عرفات فتذ کر۔ 

قولە: ”عن أبی إِسحاق٭ إلخ. قلت: دلالة أثر عسر علیٰ اُن وقت الوقوف من بعد صلاۃ 
الصبح إلی الإسفار وإلی سنیة الدفع قبل طلوع الشمس و کراهته بعدہ ظاھرۃء ودل علی ذلك کله 
حدیث جابر أیضاء وفی حدیث علی دلالة علی استحباب الوقوف علی قزح وصحته فی کل 
الردلفة کما لا یخفی. 

قال فی ”البدائع': ویبیت لیلة امردلفة بمزدلضۃ؛ لان رسول اللہ مک بات بہاء فان مر بہا 
مارا بعد طلوع الفجر من غیر اُن یبیت بہا فلا شیء عليه ویکون مسیئاء ولھا لا یلزمہ شیء لأنہ 
تی بالرکن؛ وھو کینونتہ بمزدلفة بعد طلوع الفجرء لکنه یکون مسیٹا ات رکہ للسنق وی البیتوتة 
بہاء فإاذا طلع الفجر صلیٰ الإمام بہم صلاۃ الفجر بغلس؛ ما روی عن عبد اللہ بن مسعود -فذ کر 
الحدیث- فإذا صلی الإمام بہم وقف بالناسء ووقغوا وراءہ او معهہ والأفضل ان یکون موقفھم 








إعلاء السنن صلوۃ الفجر بمزدلفة والوقوف بھا والإفاضة منھا 06 


۷ - وفی حدیث جابر الطویل: فصلی الفجر حین تبین لە الصبح ٹم رکب 
القصواء حتی أُتی الشعر ا حرامء فاستقبل القبلةہ فدعا اللہ تعالی وکبرہ وھلله ووحدہ؛ 
فلم یزل واقفسا حتی أسفر جداء ضدفع قبل ان تطلع الشمس. رواہ مسلم. 

۸- وروی الطبری عن علىء قال: ما أصبح رسول اللہ عَيٌٍ بالمردلفة غدا 
فوقف علی قزح وأُردف الفضلء ثم قال: (ھذا لموقف وکل الزدلفة موقف؛. حتی إذا 
أسفر دفع. وأصله فی الترمذی دون قولہ: حتی إذا أأسفر. ”فتح البازی" .)٥٢٤٤-٣(‏ 


علی ا بل الذی یقال لە: ”قزحٴ وھو تأویل ابن عباس للمشعر ا حرام أنه ا جبل وما حوله وعند 
عامة اُھل التاُویل المشعر ال حرام هو مردلفة. (قلت: ذکر الأُقاویل کلھا الإمام الطیری فی تفسیرہ 
۱٦۷ -٣‏ و .)۱٦۸‏ فیقفون إلی ان یسفر جداء یدعون اللہ تعالی ویہللون ویکبرون: ویحمدوت 
اللہ تعالی وینسون عليەء ویصلون علی النبی ِء وی-سالون حوائجھم؛ ٹم یدفع منہا لی منی قہل 
طلوع الشمس؛ ما روی عن النبی مُء فذ کر الحدیث إلی ان قال: وإن دفع بعد طلوع الفجر قبل 
أن یصلی الناس الفجر فقد أُساء ولا شىء عليه اھ .)۱٥٦١ -٢(‏ 

وفیە أیضا: وأما زمانه ای زمان الوقوف بمزدلفة فما بین طلوع الفجر من یوم النحر وطلوع 
الشمسء ومن حصل فی مزدلفة فی ہذا الوقت اُدرك الوقوفء سواء بات بہا أولاء وإِن لم بحصل 
بہا فیە فاتہ الوقوفء وھذا عندناء وقال الشافعی: یجوز فی النصف الأخیر من لیلة التحرہ والسنة 
أُن یبیت لیلة النحر بمزدلفة والبیتوشة لیست بواجبة [ھا الواجب هو الوقوف؛ والأفضل اُن یکون 
وقوفہ بعد الصلاقہ فیصلی صلاة الفجر بغلس ثم یقف عند الشعر الەرامء ولو أأفاض بعد طلوع 
الفجر قبل صلاة الفجر فقد اُسا ولا شیء عايه لت رکە السنة والله اأعلم اھ (۲- ۱۲ء 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ونقل الطبری الإجماع علی ان من لم یقف فیه حتی طلعت 
الشمس فاته الوقوف. قال ابن المنذر: وکان الشافعی وجمھور اُھل العلم یقولون بظامر ھذہ 
الأخبار (أن لا یدفع من جمع حتی یسفر)؛ وکان مالك یری ان یدفع قبل الإسفار واحتج لە 
بعض أصحابہ بآن النبی كيٌ لم یعجل الصلاة مغلسا إلا لیدفع قبل الشمسء فکل من بعد دفعہ من 
طلوع الشمس کان أُولی اھ. (۴- ٤٢٥)۔‏ قلت: ولو کان ذلك ُولی لأحذ یہ الدبی ىك والأجلة 
من أصحابہ والثابت غنہم الدفع بعد الاسفار لا قبله فھو اُولیء وقد نص عبد اللہ بن الزبیر فی سان 
لیج علی ان السنۃ ان یقف بجمع حعی یسفرہ ویدفع قبل طلوع الشمس وقد تقام: 








باب وجوب الوقوف بمزدلفة ولزوم الدم بفواتہ بلا عذر 
وجواز ترکە بعذر الزحام ونحوہ للضعفاء 
4۹ - عن عروۃ بن مضرس؛ قال: أُتیت رسول اللہ مل باللرداضة حین حرج 
إلی الصلاة فقلت: یا رسول! إنی جشت من جبلی طیء أکللت راحلتی, وأُتعبت 


وقال ابن قدامة فی ”الغنی٭ (۳- :)٥٤‏ لا نعلم خلافا فی ان السنة الدفع قبل طلوع 
الشمس؛ وذلك لأن النبی لگ کان یفعلهء ثم ذکر حدیث عمر عند البخاری وقال: والسنة ان 
یقف حتی یسفر جداء وبہذا قال الشافعی وأصحاب الرأیء وکان مالك یری الدفع قبل الإسفار. 

ولنا ما روی جابر ان النبی لگ لم یزل واقفا حتی أُسفر جداء فدفع قبل ان تطلع الشمس. 
وعن نافع: ان الزبیر أخر فی الوقت حتی کادت الشمس تطلعء فقال ابن عسر: إنی اُراہ یرید ان 
یصنع کما صنع ہل الجاھلیق فدفع ودفع الناس معہ وکان ابن مسعود یدفع کانصراف المسفرین 
من صلاة الغداۃ اھ. .)٤٤٤ -٣(‏ 

وفیه أأیضا: ثم إذ صلی الفجر وقف عند المشعر ا حرامء وھو قزحء فیرقی عليه إِن اُمکنہ؛ وإلا 
وقف عندہہ فذ کر اللہ تعالی ودعا واجتہد قال اللہ تعالی: فإذا اأنضتم من عرفات فاذ کروا الله 
عدد الشعر الحرام4ء وفی حدیث جابر: أن النبی يك أتی اللشعر الحرامء فرقی عليەء فدعا اللہ 
وھلله وکبرہ ووحدہ اھ .)٠٤٥٤ -٣(‏ 

وفی أُثر ابن عمر دلالة علی کراهة الدفع بعد طلوع الشمس, وفی حدیث جابر ما یفید ان 
اللشعر ا حرام هو ال جبلء وأطلق علی ا لمزدلفة کلھا لکونہا عندہ فافھم. والأمور هو الذ کر عندہ لا 
عليهء نعم لو رقی عليه واأمکٹه ذلك کان أولی؛ ما فيه من اتباع السنة اللبویةء واللہ أعلم. وقوله: 
”فرقی عليه“ لیس فی حدیث جاہر تک مسلم؛ وھو-فيه عند ای داود رات ۹٥١۸‏ مع ”البذل). 
قال النووی: وھذا ا حدیث حجة الفقھاء فی ان اللشعر ا حرام هو قزح وقال جماھیر اللفسرین 
وأھل السیر وا حدیث: المشعر ا رام جمیع المزدلفة اھ. -۱١(‏ ۳۹۹). 

باب وجوب الوقوف بجزدلفة ولزوم الدم بفواہ بلا عذر 
وجواز ترکه بعذر الزحام ونحوہ للضعفاء 
قولە: ”عن عروۃ بن مضرس“ إلخء قلت: فی قولہ يلأُ: (من شھد صلاتنا هذہ ووقف معنا 








ہنس کت حکمالوقوف مزداف_۔____ ٦‏ 


نفسی واللہ ما تزکت من جبل إلا وقفت عليەہ فھل لی من حج؟ فقال رسول اللہ سک : 
(من شھد صلاتنا مذہ ووقف معنا حتی یدفعء وقد وقف بعرفة قبل ذلك لیلا أُو نہاراء 
فقد تم حجہ؛ وقضی تفہ؛: رواہ الترمذی .)۱۱٥-١(‏ وقال: ھهذا حدیث حسن 
صحیح. وفی لفظ للطحاوی: (من شھد معھا ھذہ الصلاة صلاة الفجر؛ قال: وقال 


حتی یدضع) دلالة علی وقت الوقوف بزدلفة أُنه من طلوع الفجر؛ لأنه كُ صلی الفجر إذ ذاك : 
حین تبین له الصبحء ونھا صلاھا یومتذ بغل لاجل التعجیل بالوقوف. وفیة أیضا أُنه لّه علق تمام _ 
الحج علی ھذا الوقوفء فلا أقل من ان یکون واجباء ولو لم یکن الحبر من الاحاد لقلنا بفرضیتەء 
وأیضا فقد رخص رسول اللہ للضعفة من اھله فی ترك الوقوف بزدلفةہ والدفع منہا إلی منی 
۲ باللیل لیرموا ا جمرة قبل ان تصییہم دفعبة الناس وزحمتہم والفرائض لا تترك بمثل ھذہ 
الأعذار فلا کن القول بفرضیته. 

فان قیل: قد علق النبی یل لام الج علی شود الصلاۃ صلاةالفجر مزدلفةہ وعلی ۔ 
الوقوف بہاء وأنتعم لا تقولون بلزوم الدم علی من لم یصلھا بہا۔ قلنا: قد اأجمعوا علی أنه لو بات 
بہا ووقف ونام عن الصلاة فلم یصلھا مع الإمام حتی فائتہ ان حجه تام قالہ الطحاوی رحمہ اللہ؛ 
۱ وقد ارتکب این حزم الشططء فزعم أنە من لم یصل صلاۃ الصبح بمزدلفة مع الإمام اُن ا حج یفوتہ 
. الصزاما ما ألرمہ بە الطحاویء ولم یعتبر ابن قدامة مخالفتہ هذہء فحکی الإأجماع علی الإجزاء کما 
حکاہ الطحاویء (لاُن الخلاف اللاحق لا یرفع الإجماع السابق) وعند الحتفیة یجب بترك الوقوف 
بہا دم من لیس بەه عذر ومن جملة الاأعذار عندھم الزحام. قاله الحافظ فی ”الفعم* -٣(‏ ٤٢٣٦)۔‏ 

فإِن قیل: قد وردت فی ھذا الحدیث زیادة عند النسضائی بلفظ: ومن ادرك جمعا مع الإمام 
والیاس حعی یفیضوا فقد اُدرك ال جج ومن لم یدرك مع الإمام والساس فلم یدرك٤.‏ ولاًہی یعلی: 
وومن لم یدرك جمعا فلا حج لە). . وفیه تائید ما ذھب إ ليه ابن حزم. قلنا: لا دلالة فیه علی ما ذھب 
إليہ؛ لکونه ساکتاعن ذکر الصلاق وغایة ما فیە ان وقت الوقوف بہا هو وقت وقوف الإمام 
والناس؛ وهم یقفون بعد طلوع الفجر وأداء الصلاة إلی ما قبل طلوع الشمس فمن ادرغ جمعا فی 
شیء من ھذا الوقت فقد اُدرك وإلا فلاء وھذا عین ما قلدا به. ولمراد یادراك الحج وعدمہ إدراکە 
علی الکمال وبدونہ ولیس معناہ ان الحج بفوتہ بفوات ھذا الوقوف؛ لن ذلك من شان الفرائۓ ٤‏ 
وھی لا بت : بخیر الآحاد وأیضا فقد صنف یو جعفر العقیلی جزا فی إنکار ھذہ الزیادقہ وبین بین اُنہا 








ئٹ ١‏ حکم الوقوف بمزدلفة_ ٣۷‏ 


سفیان 09+" اقال: أٹیٹ لن لاس رفافاٹ (١٤۸٥٦).۔‏ 
وقال الحافظ: أخرجه أاصحاب الستنء وصححہ ابن حبان والدارقطنی؛ وا حاکم. 
”فتح الباری“ .)٦٤٤٤-٤(‏ وفیه أیضا: بی جج وت بوممسوہ 
فقد ضیع نسکاء وعليه دم اھ. 


۱ من روایة مطرفء عن الشعبی عن عصروق وأن مطرفا کان یہم فی الصون. قسالہ ا حافظ فی 
”العم" (٢:٤٢٣٢)۔‏ 

وأأیضا فقد عارضه حدیث عبد الرحمن بن یعمر مرفوعا قال: دا حج عرفة من جاء عرفة 
قبل صلاۃ الفجر من لیلة جمع فقد تم حجہہ: فانه یفید ان الوقوف بعرفة کل ا حج؛ وأنە لا یفوت 
إلا بفوت دون غیرہء وحدیث: (الحج عرفةہ أشہر من حدیث عروۃ بن مضرس:ھذاء فقد تلقتہ 
الامة بالقبولء وأجمعت علی کون الوقوف بعرفة رکنا أُصلیا فی الحج کما تقدمء فلا بد من القول 
بأن الوقوف بمزدلفة واجبء یلزم الدم بفوت بلا عذرء ولیس بفرض کالوقوف بعرفٰة فافھم وأما 
البیت بمزدلفۃ فلیس لە ذکر فی حدیث عبد الرحمان بن یعمرء ولا فی حدیث عروۃ بن مضرس٤‏ 
فلیس بواجب بل هو سنة عندنا. قال ابن العربی فی ”اُحکام القرآن“ لہ: الغانی: ان الابی عَِلّ بین 
لعروۃ بن مضرس إجزاء ا حج مع الوقوف بعرفة دون البیت بمزدلفة اھ. .)۲۸-۱١(‏ 

قال ال حافظ فی ٭الفتح“: وقد اختلف السلف فی هذہ المسعلة فکان بعضھم یقول: من مر 
.مزدلفة فلم یشزل بہا فعليه دمء ومن نزل بہاتم دفع منہا فی أُی وقت کان من اللیل فلا دم عليه 
ولو لم یقف مع الإمام. وقال مجاهدہ وقتادةء والزھری: من لم یقف بہا فقد ضیع نسکاء وعليه 
دم وھ قول الٹوریء وأبی حنیفة وأحمدء وإسحاق: وأبی ٹور. وروی عن عطاء وبہ قال 
الاُوزاعی: لا دم عليه مطلقاء ونما هو مدزلء من شاء نزل به ومن شاء لم ینزل بھ. وروی الطبری 
نس فاففت ائ عو اق مو روط وا جمع منزل لدلج اللسلمین). وذھب ابن بنت 
الشافعی وابن خزیة إلی أُن الوقوف بہا رکن لا ی یعم الحج إِلا بەہ وأشار ابن النذر إلی ترجیحه. 
ونقله ابن المنذر عن علقمة والشخعیء والعجب أنہم قالوا: من لم یقف بہا فاته الحجء ویجعل 
إحرامہ عسرةہ واحتجوا بقوله تعالی: فإذا اأغضتم من عرفات فاذکروا اللہ عند للشعر ا حرام4. 
واحتج الطحاوی بأن الله لم یذ کر الوقوف؛ وا قال: ففاذکروا اللہ عند الشعر الحرامچچء وقد 
اأجمعوا علی ان من وقف بہا بغیر ذکر أن حجه تام فاذا کان الذکر ا ٰذ کور فی الکتاب لیس من 








إعلاء السان حکم الوقوف بزدلفة ف۸٦‏ 


(٠‏ - عن عائشة رضی الله تعالی عنہاء قالت: نزلنا ا لردلفة فاستاأذنت النبی 
سودة ان تدفع قبل حطمۃ الناسء وکانت امرأۃ بطیفةء فأذن لھاء فدفعت قبل 
حطمة الناسء وأقمنا حتی أُصبحنا نحن, ثم دفعنا بدفعہہ فان أکون اساأذنت رسول الله 
گل کما استاأذنت سودة أحب إلی من مضروح بہ۔ رواہ البخاری: وأخرجه مسلم 
بلفظ: رظ ای کت سو 00ک ھگابا مومع ضر 
منی فأرمی الجمرة قبل أن تی الناس. فذ کر ال حدیث: وفی روایة لە: وکانت عائشة 
سے شا مد کو روا .)٦٤٤-٤(٦(‏ 


سب ای فاز سی انی گرڈ الاب ےئ للا کرو ارم ات (۴- .)٢٦٤٤‏ 


وقال ابن قدامة فی ”الغنی ٴ: وامبیت بمزدلفة (أأى الوقوف بہا) واجب. من ترکه فعليه دم 
ھذا قول عطاء والزھری؛ وقتادق والثوری؛: والشافعیٰ, وإسحاقء وأبی ٹور وأصحاب الرأی. 
وقال علقمةہ والنخعی؛ والشعبی: من فاته جمع فاتہ الحج؛ لقول اللہ تعالی: طفإذا اُفضتم من 
عرفات فاذکروا اللہ عند اللشعر ال حرامہچ4. وقول النبی ٌََلِكُ: (من شھد صلاتنا ھذہ؛ فذ کر حدیث 
عروۃ بن مضرس۔ ثم قال: ولا قول النبی يََقت : دا حج عرفة فمن جاء ای عرفة- قبل لیلة جمع 
فقذ تم حجہ)۔ وما احتجوا بە من الایة وا بر فالمنطوق فیہما لیس بر کن فی الحج إجماعاء فإنہ لو 
بات بجمع: ولم یذ کر اللہ تعالی؛ ولم یشھد الصلاة فیہا صح حجہ فما هو من ضرورة ذلك 
أُولیء فیتعین حمل ذلك علی مجرد الڑیجاب أُو الفضیلة أُو الاستحباب اھ .)٥٤٤ -٣(‏ 

قلت: بل یتعین حمله علی مجرد الإڑیجاب فقط؛ لأنہ کل علق تمام الحج عليهء وورد فی 
روایة بلفظ: دومن لم یدرك جمعا فلا حج لە؛ کما تقدم,؛ فلا أقل من ان یکون واجباء فان ذلك 
لیس من شأن الفضائل والمستحبات. 

قوله: ”عن عائشة وعن ابن عباس ‏ إلخء قلت: فیہما دلالة علی الجزء القالٹ من الباب. 
وفی ”البدائم“: قد اختلف أُصحابنا فیه ای فی الوقوف بمزدلفة قال بعضھم: إنه واجبء وقال 
اللیث''' إنه فرضء وھو قول الشافعیء”' واحمجا بقول اللہ تعالی: فلفاذکروا الله عند الشعر 
مسوم من والأمر بالذ کر عندھا یدل علی فرضیة الوقوف بہا۔ 


(١)‏ لمات مس کن و ما 
)٢(‏ قلت: کلا! ہل هو قول ابن بنت الشافعی کما تقدم. 











ج-١٠‏ ۱ حکم الوقوف بمزدلفة ۹َ‌ 


۷ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: بعثنی النبی هل فیمن جمع بلیل۔ 
وفی روایة: أُنا من قدم النبی يك لیلة امزدلفة فی ضعفة أھله''' رواھما البخاری۔ َّ 
( ا ا ا ا ا قال: قال رسول الله 22 


اہ عضلائے لسر نشازع مسرع اک اعد سز 
الدیائة وھم لا یختلغون فی موضع ھناك دلیل قطعی؛ ودلیل الوجوب ما رواہ عروة بن مضرس؛ 
افذک کر الحدیثء فقد علق تمام الحج بەہ والواجب هو الڈذی یتعلق بە التمام لا الفرض؛ لأن المتعلق به 
أصل الجواز لا صفة التمامء وقال النبی ييه: دالحمج عرفةہ من ادرك عرفة فقد اُدرك الحجء جعل 
الوقوف بعرفة کل ا حج: ولو کان الوقوف بمزدلفة رکنالم یکن عرفة کل ال حج؛ ولأن تركه 
الوقوف بمزدلفة جائز لعذرء ما روی ان رسول اللہ له قدم ضعفة أھلهہ ولم یأمرھم بالکفارةہ ولو 
کان فرضاما جاز ت رکە أُصلا کسائر الفرائض, (ای وکالوقوف بعرفق فان لا یجوز ترک لعدرہ 
ولو ت رکە لعلة فاتہ الحج إجماعا) فدل أُنه لیس بفرض, بل هو واجبء إلا اُنه قد بسقسط وجوبە 
لعذرہ من مرض أو ضعف أو حیض ونحو ذلكء حتی لو تعجل ولم یقف لا شیء علي وأما الأة 
فإان مطلق الأمر للوج-وب لا الغرض سیق بل الفرضیة تثبت تغبت بدلیسل زائد (من الاجماع 
ونحسوم والل اُعلم. (٢-٣۳)۔‏ 
قلت: : وفی حدیث این عباس بلفظ البخاری والطحاوی واین حبان دلالة علی آنہ گا قدم 
الضعفة بلیل قبل الصبحء ورخص لھم فی ترك الوقورف بمزدلفة. ورواہ البیہقی'' عنه بلفظ: کان 
یسر نسامہ وثقله فی صبیحة جمع ان مفیضرا مع ول الفجر بسوادہ وأن لا یرمواالححرة الا 
مصبحین. کمافی ”عمدۃ القاری٭ )٣۹٦ -٤(‏ سو رد ھوااا 
علی ترك مدہ إلی الإسفضار؛ لان وقت الوقوف مبدأہ من طلوع الفجرہ فمن حصل بجمع ٹی <۶ 
من الزمان بعد طلوعه فقد اُدرك الوقوف کما تقدم عن 'البدائع “ فلا یسعقیم یه الاستدلال 


(ا) قال ابن حزم: الضعفة ہم الدساء والصبیان فقط. ۔ قلت: یدخل فیه المشایخ العاجزونہ أنہ روی عن النبی مل ان قدم ضعفة 
بنی ہاش وہو اُعم من النساء والصبیان واللشایخ العاجرین وأصحاب الأمراض ٴ؛ لأن العلة خوف الزحام علیہم. قاله ألعینی 
فی ”العمدةٴ (؛-۲۹۰)۔ 
(" قلت: ورواہ الطحاوی عنە بہذا اللفظ أیضا۔ ۔ وسندہ صحیحء ولکن لت تحمل قولە: مع أول الفجر علی الفجر الکاذب؛ 
فتجتمع الروایات: ولا ییقی بین قولە: ”بلیل“ وہین قولە: ”مع أول الفجر “ تخالف, وا جمع بین مختلف الأحادیث أولی من 
الأخد بیعضھا ورد بعض, 











إملاء السنن _.: حکم الوقوف بمزدلفة ٤‏ 


للعباس لیلة المزدلفة: : (اذھب بضعفائنا ونسائنا فلیصلوا الصبح بِئی؛ ولیرموا جمرة 
العقبة قبل ان تصییہم دفعة الناس؛۔ قال (الراوی): فکان عطاء یفعله بعد ما کبر 


علی ہسواز ترك الوقوف به للضعفاء۔ 

ولنا أُن نقول: اك الزبادۂ انی عند البیہقی لا حجة فیا ما تم عبت تثبت بإسناد یقساوم إسناد 
اصحیح؛ وإلا ضا فی الصحیح أُولی؛ لا سیما وقد تأید بحدیث عائشة رضی ال عنہا: : ان سودة 
استاذنت النبی ىََِّ وأقامت عائشة وغیرھا من اأمھات الؤمنین مزدلفة حتی أُصبحن ووقفنء ٹم 
دفعن بدفعه لت . ۔ وبحدیث عائشة أأیضا عند أبی داود: اُرسل رسول اللہ یگ ہأم سلمة لیلة النحر 
فرمت ا جمرۃ قبل الفجر + نم مضت فافاضت؛ وکان ذلك الیوم الذی یکون رسول اللہ چا یعنی 
عندھا۔ ۔ وبا رواہ الخلالء عن عروق عن ام سلمةء قالت: قدمنی رسول اللہ مك فیمن قدم من أعله 
لیلة لمزدلفة قالت: فرمیت بلییلء ٹم مضیت إلی مکة فصلیت بہا الصبح ٹم رجعت إلی منی۔ 
وا رواہ مسلم عن ام حبییة: ان رسول اللہ مك بعث بہا من جمع بلیل. وھذہ عدة أحادیث وإن 
کان فی بعض منہا مقال -کما بسط ابن القیم فی ”زاد العاد“ -١(‏ ۲۳۳)- ولکن مجموعھا 
یدل علی جواز ترك الوقوف بزدلفة للضعفاء فافھم. ویدل علی ذلك أیىضا حدیث ابن عمر 
وحدیث اُسماء عند البخاری وغیرہء وسیأتی لك سیاقھما مفصلا فانتظر. 

وقال ابن قدامة فی ٭المغنی“: ومن بات بمزدلفة لم یجز لە الدفع قبل نصف اللیلء فان دفع 
بعدہ فلا شیء عليهء وبہذا قال الشافعیء وقال مالك: إِن مربہا ولم ینزل فعليه دمء فان نزل فلا 
دم عليه مستی ما دفع. ولا أُن الدبی يك بات بہاء وقال: (خذوا عنی مناسککم؛ وإما أُبیح الافع 
بعد نصف اللیل بما ورد من الرخصة فيهء فروی ابن عباس قال: کنت فیمن قدم المبی طَله فی 
ضعفة أُھله من مزدلفة إلی منی. وعن أسماء: اُنہا نزلت لیلة جمع عند دار بمزدلفة فقامت تصلىء 
فصلت ہے ہیں القمر؟ قلت: نعمء قالت: فارتھحلوا الحدیثء وفيه قالت أسماء: إِن 
رسول اللہ كهُ أُذن للظعن۔ متفق علیہما وعن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: أُرسل رسول اللہ لا 
ا مم اش ریت مل لئ نااکر برا اود ای اتی 

قلت: لا دلالة فی هذہ الأأحادیث علی التقیید بنصف اللیلء فأما حدیث ابن عباس وأم 
سلمة فلا ٹر فیہما لھذا القیند أصلا. وأما حدیث أُسماءغفیه اُنہا ارتحلت من مزدلفة بعد مغیب -- 
القمرہ وسلمنا أُن القمر یغیب فی تلك اللیلة عند أوائل الفلث الأخیرء ولکن لا نسلم اُنہا ارتحلت _ 








جس ا حکم الوقوف بزدلفة ١‏ 


وضعف. ”فتح الباری“ )٦٢٤-٣(‏ وفی سند الطحاوی إسماعیل بن عبد اللك بن ابی 
الصفیرء وو صدوق بخطئ؛ وھو حسن ا حدیث إِن شاء الله تعالی. وروی ابن حبان 


بعد مغیبہ؛ لعدم جواز الدفع قبل نصف اللیلء بل یحعمل اُن یکون تأعیرھا لأمر آخر سواہہ ولا ٴ 
یجوز توقیت اللاسك بمجرد الاحتمالء وإن قیدت بالاحتسال فلتقید بمغیب القمر دون نصف 
اللیل؛ فان مغیب الضمر ہو للصرح بە فی حدیث سماء وآأما نصف اللیل فلم یرد لتصریح بھ فی 
شیء من الروایات. وأیضا فان هذہ الأأحادیث کلھا فی حق الضعفة من النساء والصبیانء ویجوز 
تقدیھم فی اُول اللیل ووسطہ بلا خلاف کما قال ابن قدامة, ولا بس بتقدی الضعفة والنساء 
ومن کان یقدم ضعفة أُھله عبد الرحمان بن عوف, وعائشة, وبە قال عطاء والشوری والشافعیء 
وأٗبو ور وأصحاب الرأیء ولا نعلم فیه مخالفا اھ. .)٢٤٢٤ -٣(‏ فکیف یستقیم بہا الاستدلال 
علی عدم جواز الدفع قبل نصف اللیل لمن لیس به عذر أُصلا؟ وإلا لزم الاستدلال علی العقیید ما 
لیس مقید فافھم. ٰ 

فإإن قیمل: فما دلیل ا حدفیة علی تقییدھم وقوف الزدلفة بما بین طلوع الفجر إلی الإأسفار 
جدا؟ قلنا: دلیل ذلك وقوفہ يك ووقوف الأئمة بعدہ فی ھذا الوقت؛ فقد تقدم عن ابن عباس فی 
باب بیان اللوقف بعرفة والمردلفة ان رسول اللہ عأّهُ قال حین وقف بعرفة: ”ھذا للوقف وکل عرفة 
موقفٴء وقال حین وقف علی قزح: ”ھذا الوقف وکل الا دلفة موقف:؛: ولا شك فی أُنە قد 
وقف علی قزح بعد صلاة الصبح لا قبلھاء وقد تقدم عن علی رضی اللہ عنه أیضا قال: ما اُصیح 
رسول اللہ یك بالمزدلفة غدا فوقف علی قرح ثم قال: ”ھذا للوقف وکل امزدلفة موقفٴء حتی 
ِا أسفر دفع وکذاعن ابن مسعود: أنه صلی الصبح بجمع؛ حین تین لہ الصبح؛ شم وقف حتی 
أسفرء وکذاعن عمر رضی اللہ عنہہ أُنه صلی الصبح یجمع ثم وقف؛ ذکرنا کلھا فی الباب الڈی 
قیل ھذا البابء وکا و فی حدیث جابر رضی الله عنه مرفوعا عند مسلم وأبی داود. 

وفی کل ذلك دلالة علی ان البیت بمزدلفة قبل الصبح لیس من الوقوف فی شی ولا یعبر 
عنه الرواۃ بالوقوف دوت البیت والئزولء فلمبا لم یعبروا مبیته ونزوله بالزدلفة بلفظ الوقوفء 
وقالوا: إن رسول اللہ گل وقف بہا بعد ما صلی الفجر دل علی ان نزولە بائردلفة قبل الصیح 
کان لیتیسر له الوقوف فی أول وقدہہ ولم یکن ذلك من الوقوف فی شیء. وأصرح من ذلك کله 
ماقی حدیث عروة بن حضرس من قولہ ُء من رك معتا عذہ الصلاق ووقف معنا حتیٰ 
یدغع). لحدیثء فإنہ صریح فی اُن وقت الوقوف بمزدلفة پما ھو من بعد طلوع الفجر إلی طلوع 








إعلاء السان حکم الوقوف بمزدلفة مخت 


فی الثقات عن ابن عباس: ان النبی سه قدم ضعفة بنی ہاشم وصبیانہم بلیل اھ۔ عمدةۃ 
القارئ :٤(‏ ۹٦٥)۔‏ 


الشمس؛ کما وقع التتبیه منا علی ذلكء ولم یفرق العلامة ابن القیم بین المبیت بمزدلفة وہین 
الوقوف بہاء فقال: إن سول اللہ مت نا قد مھن ای الضعفة من اھله بعد امبیت بمزدلفة وذکر اللہ 
تعالی. بہاء لصلاۃ عشاء الآخرۃ۔ والواجب هو ذلك اھ )۲۳٣ -١(‏ والعجب منە أنه کیف یجعل 
ذلك هو الواجب؟ وقد احتج علی کون الوقوف بزدلفة والمبیت یہا رکنا بحدیث عروۃ بن 
مضرس وھو صریح فی ان سام الحج متعلق بالوقوف فی وقت وقف فیه النبی يك بمردلف وھو 
من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس. فان شھود الصلاۃ صلاة الفجر لیس بقید إجماعا کما تقدم. 

فان قییل: فقد صح عن ابن عمر رضی اللہ عدہما أنه کان یقدم ضعفة اُھلهء فیقفون عند 
الشعر الحرام بالمردلفة بلییلء فیذکرون اللہ عز وجل ما بدا لھم ٹم یرجعون قبل ان یقف الإمام 
وقبل ان یدفع؛ فمنہم من یقدم منی لصلاة الفجرء ومنہم من یقدم بعد ذلك. رواہ البخاری --٣(‏ 
٠‏ مع "الفتح٭) فجعلھم واقفین عند اللشعر ال حرام بلیل مع دفعھم من مزدلفة قبل الفجر وفیه 
دلیل من یصحح الوقوف بزدلفة بلیل. قلنا: لا دلیل فیه علی رجوعھم من مزدلفة قبل الفجرء 
وغایة ما فیه أُنہم کانو! یرجعون قبل وقوف الإمام وقبل دفعہ. وھذا یحتمل رجوعھم بعد طلوع 
الفجرء وأما قوله: ”فمنہم من یقدم منی لصلاۃ الفجر “ یحتمل ان یکون معناہ عند طلوع الفجر 
ویحتمل فی وقت صلاة الفجرہ ای قبل طلوع الشمس فی الإسفار. ”ومنہم من یقدم بعد ذلكٴ 
أُی عند طلوع الشمس أُو بعدہ بقلیل قبل ان تصیبہم دفعة الداسء وإذا جاء الاحعمال بطل 
الاستدلال. 

وقال ا جصاص فی ٭أحکام القرآن“ لە: وقت الوقوف بہا بعد طلوع الفجرء وقد نقل الناس 
وقوفہ ٭ّ بہا بعد طلوع الفجرہ ولم یأمر النبی سك ضعفة أھله بالوقوف حین عجلہم منہا لیلد 
ولو کان ذلك وقت الوقوف لأمرھم بهہ ولم یرخص لھم فی ت رکە مع إمکانە من غیر عذر؛ وما 
روی عن ابن عمر فا ہو من فعله لیس عن النبی َِكّء ولم یقل این عمر أیضا: إن ھذا وقت 
الوقوف؛ وانھا کان ذلك علی وج الاستحباب للذ کر قبل الرجوع إِلی منی؛ ویدل علی ان وقت 
الوقوف بعد طلوع الفجر انا وجدنا سائر أفعال الناسك اُِنما وقتہا بالدہارء واللیل یدخل فيه علی 
وجہ التبع علی ما بینا اھ۔. (۱- .)۳۱٣‏ وا اُشبعت الکلام فی ھذا المقام لکونه من مزال الاقدام 
ومعارك الأُفھام وا حمد للہ الللك العلام علی ما وہب لی من جزیل الاّلاء والإنعام. 








٣ك‎ ٠١ - چ‎ 


باب لا یجوز رمی جمرة العقبة یوم النحر قبل طلوع الشمس 
‫.٦‏ .تہ 
۳۲ھ اھ وس 0 کچو۳08889بپهھ"/ بس 
داود وسکت عنه بلفظ: کان رسول اللہ یقدم ضعفاء اُھله بغلس؛ : وبأمرھم یعنی لإ 
یرمون ا جمرة حتی تطلع الشمس. .)۲۷٥- ١(‏ قال ابن القیم فی ”زاد العاد“ 


وأخرج أبو حنیفة الإمام رحمہ اللہ عن حمادہ عن إبراھیم عن عمر بن الخطاب رضی الله 
عنہ أنە بینا هو واقف بجمع إِذ أتاہ رجلء فقال: یا أمیر للؤمنین قدمت الساعة وأنا مھل با حجء فقال 
لە عمر: ا تہتدی إلی عرفات؟ قال: لاء فارسل معه رجلا وقال: انطلق بە إلی عرفاتء فلیقف بہاء 
ٹم أعجل علی أتم العجل ؛ فإانی جالس الناس عليكء فلما اأصبح عمر رضی اللہ عنه وقف بالناس؛ 
فقال: ھل جاء الرجل؟ فسلم مزل واقفا بالناس حتی جاء الرجل؛ وأفاض الرجل وأفاض الناس معھ, 
”جامع مسانید الإمام -١(‏ ٥٢٤)۔‏ وفی قولہ: ”ثم ا عجل علی أئتم العجل فانی جالس الساس 
ف عليك“ دلیل علی وجوب الوقوف بمزدلفة وإلا لم یحیس الناس لە؛ ولم یعتن بە کٹل ھذا الاعتطاء 
فإنه لیس ذلك إلا من شأن الواجبات دوت السٹن. ۔ وفیە دلیل أیضا علی ان وقت الوقوف بجمع إِنما 
ہے بد سر روسے رھ سج او 
گزدلفة ساعة من الیل قبل الفجرء وقد کان فعل ذلكء ولم یحبس الماس لأجله حین وقف بعد ما 
صلی الصبحء ولم یسکل الناس: ھل جاء الرجل؟ هل جاء الرجل؟ فافھم. 
باب لا یجوز رمی جمرة العقبة یوم النحر قبل طلوع الشمس 
فان رماہ قبله بعد طلوع الفجر أأجزأہ وإلا لا وعليه إعادته فی وفته 
قولہ: ”عن این عباس“ إلخء قال ا حافظ فی ”الفتح٭ : ہو حدیث حسن أخرجه أبو داود 
والنسائی؛ والطحاویٰ؛ وابن حبانء من طریق ا حسن العرنی -وھو ہضم المھملة وفتح الراء بعدھا 
نون- عن ابن عیاس. وأخرج الترمذی والطحاوی من طرق عن ا حکم؛ عن مقسم عنه. 
وأخرجه أبو داود من طریق حبیبء عن عطاء ء. هذہ الطرق یقوی بعضھا بعضاء ومن ٹم صحده ‏ 
الترمذی وابن حبان۔ قال الحافظ: وإذا کان من رمحص لە منع ان یرمی قبل طلوع الشمسء فمن لم 
یرخص له أولی. وقال قبل ذلك بأأسطر: : واستدل بہذا الحدیث (أُی حدیث أسماع) علی جواز 








إعلاء السنن اُحکام رمی جمرة العقبة ٤‏ 


(۲۳۲-۱): حدیث صحیح صحح الترمذی وغیرہ۔ 

۳ >- عن ابن عباس أیضاء قال: قدمنا رسول اللہ لیلة الردلفة أغیلمة بنی 
عبد الطلب علی حمرات؛ فجعل یلطخ أُفخاذنا ویقول: وأبنیء لا ترموا الجمرة حتی 
تطلغ الشش؛, قال أبو داود: اللطخ الضرب اللین۔ أخرجہ ہو وسکت عنہہ وأخرجہ 
أحمد بلفظ: علی حمرات لنا من جمع. وبلفظ: ای بنی ۔ ذکرہ ابن القیم فی " زاد 
العاد“ (۲۳۳-۱)ء وقال: مسا وس ہت 


الرمی قبل طلوع اللشمس عند من ے خص التعجیل بالضعفق وعند من لم بخصص, وخالف فی ذلك 
ا حنفیة فقالوا: لا یرمی جمرۃ العقبة إلا بعد طلو ع الشمس؛ فان رمی قبل طلوع الشمس وبعد 


طلوع الفجر جاز. وإن رماھا قبل الفجر أُعادھاء وبہذا قال أحمدء وإسحاقء والجمھوں وزاد 


إسحاق: ولا یرمیہا قبل طلوع الشمس, وبە قال السخعی؛ ومجاھد, والٹوری: وأٌبو ٹور ورأأی 
جواز ذلك قبل طلوع الفجر عطاء وطاوسء والشعبیء والشافعی. 

واحتج ا جمھور بحدیث ابن عمر (وہو ا مذ کور فی ا تن بعد)۔ واجتج الشافعی بحدیث 
أسماء (وھو ما رواہ البخاری واللفظ لہ ومسلم وأحمد وأٗبو داودہ ومالكء والطحاوی, 
وغیرھم عن ابن جریج: حدثنی عبد اللہ مولی اأسماء وعند أٌبی داود: عن ابن جریج عن عطاء: 
أُخبرنی مخبر عن اأُسماء. وعند مالك: عن عطاء: ان مولی أسماء أخبرہ عن أسماء: اُنہا نزلت لیلة 
جمع عند الزدلفة فقامت تصلىء فصلت ساعق ٹم قالت: یا بئي! ھل غاب القمر؟ قلت: لا؛ 
فصلت ساعة, ثم قالت: یا بني! هل غاب القمر؟ قلت: نعمہ قالت: فارتحلواء فارتحلناء فمضینا 
حتیٰ زمت ا جمرةء ٹم رجعت فصلت الصبح فی مسزلھاء فقلت لھا: یا هنتاہء ما رانا إلا قد 


غلسناء قالت: یا بني! إن رسول الله نت أُذن:للظعن اھ. قال ال حافظ: ویجمع بینە وبین حدیث . 


این عباس بحمل الأأمر فی حدیث ابن عباس علی الندب::ویؤیدہ مُا أخرجه الصحساوی من 
۔ طریق شعبسة --مولی ابن عباس- عدےء قال: بس ای کا یع ات واری أن أُرمی مع 
الفجر اھ. (٣:٣۳۲و۳۲۲).‏ 

قلت: لا یصح الاستدلال بحدیث أسماء علی ججواز الرمی قبل الفجر؛ لاخعلاف الرواۃ فی 
ُفاظہ ففی روایة مالك: لقد کنا منی بغلسء وفی روایة داود العطار: لقد ارتھلنا بلیلء وفیٰ روایة 
ابی داود: قلت: إنا رمینا الجمرة بلیل وغلسنا: ذکر کلە ا حافظ فی ”الفتح* أیضا -٣(‏ ۳۲۲)ء 
ولیس شیء من ألفاظه بصریح فیما ذھب إليه الشافعی إلا لفظ أبی داود ولا حجة فیە؛ فإانه عن 


ا لی ہا تد تد لہ 








چنا أُحکام رمی جمرة العقبة پ و 


- عن ابن عمر رضی الله عنہما: أنه کان یقدم ضعفة أُھله فیقفون عند: ۱ 
الشعر اەرام بامردلفة بلیل فی ڈکرون الله عز وچل ما بدا لم + ٹم یرجعون قیل ان یقف . 


عطاءی اُخبرلی مخبر عن أسمای نالقاس رو راف اغلین ل۷ کسر اس سداافتد ۱ 
ا جھول. وإن سلمنا فنقول: أُطاؤ ق اللیل علی ول الفجر؛ وامراد رمینا الجمرۃ بغلسء بدل عليه قوله: ۔ 
۔ ولغفظ البخاری کالصریح فی أُنہا صلت الصبح عقیب رجوعھا من الرمیء فالظاھر م 
یضا فلفظ البخاری مشعر بعدم خزم مولاھا یکونہاٴرمت بغلس, فإنہ قال: یا ھنتاہ! ما أُرانا 
۶٤57ء‏ ھ عیت۰*٭َ٭٭" : قد طلع الفجرء 
٠‏ وقائل یقول: : لم یطلع الفجر؛ وإذا کان كذلك فلا ی۔ستقیم بە | الاستدلال علی جواز الرمی قبل 
. الفجر؛ والراوی شاك فیه. ۱ ٌ 
فإكَ قیل: قد رواہ مسلم بالجزم بلفظ: فقلث لھا: لقد غلسنا. قلتا: ہے مہ 
ار روامة من بعض الرواق والڈی زاد: ما رانا“ اتی با حدینث علی وجھھه فافھٔ۔ ئم راجعت : 
”اجوھر النقیٴ فوجدتہ قد سبقنی إلی الوجه الذی بینته فی حدیث أسماءء وھذا نصۂ: ولیس فی 
حدیث أسماء ذذ کور تتصیص اُنہا رمت قبل الفجر؛ لأن ما بعد الفججر یسمی أیضا غلساء فتخمل ٴ 
ُنہا رمت عند ذلكء وأخرت الصلاة قلبلا فصلت فی مدزنھاء ولو نص فی هذا الحدیث انہا مت 
قب ل الفجر لم بدل علی الجواز بعد نصف اللیلء فمن ین للبیہقی ُذا القید اھ رسمر ت2 
واستدل ابن المنذر بحدیث 37 ھذا علی إسقاط الوقوف اق ازم ےر اما 
ذکرہ ا حافظ فی ”الفتمٴ -٥(‏ ۲) وھو کما قال؛ فان أسماء قد ارتملت عن الزدلفة بللیل 
حتماء وأخبرت أن رسول اللہ عگ اُذن لاظعن۔ وقد ذکرنا ان وقت الوقوف بہا من طلوع الفجر 
جو ہو ہس و ہر رر ہجوت 
کانوا قد اختلفوا فی وقت رمیہاء واللہ تعالی أعلم. 
.. قولہ: ”عن ابن عم إلخ ة قلت: دلالدہ علی جواز الہرمی قبل طلوع الشمس لاضحَقة 
ظاھرق ولا دلالة فیه علیِصحة الوقوف بمزدلفة لیلا کما تقدممت الإشارۃ إليەء وجواز الرمی 
للضعفاء یستلزم إجزامہ للأصحاء أیضاء لکن مع الإساءة فی حقھم وبدونہا فی حق الضعفاءء فإن 
الضعیف لا یجوز له الإتیان بفعل فی غیر وقتہ مقدما۔ ومن ادِعی ذلك قلیأت ببرغان علیہ" ““َ 
فان قیل: : إِن حدیث ابن عباس الذی بدأت بہ البباب صریح فی نہی النبی عُِّ عن رمی 








إعلاء السنن احکام ری جمرة العقبق - ٢‏ 


الإمام وقبل ان یدفع: فمنہم من یقدم منی لصلاة الفجر؛ ومنہم من یقسدم بعد ذلكء 
فإذا قسدم رموا ا جسمرق وکان ابن عمر رضی الله عنہما یقول: اُرخ-ص فی 
أواك رسول اللہ كل. رواہ البخساری. ”فتح البساری٭ .)٦٢٤٤٤(‏ 


الجمرۃ قبل طلوع الشمس للضعفاء أیضاء فیقدم علی حدیث ابن عمر ھذاء لکونە غیر صریح مثله 
فی جواز الرمی قبل طلوعھا کما لا یخفی. قلدا: نعم! ولکن الروایات عن ابن عباس مختلفة. فقد 
روی البیہقی والطحاوی عده بسند صحیح بلفظ: کان رسول اللہ ہك بأمر نساءہ وثقله فی 
صبیحة جمع ان یفیضوا مع أؤل الفجر نسواد. وأن لا یرموا الجمرة إِلا مصبحین. تقدم ذکرہ فی 
باب وجوب الوقوف بمزدلفة فی حاشیة الکتاب. 
: وأخرج العحاوی من طریق شعبة -مولی این عباس- عنہ: بعثنی النبی َِلّ مع اُمله 
وأمرنی ان رمی مع الفجر. ذکرہ الحافظ فی ٴالفتح“. وقد ذکرناہ آتفاء وھذا من القول أیضاء فإما 
أُن یؤخذ ما هو ا حفوظ من روایاتہ. وھو قوله: ولا ترمواا جمرۃ حتی تطلع الشمس؛ء وقد صرح 
بکونە محفوظا العلامة ابن القیسم کما ذکرناہ فی للن: ویڑول قولہ: ون لا یرموا الجمرة إلا 
مصبحین, اُن المراد بالإاصباح هو طلوع الشمس؛ فنفی ہذا المحسدیث ان رسول اللہ گل أرهم 
ال(فاضة مع ول الفجرہ فدل ذلك علی ان الوقت الڈی أسرھم بالرمی فی لیس طلوع الفجر؛ ؛ل 
الإصباح الذی بعد ذلك: وھو إما اللأسفاں وإما طلوع الشمس؛ احتمالانء والراجح الثانی: 
ٴ لأنہ قد توائر عن اہن عباس بأمر رسول اللہ ہك إیامے علی ما ذکرناء أی بالرمی بعد طلوع 
الشمس والنہی عنے قبلےء قالے الطحاوی .)٦4٥٤:۱(‏ ا 


التتبيہ علی سھو احافظ فی ”الفتح“ 

ویقال فی حدیث شعبة مولی اب نعباس آنه لیس بقل بل هو من حکایةالفعل, وافظ 
لطحاوی لیس کما حکاہ الحافظ عنہ فی ”الفصحٴء بل لفظہ: کدت فیمن بث یہ النبی لگ یوم 
النخر قرمینا الِسرٰة مع الفجر قال الطحاوی: ولم یذ کر این عاس فی حدیث شعبة مولاہ أنہم 
رموا ا جمرۃ بأمر رسول اللہ كإِّ ناھم بذلكء وقد یجوز ان یکوٹوا فعلوا ذلك بالتوھم منہم أنە 
وقت الرمی لھا ووقته فی ا حقیقة غیر ذلك اھ. ))٦٤٤٤١(‏ فاللفظ الذی حکاہ:الحافظ عنه قد 
وقع فیه سھو منه او من الناسخین فلا جة فیه فإن:الفعل لا یقاوم القولء لا سیما وھو من فعل 
الصحابقہ لا من فعل النبی ِء فیحتمل !لوجوہ کما قاله الطحاوی. 








و أُحکام رمی جمرة العقبة ۷: 


وإما''' ان یجمع بین الروایات کلھا بأنہ َّهَ قال مرۃ: دلا ترموا ا جمرۃ حتی تطلع المس) 
لبیان وقت الاداء کاملاء ومرة: دلا ترموا الجمرة إلا مصبحین) ای مسفرین لبیان وقٹ الاداء 
إجزاء وھذا أُولیٰ ما قد عرفت فی حدیث اأسماء اُنہا رمت ا حمرة فی غلس: ولا شك فی کونہا 
قد زمت قبل طلوع الشمس: والملشکوك انا هو رمیہا قبل طلوع الفجرء وقالت: إن رسول اللہ 
اُذن للظنعن. ویدل علی ذلك حدیث ابن عمر ایضا؛ فان الظاھر المتبادر منه ان الذین کانوا 
یقدمون منی لصلاة الفجر کانوا یرمون ا جمرة إذا قدمواء ای قبل طلوع الشمسء وقال: ارخص 
فی أولعك راضول اللہ يك والتوفیق بین الروایات بقدر الإمکان أولیٰ من إعمال واحد منہا 
وإھمال.غیرہ 

قال في ”البدائعٴٴ (۷- ۲۳۷) والصحیح۔قولنا: إن أول وقت الرمی من یوم النحر ما بعد۔ 
طلوع الفجر الٹانی؛ ما روی عن النبی ئا : دلا ترموا جمرة العقبة حتیٰ تکووا مصبحین). فان 
قیل: قد روی:أنه قال: ولا ترموا ا جمرۃ حتی تطلع الشمس؛؛ وھذا حجة سفیان: فالجواب ان ذلك 
محمول علی بیان الوقت الستحبء توفیقا بین الروایتین بقدر الامکانء وبە نقول: إن اللستحب . 
ذلك اھ. قلت: بل نقول: إت ذلك ہو السنون مؤکداء ومن رمی ا جمرۃ یوم النخر:قبنل طلوع 
الشمس ققد اُسای وأتی بالاَمر اللکرَوَہ الڈی لا یجوز لہہ اللھُم إلا ان یکون بەعڈر فلا إباءة ولا 
کراہة کٹ صرح بذلك فی ٴغدیة الناسمكٴ نقلاعن ٴ الفعح ٌ (۹۱): وقال الطحاوی فی 
”شرح معانیٰ الآثار“ له وھو أعلم الناس بمذھب ا حنفیة.ومذاہب العلماء: إنە لا یتبغی لھم أُن ۔ 
یرموھا حتی تطلع الشمس: فإن رموها قبل ذلك أجزأھم قد اساعواء قال: وھو قول أبی حنیفة 
واٌبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ تعالی اض ٦١٤ -١(‏ و٤٤٣).‏ وقال ابن النذر فی ”الإشراف“: 
لا یجزئ الرمی قبل طلوع الفجر بحالء إذ فاعلہ مخالف ما سنہ الرسول ٴكه امت ولو رمی بعد 
طلوع الفجر قبل طلوع الشمس لا یعیدہ إذ لا الم احدا قال: لا یجزیہ. ولو اختلفوا فیە لأوجبت 
الإعادة اف من ”ال جوھر النقی٭ -١(‏ ٤٣٤۳)۔‏ 

التبيه علیٰ سھو احافظ فی ”الفتحٴ فی نقل کلام ابن المنذر 
. قلنتذۃ وقدوقع من الحافظ فی ”الفتح* سھو فی نقل کلام ابن الندر هذاء فإانه ذکرہ 


)١(‏ عطف علی قولہ: فإما أن یؤخذ با هو ا حفوظ إلخ۔. 











إ[علاء السنن أحکام رمی جمرة الغقبة ُ۸ 


سض ایت ق تی علات رامرت اش پوظر ع الفجرء وعدم وجوب العادة 
عليه حیْعذ والصحیح ما نقله صاحب ٭اجوھر النقی ٴء یدل عليه قولٗ این المنذر: إذ لا اُعلم اُحدا۔ 
قال: لا یجزئہ وھذا ما یصنح فی الرعی بعد طلوع الفجر قبل طلوع الشممن وأما الرمی قبل . 
طلوع الفجر فقد قالت ال حنفیة وأحمد وإسحاقء وا جمھور بعدم إجزائہ: وبوجوب إعادتہ؛ کما 
ذکرہ المحافظ نفسے .)٣۶٢٤٤ -٣(‏ وہذا مما لا یکاد یخفی علی مثل ابن النذز مع غزارة علمسه 
وسنعة نظرہ فی مذاہب العلماء وأقوال اجتہدین. کے 

وقد استدل البیہقی رحمة اللہ للشافعی ومن وافقه فی جواز رمی جمرة العقبة قبل الفجر 
بحدیث عائشة رضی الله عنہا: اُرسل رسول اللہ يِله ہام سلمة یوم النحر فرمت الجمرة قبل 
الفجر شم مضت فافاضتء کان ذلك الیوم الذی یککون رسول الله گت یعنی عندھا. رواہ ابو 
داود: قال ا حافظ فی ”الدرایةٴ: إستادہٴ صحیح:اھ (۱۹۲)۔ ہے رت 
وغیرہ کما فی ”زاد العاذٴ -١(‏ ۲۳۲). : ' 

'واطال اہن اقیمالکلام فی هذا دیث بابسط ما یکونہ قال: : وروی ا خلال: أُنیأُناعلی بن. 
حربا؛ ثنا ھارون بن حمرانء عن سلیمان بن أبی داودہ عن هشام بن عروۃء عن أبيه قال: أُخیرنتی 
أم سلمة قالت: قذمنی رسول اللہ علِك کل فیمن قدم من أھله لیلة الردلفةء قالت: : فرفمیت بلیل ٹم 
خر ےقسی سد د عم الو دی . قللٹ: سلیمان بن أبی داؤة ھذا هو 
الدمڈ مشقی:الحضشولانی؛ ویقسال: ابن داود قال أبو ززعة عنٴاأحمد: : رجسل من ُھل ا جزیرة لیس 
شی ٴوقال عفمسان بن سعصید: ضغیف اھ ٠)۲۳۳:۱(‏ 
ا اقلث: سلیمان علا ہیی هو الگولائی الدشقی الدارانی؛ اه لیس بضعیف ولامتروكہ فقد, 

ثقه ابق حبانء وقال: : ثفة مأمون؛ وسلیمان بن داود الیمامی لا شیء وجمیعا برو؛ یان عن الزھری 
تا وقد آئی علی سلیمان زداود ال ولا الدارانی) ابو زرعة وأبو حام؛ ریما بن 
سعیدء وجماعة من ا حفاظ. اھ من ”التہذیب“ .)۱۹۰:-٤(‏ بل هو سلیمان بن داود الیمامی ابو 
ا جمل, قال ا حافظ فی ٭ اللسانٴ وبعض الناس اٌخطاً حیث خلطہ بمن قبللہ یعنی با ولانی الذی 
أعیرٴج لە:النسائیء وھو الذی قال فیه ابن معین: :لیس بشیء وقال البخاری: : منکر ا حدیث۔ اوقد مر 
لنا أُن البخاری قال: من قلت فیە: منکر الحدیثء فلا تحل روایة حدیثہ. . وٴقال أبو حاتم: ضعیف 
ا حدیثء منکر الحدیث لا أعلم لە حدیشا صحیحا. کذا فی ٭الل۔ان* .)۸٤٣ -٣(‏ ثم وجدذدت فی 








چک أحکام رمی جمرة العقبة ٤‏ 


”اللسان“؛ سلیمان بن داود ا حراتیٰ بومةہ ویقال: ابن أبی داود یروی عنه ماروت بن عمران 
اثوصلی الذی روی عن سلیمان بن بی داود حدیث ام سلمة ھذا عند الخلال: وه أَیضا ضعیف؛ 
ضعفہ ابو حاتمء وقال ابحاری: منکر الحدیث وقال ابن خبان لا یحتج بە وقال ابن القطان سلیمان 
لا مرف (۹۰-۴):: یت 


النتبیہ علی خطاء این القیم فی خلطه سلیمان بن داود لخرآنی بلخولانی 
: فلعل ا حران نی اشتبه علي این القیم فظنہ ا خولانی والحرانی ہو الذڈی یقال لە: ا لُزری کما 
یفھم من ٭اللسان٭ (۳- ۸۸)ء وأما ا حولانی فلیس من أھل ا جزیرۃ. قال ا حافظ فی ”الہذیب“: 
اما سلیمان بن داود اخولانی فلا ریب فی أُنہ صدوق اھ.. -٤(‏ ۱۹۰). قلت: وقد عرقت ان أیا 
۱ زرعة وعثمان بن سعید قد اسیا علی ا خولانیء وقد نقل ابن الیم تضعیفه منہما فالظاھر ما قلنا: 
ِنه اشتبِ عليه با حرانیء و بالیمامی . او بالجزریء فان آبا زرعة قال فی ا جزری: نہ مترؤوك وفی 
ا جرانی: لین ا حدیث والیمامی : ضعفہ أُئمة الحدیث قاطبةء لم نر توثیقہ ثیقه من أحد فافھم: 

وفی ا جوھر النقی 'رفت اجلھ عق ناج اکور سن ای 
البیہقیء ومضطرب أیضا متنا کما سنہینە إن شاء اللہ تعالی. وقد ذکر الطحاوی وابن بطال فی 
:شرح البخاری: ان اأحمد بن حنبل ضعفہہ وقال: لم یسندہ غیر ابی معاویة وھو خطأء وقال عروة 
مرسلا: إنه علیيه السلام أُمرھا ان توافی صلاةۃ الصبح یوم اللحر مکة. قال أحمد: وھذا أیضا 
عغجب؛ وما بصنع النبی عَللّهُ یوم النجر بمکة۔ ینکر ذلك (لن الروایات قد تواترت بأنہ َِ صلی 
الضبح غداۃ النحر ر بمزدلفة حین تبین لە الفجر ٹم وقف بہا إلی ان أسفر جداء و اف 
متی ورمی جمر العقیة ضحی. قال الطحاوی: وقد روی ابن عباس وعائشة: ان رسول اللہ طله 
أخر طواف الزیارة إلی اللیل۔ ٹم اُسندہ إلیہما بسند صحیحء وقال: فلما کان رسول اللہ گل لم 
۷۴ک لج 


)0( آنآضطرات اتاكہ 6 الس حا ہی ماق و می فخ شا برع فاعتاماو ذرقن -۲۷)ء ورواہ داودں 
عن سلیمان ین داود عن بن خشام: عن آبیہ غن أُم سلمق عند الال کہا ذکرثاہء ورواہ حماد بن صلمةء رض عضاب من 
عروۃ مرشلا عند الطحاؤی: ورواہ محمد بَن ازم من ھشام عن أبیەء عن زینبِ ہنت أبی سلمة عن أُم سلمة عندہ أیضاء 











إعلاء السنن أحکام رمی جمرة العقبق_ ہت 


ذلِك حاجة؛ لأنه إِنما یریدھا لأنه یومھاء ولیصیب منہا ما یصیب الرجل من أھله وذلك لا یحل ل٭ 
منہا إلا بعد الطواف اھ. ٠)٦٦٤ -٦١(‏ 

قال ابن الت رکمانی: وقال الطحاوی: ھذا حدیث دار علی معاویة وقد اضطرب فیه. فرواہ 
مرۃ ھکذا یعنی کما ذکرہ البہقیء ورواہ مرة: أأنه عليه السلام مرا یوم اننحر أُن توافی م٭ 
صلاۃ الصبح بمکة فھذا خلاف الاُول, لن فیە أنە أمرھا یوم النحرء وھذا اشبہ لأنه عليه السلام 
یکون فی ذلك الوقت حلالاء وقال ابو الولید ابن رشد: یحتمل ان یکون فی الحدیث تقدم؛ 
ونقدیزہ ُمرھا یوم الدعر أن نوافٰ صلاۃ الصبح منکسةکما قی احدیٹ اثائی: فیسقط 
احتجساج الشافعی بے لمذھبرے الذی شذ فیه عن ال جھور اھ :)۳٣٥:(‏ 

واستروح سیدی الحلیل فی ”ہڈل ا جھود“ فی۔ا جواب عن:حدیث ام سلمة بقوله: والتحقیق 
أنه لیس فی ا حدیث دلائة علی ان فعلھا کان یاذن النبی كإُ فلا حجة فی فعلھا اھ -٣(‏ ۰)۔ 
ولا یخفی ان احصجاج الشافعی وأتباعہ بہذا الحدیث لیس باللفظ الڈی رواہ به ابو داود فقط. بل 
اععجاجھم مجموع ما رواہ أبو داؤد وأحمدہ ولفظہ: حدثنا أبو معاویة عن ھشامء عن آبيہ عن 
زییب بنت آم سلمتہ عآم سلمة: ان انسی چیہ آسرھا ان توائه صلا الصیح یوم التحر مکۃہ اھ 
نحوہ: ھذا کما فی ”زاد العاد“ (۱+ ٤٢٦)؛‏ ولا یخفی انہا لا تروح إلی مکكة یوم الشحر إلا ‏ 
راف الزیارۃ. فلما ُمرھا چيه أن شوافیه صلاة انصبح یوم التحر بمکة لا بد وأ ترمی جحرۃ 
العقبة قبل الفجر ما فی لفظ ابی داود وا لال کان ذلك یإذنه ِء واللہ اأعلم. 

وفی ”ہذل ا جھود أیضا (۱۷۱-۳): قال الطبییی جواز الشافعی رمی الجمرة قبل الفجر؛ 
وإن کان الاأفضل تأخحیرہ عنه واستدل بہذا ا حدیث؛ وقال غیرہ: ھذا رخصة لأم سبلمةء فلا یجوز 
۔أن پرمی إِلا بعد الفجر؛ لحدیث ابن عباس:اھ. لا یقال: لا یجوز دعوی التخصیص من غیر دلیل 
اقلنا: دلیله ما رواہ ال رض اما سس وف انا سا کن 
فی صبیحة جمع ان یفیضوا مع اُول الفجر بسوادہ وأن لا یرموا الجمرةإلا مصبحین ولفظ آبی 
امیر اا روس طلع الضدن کھنما انا تا واشحفا تن اعد فان ثبت 
ام سلمتہ آن رشول الع اُذن لھا فی لرمی قب القجر من ہین نسادہ وأھلا فلا بد آئ یکود 
ذلك رخصة لھا دون غیرھاء ووجه اختصاصھا بہذہ الرعصة کون یوم النحر یومھا الڈی یدور 
نیہ رسول اللہ ُ إلیہا کما مرہ واللہ بحض رسولہە ما شاء إذا شاء والل اأعلم۔ 
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باب الإیضاع فی وادی محسر والتقاط ا حصی من مزدلفة 
أو من الطریق وأن تکون سبعا کحصی ا خذف ویرمی جمرۃ العقبة من بطن الوادی 
وإن رماھا من فوقھا أجزأً عنه ویکبر مع کل حصاۃ ۱ 
٥‏ - عن جابر رضی اللہ عنه فی حدیئہ الطویل: فدفع قبل ان تطلع الشمسء 
واُردف الفضل بن عباس حتی آتی بطن محسر فحرك قلیلاء ٹم سلك الطریق الوسطی 
البی سو مر الکبری؛ حتی أتی الحمرة ید افخ 


اپ سام بن راس وفاظافس رس رون 
او من الطریق وأن تکوں سبعا کحصی الخذف ویرمی جمرة العقبة من بطن الوادی 
وإن رماھا من فوقھا أجزاً عنە ویکبر مع کل حصاۃ 

قولہ: عن جابر: إلخء فیه دلالة علی الإسراع فی ھذا اذوادی: وڑنھا سمی محسر لان فیل 
أُصحاب الفیل حسر فیە: أأی أعبی وکلء قاله النووی فی شرح مسلم, قال: فھی ای تحريك الدابة 
سنة من سان السیر فی ھذا الوضع قال أصحابنا: یسرع ا ماشی؛ ویخرك الراکب دابته فی وادی 
محسرء ویکون ذلك قدر رمیة بحجرء والل اأعلم (۳۹۹:۱)۔ 

قلت: وسر الڑیضاع فیە القرار من مواضع نزول العذاب إلی مواضع نزول الرحمة 
وھکذا کان دأبہ لگ فی أمثال تلك المواضع؛ کما ورد فی الصحیحین عن ابن عمرء قال: ما مر 
النبی نِه با حجر (ای حجر ئمود) قال: : ولا تدخلوا مساکن الذین ظلموا أنفسھم ان یصییکم ما 
أصابہم إ إلا أن تکونوا باکین؛ء ثم قنع رأسه وأسرع السیر حتی جاوز الوادی۔ وفی روایة: ان 
الناس نزلو! مع الدبی مل ا حجر اُرض مود فاستقوا من آبارماء وعجنوا بہا العجین؛ ء؛ فأمرھم ان 
۷۷۰ ت ×× ںوس شسرہ 
9 ہمت کی وت 2099 اکٹ انان 
کانت ناقة اللہ تردھا فافھم۔ 2 

وفی ”نیل الأوطارٴ: ولیس هو (اأی محسس) من المزدلفة ولا منی بل :هو مسیل بینہما. 
وقیل: إِنه من منی اھ -٤(‏ ۲۸۹). ۔ وفی حاشیة العرمذی عن الدر الخضار“ : ہو واد بین منی 
والمزدلفة فلو وقف بە لم یجز علی الملشھور اھ -١(‏ ۸ ۰)ء قلت: : وقد اأغرب صاحب ”البدائم“ 








إعلاء السان الإبضاع فی وادی محسر وکیفیة الرمی ۴ 


حصیات یکبر مع کل حصاة ة منہا مثل حصی الخذفء رمی من بطن الوادی ٹم 
انصرف إلی المنحر الحدیث مختصرء رواہ مسلم -١(‏ -7 وآبو داود بطوله, 


۹ عن جابر: ان النبی أُوضع فی وادی: محسر, وزاد فيه بشر: وأفاض 
من جمع وعليه السکینة وأسرھم بالسکینة. وزاد فیه ابو نعیم: وأمرھم ان یرموا بمٹل 


فقال: لا ینبغی الوقوف بەہ ولو وقف اُجزہہ وأساء اھ-. فإنه خلاف !مشھور من مذھب النفیة۔ 
وفی ”غایة السروجی": أُنه من منی فی الصحیح؛ ویدل عليه خبر الصحیحین عن ابن عباسء 
(وھو عن أُحیه الفضل بن عباس. ولفظہ: حتی دخل محسرا وهوٴمَن منی. ”نیل الأُوطار“ -٤(‏ 
۸ وأول محسر من القرن لشرف من ال یل الذی علی یسار الذاہمب إلی منیء قال الأزرقی: 
وھو خمسمائة ذراع وخمس وأربعون ذراعاء کذا فی "البحر ‏ وغیرہ اھ من ”غتیة الناساث“ 
(۸۹). ودلالة ا حدیث علی اکٹر أجزاء الباب ظاعرق.۔ 


قولہ: ”عن جابر أیضا ‏ إالخء دلالته علی الإیضاع محسر ظاھرةء وقد اتفق العلماء علی 
کونه سنة السیر فی ھذا اللوضع فرارا من محل سخط>ہ تعالیء وفیه الأمر بالرمی مٹال حصی 
الخذف, وہو محمول علی الندب عند ا جمھور. قال ابن قدامة فی ”ٴالمعنیٴ۔ ویستحب أُن تکون 
الحصیات کحصی ا خذف لھذا ا حبرء قال الأثرم: یکون أکبر من ا حمص ودوت البندقء وکان ابن 
عمر یرمی بکشل بعر الغدم فان رمی بحجر کبیر فقد روی عن أحمد أنه قال: لا یجزئہ حتی یأتی 
بالحصی علی ما فعل النبی یق وذلك لان النبی أمر بہذا القدرہ ونہی عن تجاوزہہ والأمر یقتضی 
الوجوب, والنہی یقتضی فساد:امنہی عنہء وقال بعض أُصحابنا: یجزئە مع ترکه للسنة؛ لأنہ قد 
رمی با خجر وكذلك ا حکم فی الصغیر اھ. (۳- ٤٥٥)۔‏ 

وا جواب عن دلیل أحمد أما ولا فاأن علة ھذا الرمی رجم الشیطان وإهانتہ کما ورد فی 
الآأثار عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء رفعه لی اللسبی َء قال: ھا انی إبرامیم خلیل اللہ المناسك 
عرض لہ الشیطان عند جمرۃ العقبةء فرماہ بسبع حصیات حتی ساخ فی الاأرض, ثم عرض له عند 
الجمرة الثانیةء فرماہ بسیع حصیات حتی سا فی الأرض ثم عرض لە عند ا ُمرة الثالثة فرماہ 
یسیع حصیات حتی سا فی الرض٤.‏ قال ابن عباس: الشیطان ترجموتء وملة أبیکم براھیم 
وت رواہ اہن خزییة فی ” صحیحهٴء وا حاکم واللفظ لە؛ وقال: صحیح علی شرطھما. کذا 

فی ”الترغیب“ للمنذری .)۲۰٢(‏ ۱ 
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خافف را تا راکم بعد عامی ھذاء. رواہ الترمذی (۱۰۸-۱). وقال: 
حدیث چاو حدیث جمین کے 


والرجم لا یعقید اسو اس اک ترما غیرد خرف اوین 
استھاناة. والأصل ذ فی الأُحکام التعلیلء فیجوز الرمی با حجزء وا لمدرہ وخلق الآجرہ والطین ِ 
: والئورۃء وقبضة من تراب سبع مرات نظرا إلی العلةء والرمی بالأحجار أفضل وبا حضی من حصی 
الخذف أکمل؛ اتباعا لعل النبی يَلّ واظاھر قول فی أحادیث الباب: ولا ینجوز بالذھب 
والفضة والحدید والعنبں والاولز واللرجانء وا جواھرہ لأُنہا ذیست من اُجزاء الأرض؛ والرمی 
بالنفائس لا یسمی رجما بل نثارا اھ من ”غنیة الناسكٴ مختصرا .)٠١١(‏ 

وأما ٹانیا فیمنع قولہ: 'ٴإِن النہی یقعضی فساد إلنہی عته بل المقرر عندنا عکسہء ان النہی 
عن الأعمال الشرعیة یقتضیٰ صحتہا مع الکراهة. کما أثبتہ الأصولیون مناء کما لا یخفی علی من 
راجع کتب الأصولء واللہ تعالی أأعلم وأما ما رواہ الشوری عن سکیۓة ہشت الحسین اُنہا رمت 
ا جمرة ورجل یناولھا ا حصی؛ تکبر مع کل حصاۃ وسقطت حصاۃ فرمت بخاتمھا۔ کما فی 
'للغنی “: .)٤٤٤ -٣(‏ فلا حجة فیەء لجواز الرمی بغیر ما ھٰو من جنس الارض؛ ما لم بت ان 
خاتمھا لم یکن من حجر ولا فلا۔ أیضا فانه فعل تابعة لا یترك بہ ما نص علي الشارع مگ وغایمہ 
ان تکون قد رمت ا جمرة بست لا بسبع وھو جائر عنذنا کما سیأتی۔ 

قال الحافظ فی ”الفتح”: وقد اختلف ای فی رمی الجعارء فا لجمھور علی اه واجب یجبر 
ترکە بدم وعند ا لمالکیة سنة مؤکدة فیجبر. (قلت: وھذا من أمارات الوجوب عندنا وعندھم 
روایة: اُن رمی جسرة العقبة رکن یسطل ا حج بترکە؛ ومقابله قول بعضھم: إنہا إھا تشرع حفظا 
پلتکبیر فان ت رکه وکبر اُجزأہ حکاہ این جریر عن عائشة وغیرھا اھ (۳- )٥٤٤٤-‏ قلت: ولکن 
اخلاف السابق یرفعہ الإجماع اللاحق ولا یجوز لأأحد خرقه فیما بعدہ وقال فو فی ”البدائع“: 
ودلیل وجوبہ الإجماع فان الأمة أجمعت علی وجویہہ وقول رسول اللہ گه جک لرجل سألہ: انی 
ذبحت ثم رمیت: دارم ولا حرج؛ وظاھر الأمر یقتضی وجوب العمل اھ. .)۱۳٣ ٢(‏ 

وأیضا فان الرمی من اششاسك التی اُریہا إبراھیم صلی اللہ علی نبیٹا وعليه وسلم. کما رواہ 
عبد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنہما فی حدیث طویل. قال أفاض جبریل یابراھیم علیہما 
السلام إلی منی؛ وفیه ٹم دفع بە من زمزدلفة) إلی منیء فرمی وخلق وذیح ثم أأوحی الله عز وجل 








ات ٍ طریقة الرمی و کیفیتہ ٤‏ 


إلی محمد گل فان اتبع ملة إبراھیم حنیفا وما کان من الشرکین پ4 رواہ الطبرانی فی 
”الکبیر ٴ کما فی ”جمع الفوائد“ -١(‏ ۱۸۳) وسکت عنه؛ فھو صحیح عندہ علی قاعدته فھذا 
یدل علی وجوب اتباع إبراھیم عليه السلام فی مناسکھ التی قد ذکرت فی الحدیثء ما لم یدل 
دلیل غیرہ علی عدم وجوب شء منہا فی شریعتنا. وأُما ما حکاہ ابن جریر عن عائشة وغیرها فان 
ان مجرد قیاسٌ منہم فلا حجة فیه بمعرض النص؛ وإن کان سماعا من النبی يَِ فھو محتملء 
ولا یترك التیقن با حتمل کما لا یخفی۔ 

وأما ما رواہ ابو داود وا حاکم عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: قال رسول اللہ :دنم 
جعل الطواف بالبیت وبین الصفا وا مروۃ ورمی ا لجمار لإقامة ذکر الله زاد ا حاکم ”لا لغیرہ“ کما 
فی ”شرح !ل جامع الصغیر" للعزیزی .)٥٤ -٢(‏ فلیس معناہ جواز الاكتفاءَ بالذکر عن ھذہ 
الأفعال. بل الراد اُن القصود بالطواف والسعی بین الصفا وا مروۃ ورمی الجمار لیس أُن یعبد البیت 
و الجبلان وغیرهما. بل للقصود إقامة ذکر اللہ وعظمتہ بہذہ الشعائر والناسك. وھذا هو القصود 
من سائر الاأعمال الشرعیة. وإنما خصت الثلائة بالذکر لکونہا متعلقة فی الظاھر بأشیاء 
محسوسةةء فکانت مظدة ان یحملھا القاصرون علی غیر محاملھاء فبه الشارع صلوات اللہ عليه 
وسلامہ علی ذلك صراحة. وبین ان إقامة ذکر اللہ ھی روح ھذہ الأعمالء ولا یلزمہ جواز 
الاکتفاء بالذکر عن هذہ الأأعمال؛ فإِن الذکر ہو روح الصلاة أیضاء قال تعالی: ظوأقم الصلاۃ 
لذکری4 وقال: فان الصلاۃ تدپی عن الفحشاء والمکر ولذکر اللہ أکبر4. ولا یجوز لأحد 
القول بالاکتفاء بالذ کر عن الصلاة؛ فان روج لا بسعنی من سد وا کا فبل مہ ۔ فقوله 
لا : دنا جعل الطواف البیت؛ إلخ نظیرہ قول عمر رضی اللہ عنه ما قبل الحجر الاأسود والله انی 
لأُعلم أىك حجر۔ لا تضر ولا تنم ولو لا أنی رأیت رسول الله گل یقبلك ما قبلتك فافھم؛ فلا 
یصح بە الاستدلال علی عدم وجوب الرمی ولا علی جواز ترکھ وإجزاء التکبیر عنہ ولا لأُمکن 
القول بخل ذلك فی طواف الزیارۃ والسعی بین الصفاء والروۃہ والسیدة عائشة رضی الله عنہا اُول 
من نص علی وجوب السعی بینہما من بین الصحابة کما مرہ وأأجمعت الأمة علی فرضیة الطواف 
بالبیت بعد الإفاضة من عرفة وجمع, والل تعالی أُعلم. نعم! فی حدیث عائشة ھذا حث علی 
ذکر اللہ تعالی فی الطواف وتألیبه لی یظھر للناس ما قصدہ الشارع بہذہ الأأعمالء فالحذر 








إعلاء السنن طریقة الرمی وکیفیتہ ۹۱٥٥‏ 


١ه[۹۷---‏ عن عبد الرحمن٠بن‏ یزیدء قال: رمی عہد اللہ من بطن الوادی فقلت: 
یا ابا عبد الرحمن! إن ناسا یرمونہا من فوقھا. فقال: والذی لا إله غیرہ هذا مقام الذی 
أنزلت عليه سورۃ البقرۃہ ڑگ ۔ رواہ البخاری؛ وفی لفظ لە: فرمی بسبع حصیات یکبر 
مع کل حصاۃ. ”فتح الباری“ ۳ .))٦٦٤٤٤-‏ 

۸- عن عمرو بن میمونء عن عمر: زی وی کا 
اُصیب فیہا وفی غیرھا من بطن الوادی. أخرجے ابن بی شیبیتة پإسنساد صحیح. 

٥۰‏ ۷-- ومن ٴطریق الاسود: رأیت عمر رمی جمزة العقبة من فوقھا ۔ وفی سندہ 
الحجاج بن أرطاق وفیه ضعف٠‏ ”فتح الباری٭ .))٦٦٤-٤(‏ قلت: :ہو حسن ا حدیث 
ما مر غیر مرة. 


الحذر من الغفلة فی تلك ال مواطن؛ کیلا یظن ا جاھلون من الطواف بالبیت ونحوہ بغیر ذکر الله 
تعالی کون ھذہ اْشعائر مقصودة بالعبادة فافھم. 

قولہ: ”عن عبد الرحمن بن یزید“ إلخء قلت: دلالتہ علی رمی الجمرۃ ذات العقبة من بطن 
الوادی ظاھرق وھو السنقہ وفیہ دلالة علی إجزاء الرمی من فوتھا أیضاء لن اہن مسعود لم بصرح 
بعدم إجزاءہء ولا بوجوب الآعادة علی من فعل ذلكء وا اُظھر کونه خلاف السنة فحسب. 

قولہ: ”عن عمرو بن میمون ٴإلخ؛ قلت: دلالته علی ہا دل:عليه ما قبله ظاعرۃ وھو بطریق 
الأسود صریح فی جواز رمی الجمرة ذات العقبة من فوقھاء وفعل عمر ھذا محمول علی بیان 
ا جوا فلا اختلاف 'یین الروایتین حتی بحتاج إلی الترجیح بقوۃ الوسنادہ فان الجمع بین الروایتین 
بقدر الإامکان أولیء لا سیما إذا وردتا من روایة راوہین مخطفین فافھم. ۔ قال ا حافظ فی ”الفتم“: 
وقد اأجمعوا علی أنه من حیث رماھا جاز؛ سواء استقبلھا؛ او جعلھا عن یمینہہ أو یسارہہ او من 
فوقھاء أو من أسفلھاء او وسطھاء والاختلاف فی الأفضل اھ (۳: : .)٦٦٤‏ 

وقال فی ”التلخیص ا بیرٴ ': واما رمی یوم النحر مستدیرا القبلة فلیس کما قال (الرافعی)ء 
والحدیث الوارد فیه موضوعء رواہ ابن عدی من حدیث:عاصم بن سلیمان الکوزی؛ عن أیوب؛ 
عن نافع عن این عمرہ قال: : رایت النبی چه رمی ا جمرۃ یوم النحر وظھرہ مما یلی مكة. وعاصم 
قال ابن عدی: کان من یضع الحدیث وا حق أُن البیت ہے دن وی 
من حدیث ابن مسعود: أُنە انعہی إلی الجمرة الکبری فجعل البیت علی یسارہء ومنی عن مین 
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۰- عن این نباس؛ قال لی رسول اللہ ِلّه غداۃ جمع (وہو علی راحتلمع: 
القط لیء فلقطت لی حضیات من حصی ا خذف, فقال: وبأمٹال ھؤلاء ؤإباکم والغلو 
فی الدین َ4 رواہ أحمدء والنسائی تی فو پوت 
عباس رفعه: سہ وو ہت وإستادہ صحیح. ”حرایة تھ+0(ھ 


وری سئ۔ رقل ھکفا رم ای أنولت علیہ سورةالیقرۃ اف ۱ 

وفی مغنی ٴ لابن قدامة: فاذا وصل منی بدا بجمرة العقبة وھی آخر ا جمراٹ مما یلی 
م2 لو شف امت ور مس یات: یکبر مع کل حصاة؛ ویستبطن 
الوادی؛ ویستقبل القبلق ٹم ینصرف ولا یقفء وھذا بجملته قول من علمنا من قوله من مل 
العلم؛ وإن ن رماھا من فوقھا جاز؛؛ لأن عمر رضی اللہ عنہ جاء -والزحام عند ا جمرۃ- فرماھہا من 
فوقھاء والأول أفضل؛ ما روی عبد الرحمان بن یزیدء فذ کر حدیث ا تن اھ (۳- ۸٤٦)۔‏ وفی 
”غنیة الناسك: ولو رمی العقبة من فوقھا جاز و کرہ؛ لأنه خلاف السنة إلا من عذر اھ. (۹۱). 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخء قلت: قد ورد فی بعض ألفاظ ا حدیث عن ابن عباس: قال لی 
رسول اللہ يك خداۃ العقبۃء مکان غداۃ جمع. کمأاذ فی ”العلخیص ال حبیر ٴ .)۲٢۲٢۰:۱(‏ فاحتمل ان 
یکوت أمرہ بلقط ا حصی من مزدلفق :او من طریقھا إلی منی. ۔قال این قدامة فی ”اذخنی ٴ: وبأً 
ا خصا من طریقہ اُو من مزدلفة: وا استحب ذلك افلا یشتغل عند قدومہ بشیء قبل الرمیء وكان 
ابن عمر یأخخذ ال حصی من جبع؛ وفعله سعید بن جبیر قال: ‏ وکانوا یتزودون ا حصی من جمع؛ 
واستحبه الشافعی (وا حنفیة أیضا کما فی ”البدائعٴ ”وغنیة الناسكك ٔ وغیرھما) وعن اأحمد قال: 
کل ا حصی من حیث, ششُقت. وھو قول عطاءء وابن ا منذ وھو اصح إت شاء اللہ تعالیء ولا 
خلاف فی أنه یجزئہ اذہ من حیث کانِ اھ ملخصا -٣(‏ ٤٥٤٥)۔‏ 

وفیە أیضا: والاستحباب ان بغسله اختلف عن أحمد فی ذلكء فروی أُنه مستحب؛ لأنہ 
روی عن ابن:عمر أُنه غسله وکان طاوس یفعلهء وکان ابن عمر یتحری سنة النبی علت۔ وعن 
اُحمد: أُنه لا یستحبء وقال: لم یبلغنا أُن النبی مم فعلہ وھذا هو الصحیح؛ وھو قول عطای 
٠‏ ومالكء وکثیر من أھل العلم اھہ. (۳- )٥٤٤‏ وفی ”غنیة الناسكٴ: لو رمی بمتنجسة بیقین جاز 
مع الکراة اما بدون تیقن فلا یکرہ؛ لان الاأصل الطھارةء لکن یندب غسلھا؛ لیکون طھارتہا 


متیقنة. ”رد ا تار (ھ (۹۰). 








إعلام لسن طریقة لرمی وکیفیته ولاو 


۱- عن قتادة عن ابن عمر قال: ما اٌبالیرمیت ال مار بست أو سبع وأن ابن 
عباس أنکر ذلك أخرجه ابن بی شییڈء وقتادة لم یسمع من ابن عمر. 

۲۷٢٢‏ - وزوی من طریق مجاھد: من رمی بست فلا شیء عليه۔ 

٣ھ‏ ومن طریق طاوس: یتصدق بشیء اھ.. فتح الباری .)٦٤٤٦:٣(‏ 

٤٤‏ - عن سعد (ھو ابن ماللك)ء قال لاق اتع نت ای کائ وستا 
یقبول: زمیت: بسیع حصياتع ویعضنا یقول: رمیت بست؛ فلم یعب بعضھم 
علی بعض. ور لتاق وت صصح تغل ورام سرن ن مالك؛ 
ھ۲"۲14]"؟ؤۂَ.“"“ "ا وہر القی_ س,ھ"(' 


. قوله: ”عن قتادق' وقولہ: ”عن سعد 'لع: قلت: لہا علی اہارس الس سیع 
ظامة قال السنسدی فی حاشیة النسائی: الظاہر ان الأمر مبنی علی التسامح؛ وقیام الاکٹر 
نقام الگل اق نے اسیو پت ۱ 

وقال العینی فی۔ العمدة آ عشہ اجو دطم ‏ جتھ 
رسمطادم ان ری (افیرة ڈیڈ آن بکوت بس 'خضیات: ۔ وھو قول اکٹر العلماء وذھب عطاء 
إلی أنە إن:۔رمی بخمس أجزأہء وقال مجاھد: إن رمی بست فلا شيء عليهء وبە قال اأحمد 
. واحتج من قال بذلك با رواہ اإنسائی ٹی؛ فذکر حدیث سعد بن مالك اذ کور فی امن 

ٹم قال: والصحیح الذی عليه ا جمھور أُن الواجب سبع؛ کما صح من حدیث ابن مسعود 

وجابر وابرن عباسە واین۔عمر وغیرھم فان رماھا بأقل من سبع حصیات فذھب ا جمھور فیما 
حکاہ القاضی عیاض إلی ان عليه دماء وھو قول مالكء والأوزاعی وذھب الشافعی وأبو ٹور إلی 
أُن علی تارك ك حصاة مدا من طعامء وفی اثتین مدانء فی ثلاث ڈاکٹر دما . وللشافعی قول آخر: ان 
فی ا خصاۃ درھما. 

ٍذمب آبو حتیفة وصاحباہ إلی ہن تر ُکٹرنمن نصف اخمراترافلاث فعلي دہ وان 
ترك اق من نصغھا فقیٰ کل حصاۃ نصف صاع. . واختلقوا فیمن رمی سبع حصیات مرة واحدة؛ 
فقال مالكء والشافغیٔ: لا پر فو ضف رای حم . وقال عطاء: تجزئہ عن 
السبعء؛ وھو قول ابی خنیفة ذکرہ صاخب "التوضیح وذکر فی. ”احیط“: ولو رمی إحدی 
الجمار بسبع حصیات رمیة واحدقہ فھی بمدزلة حصاقء وکان عليه ان یرغی ست مرات: : 








باب لا یقف عند جمرۃة العقبة 
ولا یأخذ ا خصی من عند الجمرات 

۵٥‏ عن الزھری سمعت ساما یحدث عن أبيەء عن النبی َكُّ: أنه کان إذا 
رمی الجمرة رماھا بسبع حصیات: یکبر مع کل حصاۃء ثم ینصرف: ولا یقف عندھا۔ 
رواہ البخاری. ٭درأیة٭ (۱۹۷)۔ 

٦‏ عن ابن عباس؛ قال: کان رسول اللہ لا إِذا رمی جمرة العقبة مضی 

قلت: العمدة فی نقل مذھب من ا مذاهب علی نقل صاحب من أصحاب ذلك المذاھب”“ 
اھ ملخصا. .)۷٦۸ -٤(‏ قلت: فقول سعد بن مالك رضی اللہ عنه: ”فلم یعب بعضهھم علی 
بعضٌ محمول علی ان واجب الرمی یتاُدی یرمی الأکٹر وإن کان فيه نقصان وأما قول ابن عمر 
فقد أنکرہ ابن عباسء فجمعنا بینہما بأن الرمی بست یجزئ: ولکن عليه ان یعصدقء واللہ أعلم, : 
قال الحافظ فی ”الفتحٴ فی حدیث عبد الرحمن بن یزید ما نصه: زاد محمد بن عبد الرحمن بن 
یزید عن أبیە فی ھذا ا حدیث عن ابن مسعود: أنە ما فرغ من رمی جمرۃ العقبة قال: اللھم اجعله 
حجا مبرورا وذنبا مغفورا (۳- .)٥٦٦٤‏ ۱ 

وفی ”الغنیً لابن قدامة: روی حنبل فی ”اناسكی“ یآسنادہ عن زید بن اأسل قال: رأیت 
سالم بن عبد الله استبطن الوادی: ورمی الجمرۃ بسبع حصیات: یکبر مع کل حصاة اللہ کب الله 
اأکبر ثم قال: اللھم اجعله حجا مبروراء وسعیا مشکورا. فسألتہ عما صنع؟ فقال: حدشی أبی: أُن 
النبی ‏ رمی الجمرۃ من ھذا اللکانء ویقول کلما رمی حصاةۃ مثل ما قلت. وقال إبراھیم 
النخعی: کانوا یحبون ذلك اھ۔ (۳- .)٥٥۸‏ 

باب لا یقف عند جمرۃ العقبة بعد رمیہا 
ولا أحذ ال حصنی من عند ا جمرات 

قوله: ”عن الزھری“ إلخء قلت: دلالنه ودلالة حدیث ابن عباس بعدہ علی ال جزء الُول من 
الباب ظاھرۃ. وھو الملذھب۔ کما فی ”الھدایةٴ وغیرھا۔ قال فی ”غنیة الناسك٦ٌ:‏ وإذا فرغ من 
الرمی لا یقف عند ھذہ ا جمرة فی الایام کللھاء بل ینصرف داعیا اھہ. (۹۲). وقد تقدم عن ابن 


)١(‏ ای فالصحیح من مذھب ا حتفیة ما ذکرہ صاحب ”احیطٴ إلا ما ذکرہ صاحب ”التوضیح“ وتبعه الحافظ فی ”الفتح“ أیضا 











إعلاء السنن لا یقف عند جمرة العقبة ولا یأخخذ ا حصی من عند ال جمرات ۹ 


ولم یقف۔ رواہ ابن ماجة )۲٢ ٤(‏ بسند فیە الحجاج بن أرطاقء وھو حسن الحدیث ‏ 
عندناء کما مر غیر مرۃ۔. ۱ 

۷ہ عن آٗبی سعید؛ قال: قلنا: یا رسول الله! ھذہ الجمار التی یرمی بہا کل 
عام فتحسب أُنہا تنقص. فقال: دإنه ما یقبل منہا رفعء ولولا ذلك لرأیتہا امثال الجبال٤.‏ 
رواہ الدارقطنی والحاکم فی ٭المستدرك وقال: حدیث صحیح الإسنادء ویزید بن 
سنان لیس بمتروك اھ. ”زیلعیٰ” (۲۰۳-۱). وفی ”الترغیبٴ للمنذدری: یزید بن سنان 
مختلف فی توثیقه اھ. .)۲۰۳-١(‏ وفیه أیضا (۵۳۰-۱): وثقه البخاری وغیرہ قلت: 
وقد تقدم توثیقه فی ھذا الکتابء وہو حسن الحدیثء فا حدیث حسن. 

۸ عن این عباس رضی اللہ عنہما فی حصی ا جمار: ما تقبل منہا رفع؛ 
ومالم یتقبل تركء ولولا ذلك لسد ما بین ا حبلین. أخرجه البیہقی؛ وإسحاق بن راہویه. 
قال البیہقی: وھو مشھور عن ابن عباس موقوفا. ”التلخیص البیرٴ (۲۱۸-۱). 


7 صػ"ٔ0 وفی ”غنیة الداسك٭ أیضا (۹۱): 7" 
یکبر مغ کل حصاقہ ولو سبح وھللء أو أتی بذکر غیزھما مکان التکبیر جاز. . (حدیث عائشة 
التقدم: نا جعل الطواف بالبیت وبین الصفا شوت اُطلق الذکر 
وھو یعم التکبیر وغیرہہ ولکن التکبیر اأفضل؛ لکونہ ما آتی بە النبی کچ فی ھذا اللوضع من بین 
سائر الأذکارٔ قال: ولو ترك الذکر فقد اساء والمسنون الرمی بالیمین اھ. وقال الحافظ فی 
”الفتح“ ': وآجمعوا علی اُن من لم یکبر فلا شیء علید اھ ٤-۳۰‏ 1ھ 
قولہ: ”عن أبی سعید إلخء وقولہ: ”عن ابن عباس" إلخء دلالتہما علی کون ا حصی التی 
عند ا جمرات مردودة فیتشاءم بہاء فیکرہ الرمی بہا ظاعرةء :قال فی ”الھدایة“: ویأخذ ا حصی من 
آی موضع شاء إلا غن عند الجمرق لأن الذی غندھا مردود ھکذا جاء فی الأثر فیتشاءم بە اھ۔. قال 
فی ”غنیة الناسك ٴ : ہجوز أندھا من آی'موضع إلا من عند الهمرق:ؤمن اِلسجدہ ومکان جسء 
فعل جاز وکرہ تدزیہا اھ (۹۰): 
وقال ابن قذامة فی ”الغنی“: إن رمی بحجر من الرمیٰ لم یجزہ؛ وقال الشافغی: یجزیە؛ 
لأنه حصیٰ؛ فیذخل فی العموم ولنا أن النبی هك أعذ من غیر الرمی وقال: (خذوا عنی 
مناسککم). ولأنه لو جاز الرٴمی تما رمی بہما احتاج أحد إلی اأخذ ا حصیٰ من غیر مکاله ولا 








باب وجوب الترتیب فی مناسك یوم النحر 
وی الرمی والذبح واخلق 

۵۹۶ عن اس رضی الله عنہ: أن النبی تچ آتی منیء فأی الجمرة فرماہاء ٹم ۔ 

آتی منزلہ بعني نر ٹم قال للحلاق: نل ' وأشار إِلی حانبه الیمن ثم الأیسر . أآخرجہ 

الحمسة۔ " درایة' "(۱۹۸)۔ 

؛۰۷. - عن ابن عمر: عوری اطم سا ا العی عند العقبةء 

ٹم انصرف فتحر ھدیدم ٹم حلق؛ نقد حل ما حرم عليہ من شأن الحج۔ رواہ البزار۔ 
میں فَ و 


تکثیرہ والاجماع علی خلافہ ولان ابن عباس قال فذکر الثر اھ. -٣(‏ ٤٥٤٥)۔‏ 
۱ قلنا: إِن أراد بالإجماغ الإجماع علی استحباب الأخذ من غیر المرمی فمسلمء وإلا فلاء وأما_ 
أثر ابن عباس فانھا یدل علی أُن ا حصی ا تروکة عند ا جمرات غیر عقبولة: وَأماً أُنْ الرمی با حصی 
آمردودۃ لا یجوز۔ فلا دلالة علي فرب مودود فی وقت یصیر مقبولا ذ فی وقت آخرہ وقد قالِ 
مه دارموا بحصی ا لخذفءء وقال: 'عليکم بأمثال ھؤلایٴ وقال: ”ارم ولا حرجٴء من غیر 
تقیید بحصی دون حصی فدل علی جسواز الرمی بکل ما ہو مثلەء سواء اُخذ من غیر المرمی او 
من المرمی؛ وکل ما ذکرہ ابن قدامة من اللدلائل لا یفید ما هو أزید من الکراهةء وقد قلنا بہاء 
والل تعالی أعلم: حھ ۱ 
. باب وجوب الترتیب می مناسك یوم النحر 
آوھی الرمی والذبح وا خلق 
قوله: ا إلخء قلت: قد نٹرز فی الأصول کون الفاء وٹم للترتیب قی الأصلء یت 
کون ہذہ المناسك الثلاثة مترتبةء ولم یختلف اُحد فی أنہ اه رمی الجمرة ذ فی یوم النحر أولاء ٹم 
ذبح؛ ثم حلق رأُسہ؛ وقد قال مل : دخذوا عنی مناسککم+ء فدل علی وجوب الترتیب فی ھذہ 
لثلائة ما لم یدل دلیل علی عدم وجویە فافھم. وفی الحدیث الابتداء فی ا حلق بیمین ا حلوقء وقال 
الکرمانی: : إن عند بی حنیفة رحمہ الله یبدا بیمین ا حالق ویسار اخلوقء وعند الشانعی -0۷ 
مرو موی سای مرا کا گی ”عمدة القاری“ ٦ :)۷٤(‏ 











سے وسر وق سام یل اٹک ً 


۱ - عن الفضل بن عباس رضی اللہ عنہماء قال: قال رسول اللہ ا للناس 
حین دفعوا عشیة عرفة وغداۃ جمع: (عليکم بالسكینة؛ء حتی إٰذا دخل منی فھبط حین 
هبط محسراء قال: (علیکہ بحصی ا خذف الذی یرمی بہ ا جمرۃ). ا حدیث: رواہ 
النسائی بسند صحیح .)٣۸٢(‏ وقال تعالی: فڑفکلوا منہا وأطعموا البائس الفقیر ٹم 
لیقضوا تفنہم٭ الایة, 


”عن 7 بن عباس“ لْخْ قلت: دلالته 07" وجحوب تقدم الرمی علی سائر 

مناسك منی ظاھصرة: فإنه لا یخفی ان وادی محسر إما خارج عن منی کما هو الشھور۔ او مبدأھا 
ما یلی مزدلفة. وقولە عق لأصحابہ: دعلیکم بحصی ا خذف الذی یرمی بە ا جمرة) کان وھو 
جممعمف ھتہ جے یہ منیء 0۳ الرمی 
تعالی: ..0۳10 البائس الفقیر ٹم لیقضوا تفٹھم پچ الیة؛ فان قضاء التفث مفسر با حلق 
والتقصیر کما فی التفسیر لابن جریر (۱۱۰:۱۸). ”وأحکام القرآن٭ٴ للرازی (۲۳۸:۳). ومثله 
فی ”البدائع وقد رتبە علی الذبح بلفظة ”ثم" الدالة علی الترتیب. فکان تقدیم الذبح علی ا حلق 
والتفصیر واجباء وأصرح منہ قوله تعالی: (ر2 جھرا رزری کی و اف مسر فان 
قاط وی سال گا بای 

قال فی ٭غنیة الناساكی“ فی بیان واجبات الحج: والترتیب بین الٹلائة: الرمی ٹ ٹم الذبح ٹم 
ا حلقء علی ترتیب حروف قولك: رذحء علی القارن والتمتع. أما الطواف فلا یجب ترتیبہە علی 
شیء من الفلاشةء إلا ان السنة ان یکون بعد ال حلقء فلو طاف قبل الکل أُو البعض لا شیء عليه 
ویکرہہ والمفرد لا ذبح عليه فیجب الترتیب بین الرمی وا حلق. رد ا تار .)۲٢۰٢(‏ 

قلت: قال ا جصاص الرازی: فی ”٭اأحکام القرآن٭ لە: وقولہ: فل(ئم لیقضوا تفٹھمء ولیوفوا 
نذورھمء ولیطوفوا بالبیت العتیق 4 یقعضی جواز أی ذلك'' فعله من غیر ترتیب؛ إذ لیس فی اللفظ 
دلالة علی الترتیب؛ فان فعل الطواف قبل قضاء التفث: أو قضی التفث ئم طافء فان مقتضی الاّیۃ 
ان یجزی جمیع ذلك؛ إذ الواو لا توجب الترتیب؛ ولم یختلف الفقھاء فی إباحة ال حلق واللبس قب 
)١(‏ أی من قضاء التفث: والإیفاء بالنذر؛ والطواف؛ فإن الترتیب بینہا لیس بواجب للکان العطف بالواوء وأما قبل قضاء النفٹث 

فالثرتیب بینە وبینە واجب للطعف بینہما بلفظة ثم الوجیة للترتیب فافھم. 














کو وجوب الترتیب فی مناسك یوم النحر ۲ 


٢‏ بنا ابو الػحوٴص عن إبراھیم بن مھاجر -ھو البجلی- عن مجاھد عن 
ابن عباسء قال: من قدم شیئا من حجه او أخرہ فلیہرق لذلك دما۔ وھذا سند صحیح 
علی شرط مسلم. ”ا جور النقیٰٴ (١-۷٣۳)۔‏ وقال ال حافظ فی ”الدرایة“ (۲۰۸): 
اآخرجہ ابن ابی شیبة یاسناد حسن, وأخرجه الطحاوی من وجه آخر أحسن منه عه اھ. 
قلت: والأحسن من ا لحسن لا یکون إلا صحیحا فما لە لا یصححہ؟. 

-۷٣‏ شا أبو معاویق عن الاأعمش؛ عن إبراھیم؛ قال: من حلق قبل ان یذبح 
أھرق دماء فقرأً: ڈولا تحلقوا رؤوسکم حتی. یبلغ الھدی محلە4ء أُخرجه ابن أُبی 
شییة. ”ا جوھر النقی٭ٌ (١-۷۸٣۳)ء‏ وھذا سند صحیح أیضا. 
طواف الزیارۃہ ولم بخطفوا ایضا فی حظر الجماع قبله اھ (۳- .)۲٤٢‏ 

قولہ: ” حدثنا أبو الأحوصٴ وقولہ: ”حدڈٹتا أبو معاویة“ إلخء قلت: دلالتہما علی وجوب 
الترتیب فی ااداسك ظاھرۃ؛ فان وجوب الدم فی التقدی والئأخیر فرع وجوب الترتیب کما لا 
یخفی:ودلالة النانی علی الترتیب بین الذیح وا حلق بالاستتباط من الکتاب بینة أأیضا. 

وأما ما احتج بە القائلون من حدیث ابن عمر قال: قال رجل: حلقت قیل ان أُذیح. قال: 
واذبح ولا جرج). فقال آخر: ذبحت قبل ان أرمی؛ قال دارم ولا حرج؛ متفق عليه. وفی لفظ قال: 
فجاء رجل فقال: یا رسول اللہ! لم اُشعر فحلقت قبل اُن أذیح؛ وذکر الحدیث؛ قال: فما سمعته 
سال پرخداع ار 4ا رس الرآر بچھل: من تدم بش الأموز علی مخیا رآ ادھاہ کل 
وافعلوا ولا حرج عليکم؛: رواہ مسّلم, وعن ابن عباسء عن النبی ُء أنە قیل لە یوم النحر وھو 
منی فی النحر وا حلق والرمی والتقدی والتأخیر فقال: (لا حرج) متفق عليه. ”السی “ .)٦۷٤۰٢٤‏ 

فالجواب ان امراد لا إٹم علیکم؛ لکونہم فعلوا ذلك نسیانا غیر شاعرین؛ بدلیل ما رواہ أُبو 
داود بسند صحیح قد سکت عنہ 'عن أُسامة بن شریك؛ قال: خرجت مع النبی عل حاجاء فکان 
فا بائرنہ غمن قال: یا رسول اللڈا سعیت قیل آن طوفء آو قدمت شیٹا آو آخرت شا فکان 
رل: ولا حری؛ لا حرجء إلاعلی رجل ائترض عرض وجل مسلم وھو ظالم؛ فللك الذ حرج 
وملك) اھ -١(‏ ۲۸۳). فقول النبی تل : دلا حرج إلا علی رجل افترض عرض رجل مسلمہ 
ا لدیثء صریح فی أنە اُراد نفی الائم وأُما أنە لا دم عليه ولا إعادة فلاء فھذا ابن عباس أحد من 








إعلاء السنن ۱ ُ ۳ 


باب من رمی وذبح وحلق فقد حل لە کل شیء إلا النساء ما لم بطف 
واذا طاف للافاضة فقد حل الحل کل 
٤‏ - عن ابن عباسء قال: قال رسول اللہ پا : لإذا رمی میتم ا جمرۃ فقد حل 
لکم کل شئ إلا النساء. فقال رجل: والطیب؟ فقال ابن عباس: أما أنا فقد رأیت 


رویٰ عن النبی يك ہذا ا حدیث: أی ولا حرج)ء فلم یکن معنی و نت 
ما قدموا وتأخیر ما أُخرواء بل أوجب فی ذلك دما۔ 

وأیضا فقد ورد مثل ذلك فی من سعی قبل ان یطوف؛ وقذ اأُجمع علماء الذاھب علی 
بطلان السعی مقدماء ووجوب إعادته بغد الطواف فا حق ما قلنا: إن امراد بتفی ا حرج نفی الائم 
عنہم لا نفی الإعادة والدم فافھم. وأیضا فکثرۃ سوال الصحابة عن حکم التقدیم والتأحیر فی 
تلك امنامنكء وازدحامھم علی رسول اللہ ٌ لأجل یشعر بوجوب الترتیب فیہا عیدھم ولکن 
بعضّھم لم بشعر بذلك أوٴنسی ولم یذ کرہ فازدحموا علی النبی سك واکٹروا فی المسغلةہ وخافوا 
علی أنفسهمء فأأجابہم النبی ك بقولہ: دارم ولا حرج واذبح ولا حرج واحلق ولا حرج 
وتخوہ تسلیة لھم ولم یردٴبہ نفی الوجوب رأسا؛ فان الصحابة لم یکونوا لیکٹروا السوال عن أمر 
غیر واجب علیہ ویزدخموا علی النبیٰ َِّ ٹل ما ازدحموا علیہ لأجل تلك امسئلة ومن أُراد 
تفضیل مسفلتہم عن ذلك فلیراجع کلام ال حافظ فی ”الفتم“ ٥٥٤ -٣(‏ و٤٤٤)ء‏ وسیأتی لك 
مزید بسط للمسئلة فی أبؤاب ا جنایات إن شاء الله تعالی. ۔ 

باب من رمی وذبح وحلق فقد حل لە کل شیء إلا النساء ما لم یطف: 
وإذا طاف للاٍفاضة فقد حل ا حل کله 

قوله: ”عن ابن عباسٴ إلخ قلت: ومعنی قولہ: ”إذا رمیتم الجمرة*ّ ای وذبحتم وحلقتم 
فقد حَل لکم کل شیء إلا النساء؛ فان الذبح وا حلق یعقبان الرمی شرعاء فاکتفی بذکر الواحد 
منہماء لکونە بداً الحل کما عرف فی أثر ابن عباس: وبداً حلك ان ترمی جمرة العقبة. وقد تقدم 
فی باب لا یقطع ا حاج التلبیة حتی یرمی الجمر ویأتی فی حدیث عائشة مرفوعا ما یژید ما .قلنا 
صریحا فانتظر: قال فی ”الئیل“: استدل بە العترة وا حنفیة والشافعیة علی أُن یحل بالرمی لجمرة 
العقبة (مع الذیح وا حلق) کل محظور من محظورات الإحرام إلا الوطاً للنساء فإنہ لا بحل بھ , 
بالإاجماع. قال مالك: والطیبء وروی نحوہ عن عمر؛ وابن عمر وغیرھماء وقال اللیث: إلا 








٠١ -‏ _ من‌رمی وذبح وحلق فقد حل لە کل شیء إلا النساء ما لم بطف ك٦‏ 


رسول اللہ نأ یضمخ راُسے بل سك أ فطیب ذلك أم لا؟ رواہ أحمصد: وأبو 
داودء والنسائیء وابن ماج قال فی ”البدر ایر “: إسنادہ حسن کما قاله المنذری. 
”نیل الأأوطار“ (٤-۷٥۲)۔‏ 


النساء والصید. وأحادیث ا باب ترد علیہم؛ وقد استدل ا انعون من الطیب بعد الرمی بما أخرجه 
ا حاکم عن ابن الزبیر أُنه قال: إذا رمی ا جمرة الکبری حل لہ کل شیء حرم عليه إلا النساء 
والطیب حتی یزور البیتء وقال: إن ذلك من سنة الحج. ویا أخرجه النسائی عن ابن عمر قال: إذا 
رمی وحلق حل لە کل شیء إلا النساء والطیبء ولا یخفی أُن ھذین الأثرین لا یصلحان لمعارضة 
أحادیث البابء وعلی فرض ان الاول منہما مرفوع فھو أیضا لا یعتد به بجنب الاحادیث 
الملذکورۃ: لا سیما وھی مثبتة حل الطیب اھ --٤(‏ ۲۹۸). 


واعتذر بعض ال الکیة بأن عمل أھل ا مدینة علی خلافہء وتعقب با رواہ النسائی من طریق 
أبی بکر بن عبد الرحمن بن اخارث بن ھشام: ان سلیمان بن عبد الملك ما حج جمع ناسا من أھل 
العلم؛ منہم القاسم بن محمدہ وخارجة بن زید وسالم وعبد الله -ابنا عبد الله بن عمر- وعمر 
این عبد العزیزء ابو بکر بن عبد الرحمن بن الحارثء فسألھم عن التطیب قبل الإفاضة؟ فکلھم ۱ 
أئرہ بد فھؤلاء فقھاء اأھل المدینة من التابعینء قد اتفقوا علی ذلك فکیف یدعی مع ذلك العمل 
علی خلافہ؟ قاله الحافظ فی ” الفتح“ (۳۱۷۰:۴۳. وفیه أیضا: کان سالم بن عبد الله بن عمر یخالف 
أباہ وجدہ فی ذلك؛ لحدیث عائشة قال'' ابن عبینة: أُخبرنا عمرو بن دینار: عن سالمء أُنه ذکر 
فزل ضرف الطبیظم فالۃ قالت عائشة فذکر ا حدیث قال سالم: سنة رسول اللہ کلت أحق ان 
تبع اآھع(٣:٣۳۱)۔‏ 
فاندحض بِذئك قول من قال: إِن ذلك من خصائصه کما ذکرہ الحافظ فی ”الفتح” 
أیضا (۴- ۴۱۷)۔ ففيه مع ان اخصائص لا تثبت بالقیاسء أنه لو کان کذلك لم یخف علی سالم؛ 
ولم یقل: سنة رسول اللہ يِنه أحق ان تتبعء فلیعلم ذلك. 
)0م وأُخرج الطحاوی بطریق سفیان: ع عمرو بن دینار: عن طاوس؛ عن ابن عمرہ قال: قال عمر فذکر قولہ: إڈا رمیتم وحلقتم 
فقد حل لکم کل شیء إلا النساء والطیب. قال أی ابن عمر: فقالت عائشة: کدت اطیب رسول اللہ كّ إِذا رمی الغمرۃ قبل 
یفیض. فسنة رسول اللہ یه أحق ُن یؤخخذ بہا من سنة عمر اھ. -١(‏ ٤٤٥)۔‏ وہذا یدل علی رجوع این عمر أ٘یضا عن 
قول أبیە إلی ما روته عائشة رضی اللہ غنہاء نص عليه الطحاوی فافھم. 











إعلاء السٹن من رمی وذیح وحلق فقد حل ! لە کل شیء إلا ا آلنساء ما لم بعلف ۹٥‏ 


مع سس س تہ رسول لل چگ تل آن 
مرسی وت یطوف بالبیتء بطیب فيهە مسك۔ وم یو یل" 





وا جواب عن حدیث ابن الزبیر عند ا حاکم أُن زیادة: م2" فیه شاذق نص عليه 
ا حافظ فی ”الدرایة* بقوله وروی ا حاکم من حدیث عبد اللہ بن الزبیرء قال: من سنة ا حج إذا رمی 
الجمرة الکبری حل لہ کل شیء حرم عليه إلا النساء والطیب حتی یزور البیت. وزیادة الطٰیب 
شاذة اھ (۱۹۸). وأیضا فمذھب ابن الربیر علی خلاف ما روا فقد قال ابن المنذر: اختلف 
العلماء فیما أبیح للحاج بعد رہی جمرة العقبة قبل الطواف بالبیت: قروی عن ابن عباس؛ وابن 
الزبیر““ وعائشة یحل لە کل شبء إِلا النساء وہو قول سالمء وطاوس, والنخعی وإليه ذھب ابو 
حنیفق والشافعی؛ وأحمدہ وإسحاقء وأبو ٹور. وروی عنِ عمر وابنہ: أنہ یحل لە کل شیء إلا 
النساء والطیب وقال مالكء یحل لە کل شبء إِلا النساء والصید. وفی ٭الدونةٴ: أکرہ من رمی 
جمرة العقبة ان یتطیب حتی یفیض. کذا فی ”عمدة القاری ٴ -٤(‏ ۷۷۳). 

ہذاء وقد طعن صاحب ٴالت لتوضیح“ فی حدیث ابن عباس الذی بدأُنا بە البابء بأنه من 
روایة ا حسن عن ابن عباسء :وا لحسن البصری لم یسمع منہء وقد وم فیہ؛ فان الروایة عن الحسن 
العرنی عن ابن عباس؛ وقد روی عن یحبی بن معین: ان الحسن العرنی لم یسمع من ابن عباس؛ 
وغیرہ قال: سمع منهہ فالثبت أُولی من النافی علی ما عرفے قاله العینی فی ”عمدة القاری٭ أیضا. 

قال: واحتج انانعون من الطیب بما رواہ الطحاوی: حدثنا یحبی بن عثمانء حدثنا عبد الله 
ابن یوسفء حدثتا ابن لھیعة عن ابی الأسود عن عروةء عن أُم قیس بنت محصن قالت: دخل 
علی عکاشۃ بن محصن وآخر رفی منی مساء یوم الضحی؛ فنزعا ٹیابہما. وت رکا الطیب؛ فقلت: 
مالکما؟ فقالا: إن رسول اللہ سك قال لنا: ٥س‏ لم یفض إلی البیت من عشیة هذہ فلیدع الثیاپ 
والطیبء. وا جواب عنه أنە لا یعارض حدیث عائشۃة؛ لأن حدیث عائشة فیه من الصحة ما لیس 
فی حدیث أُم قیس؛ وفبیه ابن لھیعة وھو ضعیفء وحدیثہ ھذا شاذ اھ. (٤-۷۷۳۰)ء‏ وسیأتی لك 
مزید بسط الکلام فی آخر أحادیث الباب فانتظر۔ 

قولہ: ”عن عائشة إلی قولہ: عن ا خجاج“ إلخء دلالة الأحادیث علی اُجزاء الباب ظاھرقء 


.)٦٤٤ .-١( اأحرجه عنه الطحاوی بسند حسن فی ” شرح معانی الآثار له‎ )١( 








. ج .١١-‏ منرمی وذبح وحلق فقد حل لە کل شیء إِلا النساء ما لم بطف کھ 


.)۲۹۷-٤(‏ وللنسائی: طیب رسول اللہ بن لحرمہ حین أحرمء ولحله بعد ما رمی 
جمرة العقبة قبل ان یطوف بالبیت. (نیل أیضا)۔ 

-۵٥۹٦۹‏ جرف دع ل2 ا ا قالت: قال 
رسول اللہ سك : دإذا رمی أحد کم جمرۃ العقبة فقد:حل لە کل شیء إِلا النساء؛. رواہ 
ابن ابی شییة وسندہ صحیح؛ ”درایة“ (۱۹۸). و”زیلعی٭ .)٥٥۸:۱(‏ ورواہ أبو داود 
بطریق الحجاج بن أٌرطاقء عن الرھریء عن عمرق عن عائشة ثشة وضعفہ لأجل ان ا حجاج 
لم یر الزھری؛ ولم یسمع منە شیئاء کما فی ”نصب الرایة أیضاء ولکن سضد ابن 
أبی شیےة سالم عن ھذہ العلء فا حدیث صحیح۔ 

۲۷۷- عن الحجاج بن أرطاق عن بی بکر بن عمرو بن حزمء عن عائشة اُنہا 
قالت: قال رسول اللہ عَيُ: دإذا رمیتم وحلقتم وذیسم حل لکم کل :ٹیء إلا النساء. 
قال الدارقطنی: ولم یروہ غیر الحجاج بن أرطاۃ. ”زیلعی ٴ(۰۰۸:۱) و”درایة(۱۹۸). 
قلت: فما له وھو حسن ا حدیث؟ وثقه غیر واحد کما مر غیر مرةء فالحدیث حسن۔ 

۸- عن أم سلمق عن النبی هن أنە قال عشیة یوم النحر: (إن ھذا یوم 
رخص لکم إذا رمیتم ا لجمرة أُن تحلوا من کل ما حرمتم عنہ إلا النساء6, اأخرجه أحمد 


وجدیث عائشة رضی اللہ عنہا بطریق الحجاج صریح فی أُن امراد یرمی الجمرة الرمی مع الذبح 
کو سس سس ۱ 

قولہ: ”عن ام سلمة إلخٴ“ء قال ال حافظ فی ”العلخیص": قال البیہقی: روی ھذا فی حدیث 
لأم سلمة مع حکم آخر لا أعلم أُحدا من الفقھاء قال بە وأشار بذلك إلی ما رواہ ابو داود 
والبیہقی من طریق محمد بن إسحاق: حدثنی أبو عبیدة بن عبد اللہ بن زمعقہ عن أٔبیە' وعن امہ 
زینب بنت أبی سلمةء عن أم سلمةء قالت: : کانت لیلتی التی یصیر إلی فیہا رسول اللہ سلّ مساء 
یوم النحر فصار إلیء فدخل علی وہب بن زمعة ومعہ رجل من آل ابی أُمیة (لعله عکاشة بن 
محصن الأسدی؛ وعد من آل أُبی أمیة لکونە حلیف بنی عبد الشمس کما فی ”الاصابة 
ج٢٥٤-٤)‏ وقد تقدم فی حدیث أم قیس أنہا دخل علیہا عکاشه ومعه رجل آخر فنزعا ٹیابہماء . : 


)١(‏ وقع فی ”الئلخیص“ تخلیط فی هذا السندہ ففیه: عن أبيه عن امہ زینبء والصحیح ما فی سان أبی داودہ ومنہا نقلت السند 
والن برمتہ (۳- ۱۸۹) مع ”البڈلٴ). 











إعلاء السنن من رمی وذبح وحلق فقد حل لە کل شیء إلا النساء ما لم یطف ۷ 


فی ”مسندہٴ. وا حاکم فی ”الستدركٴء وأبو داود فی ”سننہٴ. ”زیلعی" (۸:۱١۰٣٤)۔‏ 
وسکت عنە أبو داود کما فی ”بڈل اٹ جھود“ (۱۹۰:۳). قال فی ”الیل“ :)۲۹۷:٤٢(‏ 
وفی الباب عن أم سلمة عند أبی داود وا حاکم: والبیہقیء وفی إسنادہ محمد بن 
إِسحاق: ولکتے صرح بالتحسدیث اھ.. قلت: فالحدیث حسن. 


ای دخلا علیہا مسزوعة عنہما ثیابہماء محمولة علی أبدیہماء کما فی روایة لأحمدء ذکرھا 
سیدی ا خلیل قدس سرہ فی ”بذل ا نجھود“ (۱۹۰-۳) متقصمین, فقال رسول اللہ مك لومب: 
'دھل اُفضت ابا عبد اللہہ قال: لا واللہ یا رسول اللہ قال ہ: دانزع عنك القمیص) قال: فسزعه 
من رأسہ ونزع صاحبه قمیصہ ٴمن رأسه ٹم قال: ولم یا رہول الل؟ قال: وإن ھذا یوم رخص 
لکم إذا نشم رمیتم الجمرة ان تحلوا یعنی من کل ما حرمتم منە إِلا النساء فإذا أمسیتم قبل ان 
تطوقوا ہذا البیت صرتم حرما کھیٹتکم قبل ان ترموا ا جمرۃ حتی تطوفواء. قال البیہقی: لا اأعلم 
اُحدا من الفقھاء قال بہذا ا حدیث اھ. -١(‏ ۲۱۸)۔ 


قلت: ورواہ ا حاکم من ظریق محمد بن إسحاق: : حدثنی ابو عبیدة بن عبد اللہ بن زمعق 
حدثنی أُم قیس بنت محصن -وکانت جارة لھم- قالت: خرج من عندی عکاشة بن محصن؛ 
فذکر مثل حدیث ابن لھیعة- عند الطحاوی؛ وقد مز ذکرہ کذا فی ”الإصابة* (ه٢٦٢٥۲).‏ 
فاختلف فیە علی بن إسحاقء فرواہ مرۃ عن ابی عبیدق عن أبیھ. وأمہ ومرۃ عن ابی عبیدق عن اُم 
قیسء واختلف فیه علی بن لھیعة أیضاء فرواہ مرة عن ابی الأأسودہ عن عروق عن اَم قیس بنت 
محصن کما مر؛ ورواہ مرة عن ابی الأأسود عن عروق عن جد مه بنت وھب: اُن عکاشة بن 
وہب فذ کر ا لحدیث؛ أُخرجه الطحاوی أیضا .)٦١۸ -١(‏ 
وھذا اضطراب فی الإسناد ویقتضی ضعف ا حدیث وردہ علی طریقة فة احدٹین إن لم پترجح 
أحد الطریقین علی الآر ولعل الراجح من طریقی این إسحاق ما اختارہ ابو داود فاأخرجھ فی 
”سنہ“ وسکت علہ. وکان الأصح من طریقی ابن لھیعة روایتہ عن ابی الاسود عن عروة عن أُم 
. قیس؛ کما أشار إليه الحافظ فی ”الاصابة“ (- .)۲٥٢‏ فان ارتفع اضطراب السند بہذا الترجیح 
لم یرتفع ما فی التن من الشذوذۂ فان رجوع ا حلال إلی الإحرام بعد ما صار حلالا بالرمی والذیح . 
وا حلق لأجل کونہ لم یطف بالبیت حتی الساء لم یذکرہ اأحد من الثقات إلا بن لھیعة وان 
إسحاقء وھما ما ھما وإن کانا حسنا الحدیث عندناء ری وہ کت 








چو سا ِ‫ ۸" 


باب طواف الزیارۃ بعد الرمی وا خلق 
وقوله تعالی: ظإولیطوفوا بالبیت العتیق 


۹ -عن این عمر: أُن رسول اللہ لُّ أفاض یوم النحر ٹم رجعء فصلی 
الظھر بھنی متفق عليه. ”نیل“ (و-۲۹۸)۔ 
۰٣ع‏ یجایر کی لاہ الطوبل: ن ابی مڑ انصرف إلی وو 


یروی عن عروۃ بن الزبیر کما ذکرہ ابن حزم؛ قاله الحافظ فی ٭ الخ" ۸-١(‏ ۱). 
والجواب عنه علی طریقة الفقھاء ان أمرہ عق إیاھم یسزع القمیص؛ ورجوعھم إِلٰی ہیئة 
الإحرام بعد کونہم حلالاء لم یکن تعبدا بل سیأسة؛ ما حشی علیہم من مواقعة النساء قبل 
الإفاضة لو اُمسواء کمثل من حل من الرجال متقمصین متطیبین طول اللیلء فأمرھم أُن ییتوا کھیئة 
ا حرمین؛ لتمنعھم حالتہم ھذہ عن مواقعة النساء فی اللبل ما لم یطوفوا بالبیت؛ ولا یخفی أُن أوامر 
:الشارع صلاة اللہ وسلامہ عليه إذا کان منشأھا السیاسة تکون مختصة بمحل ورودھا لا عامة, 
والدلیل علی کون ھذا الأمر سیاسة أأنە ٭يُ أمرھم بہیئة انحرمین بعد ما صاروا حلالا 
بالرمی وا لحلق وقضاء التفثء من غیر ان یأمرھم بتجدید الإحرامء ومز قضی تفثه لا یعود محرما 
إلا یإحرام جدیدہ وھو ظاھرء وھذا هو محمل ما روی عن عمر رضی اللہ عدہ أُنه نہی التطیب _ 
قبل الإفاضة لکونە من دواعی ا جماعء کما اُن رك اٹخیط لکونہ مذکرا الإحرام من دواعی 
الامتناع علهء فنہی عمر انناس سیاسة عن التطیب قبل الإفاضة صیانة لھم عن مباشرة النسای 
وا جمع بین الروایات ت بقدر الامکان أولی من العمل ببعضھا وترك بعضھاء ولا یخفی أُن التعطیب 
ولبس انخیط لیس بواجب بعد الرمی وا حلقء بل غایبة ما فیه أُنه مباح وللاٍمام أُن ینہی بعض 
الناس عن شیء من المباحات صیانة لھم عن الوقوع فی ما لا یجوز لھم لا نعلم فیه خلافا فافھمء 
واللہ تعالی أعلم۔ 
باب طواف الزیارة بعد الرمی وا خلق 
وفولە تعالی: را بالبیت العتیق 
قولہ: ”عن این عمرو عن جابر' إ ت جس وس جو جو 











إعلاء السنن ۱ طواف الزیارۃ بعد الرمی وا حلق _ ۹ 


تک لاس لع لیت ضل عضو روا ہل ۔' ٴنیل الاأوطار' 3 ۸۰ء 





کونە طاف لااٍفاضة بعد ا حلق وھذا مما لم یختلف فیه اٹنان آنه ‏ أفاض إلی البیت بعد ا حلق 
منی؛ وإغا ا خلاف فی جزاز عکس الترتیبء وقد قدغنا أنه لا یجب الترتیب بین الطواف وبین ما 
هو مقدم عليه من الرمی وا حلق ونحوھماء بل ہو سنةہ فلو أُفاض قبل ا حلق جاز وکرہء وطواف 
الإفاضة رکن للحج لا یتم إلا بہ لا نعلم فیه خلافا۔ ولاُن الله تعالی قال: ؛إولیطوفوا بالبیت 
العتیق چ4 قال ابن عبد البر: ہو من فرائض الحج؛ لا خلاف فی ذلك بین العلماء وفیه عند جمیعھم 
قال الله تعالی: ل(ولیطوفو! بالبیت العتیق 4. وعن عائشة قالت: حججنا مع النبی ٭ِّء فافضنا یوم 
النحر فحاضت صفیةہ فأراد النبی یل منہا ما یرید الرجل من أُھله فقلت: یا رسول اللہ إُنہا 
حائض قال: هأٗ حابستتا ھی)؟ قالوا:.یا رسول اللہ! إنہا قد أأفاضت یوم النحر قال (أآخرجواہ متفق 
عليه. فدل علی ان مذا الطواف لا بد منە وأنه حابسء کذا فی ”للغنی “ لابن قدامة (۳- ٤٤٥)۔‏ 

قال النووی: وقد اُجمع العلماء ان مذا الطواف -وھو طواف الإفاضة- رکن من اُرکان 
ا حج لاپ ا درو و سو سرن ہر ہہ ہت 
أآخرہ عنہ وفعله فی أیام التشریق أجزأً ولا دم علیہ بالاجہاعء فإن أخرہ إلی بعد أیام التشریق واتی بہ 
بعدھا أجزأہ ولا شیء عليه بالاجماع۔ 

وقانل أبو حنیفة ومالك: إذأ تطاول لزم معه دم انتہی . کذا فی ٭النیل“ -٤(‏ ۲۹۸). وقد 
تسامح النووی فی حکایة قول ا حنیفة فمذھبے أُن وقت اُدائے بلا ثقصتان أیام النحر ل٭ 
أیام العشریق: فان أخرہ عن یوم النفر الاُول - وو الثانی عشر من ذی الحجة- لزمہ دمء ولا وقت 
مطلق أدائه بل وقتہ العمر؛ إلا أنه یکرہ تأخسیرہ عن مذہ الأیا صرح بە فی ”الھدایة 
”وفتح القدیر -٢(‏ ۴۸۸ و۳۸۹)۔ ۱ 

مذاء وقول ابن عمر: فصلی الظھر بھئی. وقول جابر: فصلی بمکة الظھر. ظاھر ھذا اتنافیء 
ویمکن ا لمع بأن یقال: إنہ يک صلی بمکة م رجع إلی منی؛ فوجد أُصحابہ یصلون الظھر: 
فدخل معھم متنفلا لأمرہ چلگ بذلك ان وجد جماعة یصلوں وقد صلی. قاله الشوکانی فی 
”الئیل“ -٤(‏ ۲۹۹). وھذا أأحسن ما یجمع بە بین ا حبرینء وقد ورد من حدیث أَبی الزبیر نکی 
عن عائشة وجاہر رضی اللہ عنہما: أن اننبی يٌللّ آخر طواف یوم النحر إلی اللیل۔ رواہ ابو داوم 
والنسائیء وابن ماجةہ وفی لفظ: طواف ازیارۃ. 
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قال الٹرمذی: حدیث حسن وتصدی ابن القیم رحمہ اللہ لتخلیطه. وتضعیف راویه أبی ' 
الزبیر لتدلیسيه والحق أنه حسن ا حدیث احتج بە مسلم وأأصحاب السئن. وأخرج لە البخاری 
متابعةہ فلا ینبغی رد ما رواہ ما أمکن ا جمع بین الروایاتء ومعناہ عندی أنە عِأَه أآخر طوافه بنساءہ 
یوم النحر إلی اللیلء یؤیدہ ما رواہ محمد بن إسحاقء عن عبد الرحمان بن القاسمہ عن أبيەء عن 
عائشة اُن النبی کل آذن لأأصحابہہ فراروا البیت یوم النحر ظھیرۃء وزار رسول اللہ عّ مع نسائہ 
لیلا کذافی آزاد العادٴ -١(‏ ٢١۲)۔‏ 


وبا ملة فقد طاف رسول اللہ يأه یوم النحر طوافین: أحدھما بالنہارء کما رواہ ابن عمر؛ 
وجابرء ووافقتہما عائشة رضی اللہ عنہا أیضاء فقالت: أفاض رسول اللہ لله من آخر یوم حین 
صلی الظھرء ٹم رجع إلی منیء فمکٹ بہا لیالی أیام التشریق. الحدیث رواہ أحمدء وآبو داود 
وصححہ ابن حبان. والحاکم, وقال النذری: هو حدیث حسن. زیلعی (۰۰۹:۱) وطاف ٹانیا فی 
أللیل بنساءہ کما رواہ محمد ابن إسخاق عن عبد الرحمن بن القاسم عن ابی عن عائشة وھو 
مفسس فیجب حمل ما روی عن عائشة أنە ہل أخر الطواف یوم النحر إلی اللیلء علی أنە آخحر 
طوافه بنساءہ إلی اللیل؛ وقد ثبت أنہ مك کان یزور البیت کل لیلة ما اُقام بمنی رواہ قتادة. حدثنی 
أبو حسان عن ابن عباس فذ کرہ۔ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ولروایة أبی حسان ھذہ شاد مرسلء أ حرج ابن ابی شییة عن 
ابن عیینة: حدثنا ابن طاؤس؛ عن أبیە: ان النبی گل کان یفیض کل لیلة اھ (۳-۔ .)٢٥٤‏ ولیس 
معاہ أنە لہ کان یطوف طواف الإفاضة کل لیلةہ بل لمراد آنه کان ینزل من منی إلی مکة لزارۃ 
البیت وطوافه تظوعا کل لیلةہ فأُطلق عليه الراوی الإفاضة مرقء والزیارۃ أخری. فأُوقع الناس فی 
الغلط فظنوا أنه َػُِ أحر طواف الإفاضة إلی اللیل؛ ولیس ھذا مما أُرادتہ عائشۃٍ رضی الله عنہاء 
_ فانہا قد وافقت ابن عمر وجابرا علی ما رویا من کونہ گل أفاض نہارا فافھم؛ فإإنه من المواعب. 

قال العینی فی ”العمدة“: ذکر ابن حبان أنہ ہک رمی جمرۃ العقبة ونحر ثم تطیب 
للزیارق ٹم أفاض فطاف بالبیت طواف الزیارةء ٹم رجع إِلی منیء فصلى الظھر بہاء والعصر؛ 
وللغرب والعشاء ورقد رقدة بہاء ثم رکب إلی البیت ٹانیاء وطاف بە طوافا آخر باللیل اھ 
(و- .)۷٤‏ وھذا صریح فی ما قلناء واللہ تعالی آعلم. 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۱۷۹ 


باب وجوب ا لق أو التقصیر فی ا حج والعمرۃ وکونہ ِسکا من الداسك 

وان ا خلق أفضل من التقصیر للرجال ولا یجوز للنساء إِلا التقصیر 

قال اللہ تعالی: 7 1 إن شاء اللہ آمنین محلقین رژوسکم 
ومقصرینپ4. 

۹۱- عن ابن عمر رضی الله عنہماء ء أن النبی يل قال: ومن لم یکن مع 
عق ناوت ایت وبین الصفا وا مروۃء ولیقصر ولیحلل. مختصر للشیخین وأبی 
داود والنسائی. جمع الفوائدٴ .)۱۷۵-١۱(‏ 

۶۲۳--- ا فا فأمر النبی یل أصحابہ ان یجعلوها عمرةء ویطوفوا ٹم 


باب وجوب ا حلق أو التقصیر فی الحج والعمرۃ وکونە نسکا من الٰىاسك 
وأن ا حلق أفضل من التقصیر للرجال ولا یجوز للنساء إِلا التقصیر 

قوله: ”عن اہن عمرو عن جابر“ إلخء؛ قال ابن قدامة فی ”المغنی“ (۳- :)٥٥۷۸‏ وا حلق 
والنقصیر نسمك فی الحج والعمرۃ فی ظاھر مذھب أحمد وقول ا حرقی؛ وھو قول مالكہ وأبی 
حنیفةء والشافعی وعن أحمد: أُنە لیس بنسكء وإنما ہو إطلاق من محظور کان محرما عنيه 
بالإحرامء فاٌطلق فیه عند ا حل کاللباس والطیب وسائر محظورات الإحرام؛ فعلی ھذہ الروایة لا 
شیء علی تارکہ. ویحصل ا حل بدونھ. ووجھھا ان النبی يك أمر بالخل من العمرة قبلەہ فروی أٌبو 
موسی قال: قدمت علی رسول اللہ ِء فقال لی: یم اھللت؟ قلت. . لبیك باھلال کإھلال رسول 
اللہ هك قال: أحسنت'' فأمرنی فطفت بالبیت وبین الصفا والمروة. ٹم قال لی: أحل. متفق عليه: 
وعن سراقة: ان النبی گل قال: : وإذا قدمتم فمن تطوف بالبیت وبین الصفا والروۃ فقد حل إلا من 
کان معه هدی). رواہ ا جوزجانی ذ فی الترجمء ولان ما کان محرما فی الإحرام إذا ابیح کان إطلاقا 
من محظور ولاولی أصح؛ فان النبی يك أمر بەہ فروی ابن عمر وروی عن جابرء فذ کر 
حدیٹی ا متن. 

قال: وأمرہ یقعضی الوجوبء ولاُن اللہ تعالی وصفھم بہ بقوله سبحانه: فإمحلقین 
رؤوسکم ومقصرین4؛ ولو لم یکن من الناسك ما وصفھم بە کاللیس وقتل الصیدہ ولان النبی 
ترحم علی ا حلقین ثلاٹاء وعلی القصرین مرقء ولو لم یکن من ا ناسك ا دخله التفضیل 


٠“ فیە جواز الإحرام المبھم؛ وقد نص علی جوازہ علمائنا کما فی ”غنیة الناسك‎ )١( 











کڈ وجوب ا حلق أُو التقصیر فی الحج والعمرۃ ١۷۲‏ 


یقصرواء ویحلوا إلا من کان معه الھدی. مختصر للشیخین وأبی داود والۃ ئی۔ 
”جمع الفوائدٴ (۱۷۰۱). ولفظ البخساری: عن جابر: (أحلوا من إحرامکم 
سر نو و جید وت 2۷ ۲.92 ِ .)٦١۹:‏ 


کالمباحات: ولأن بی کا و ان سو سے غرعن عات ٠‏ ظز ٭ھَ 
ولو لم یکن نسکا ما داوموا وت ری کت 
فضل فیفعلوہ لفضلہ. وأما أمرہ با حسل فانما معناہ -واللہ أعلہ- ا حل بفعلہ؛ لأُن ذلك کان 
مشھورا عندھم فاستغنی عن ذکرہہ ولا بمتنع ا حل من العبادة بما کان محرعا فیہا کالسلام من 
الصلاۃ. اھ. مختصرا۔ 

فان قیل: نما ترحم یگ علی اخلقین ثلاا لأنہم لم یشکو؛ کما ورد ذلك صریحا فی 
حدیث ابن عباس عند ابن ماجة بلفظ: قیل: یا رسول اللہ! لم ظاھرت للمحلقین ثلاثاء وللمقصرین 
واحدة؟ قال: وإنہم لم یشکواء. ”جمع الفوائدٴ .)۱۸١ -١(‏ قلنا: إنمھا کان ذلك سببا مظأھرتہ 
للمتعلقین فی عمرة اخدیبیة بسبب توقف من توقف من الصحابة عن الإحلال ما دخل علیہم من 
الخزن؛ لکونہم منعوا من الوصول إلی آلبیت مع اقتدارھم فی اُنفسھم علی ذلك؛ فخالفھم لنبی 
ِء وصالح قریشا علی ان یرجع من العام القبل؛ والقصة مشہورةء فلما أمرھم اننبی َلُ 
بالاحلال توقفواء فأشارت أم سلمة أُن یحل ہو يك قبلھم؛ فتبعوہ فحلق بعضھم و 
بعضھم وکان من بادر إلی ا حلق اُسرع إلی امتثال الأمر ممن اقتصر علی التقصیرء فظاھر للمحلقین 
بائرحمة ثلاٹا وللمقصرین مرةء کذا فی ”فتح الباری٭ .)٥٤٤ -٣(‏ ولا یصلح ذلك سہبا مظامرته 
بالترحم ثلاٹا للمحلقین فی حجة الوداع؛ لانعدام التوقف والتردد الذی کان قد عرض لبعض 
الصحابة فی ا حدیبیة هناك. وقد تظافرت الروایات بذلك فی الموضعین. 
۱ قال افافظط نی ”فی واختلف ا لتکلمون علی ھذا ا حدیث فی الوقت الڈی قال فی 
رسول اللہ نم ذلكء والأحادیث العی فیہا تعیین حجة الوداع اکٹر عد دء وأصح إسٹناداء ولھذا 
قال النووی عقب أحادیث ابن عمرء وأبی ھریرۃ وأم ا حصین: ھذہ الأحادیث تدل علی ان هذہ 
اواقعة کانت فی حجة الوداع؛ قال: وھو الصحیح ؛ للشھوں وقیل: کان فی ا حدیبیة وحزم بأن 
ذلك کان فی ا حدیبیة إمام ا حرمین فی ”النہایة“. ثم قال النووی: لا یبعد أن یکون وقع فی 
للوضعین انتہی. وقال عیاض: کان فی اللوضعین؛ ولذا قال ابن دقیق العید: إنە القرب. قلت: بل 











إعلاء السئن . وجوب ا حلق أو التقصیر فی الحج والعمرۃ _ ۷۳ 
٣۳‏ - عن ابن عمر رضی الله عنہما: ان النبی َله لبد رأسہ وأهدی؛ فلما 

قدم مکة أمر نسائہ ان یحللن؛ فان: ما لك أنت لم تحل؟ قال: ہإنی قلدت مدییء 

ولبدت راُسی, فلا أحل حتی أُحل من حجتی وأحلق راُسی+. رواہ أحمد: وھو فی 

البخاری عنه عن حفصةء ولیس فیه: (وأحلق رأسی). والحدیث احتج بە بن تیمیة 

”النتقی ٴء والش وکانی فی ”نیل الأُوطار ٴ .)۲۹٦-٤(‏ : 

-٤‏ عن أبن عمر رضی الله عنہما: الوقی ران آفلا ال اغیر قد 


هو المتعین؛ لتظافر الروایات بذأٰك فی ا موضعین کما قدمناہ اھ (۳- ٤٥٥)۔‏ 

قلت: وأما السبب فی تکریر الدعاء للمحلقین فی حجة الوداع فقال ابن الاأثیر: کا اُکٹر 
من حج مع النبی َككه لم یسق الھدی: فلما أمرھم بفسخ الحج إلی العمرۃ بالتحلل وحلق !الرؤوس 
شق ذلك علیہ ثم ما لم یکن لھم بد من الطاعة اختار اکٹرھم التقصیر؛ لکونە أخف من ا حلق 
عندہم فرجح النبی يك فعل من حلق؛ لکونہ أبین فی امتثال الأمر اندہی. وفیما قاله نظر؛ لان 
اللتمتع یستحب فی حقہ اُن یقصر فی العمرقہ ویحلق فی امج ء إذا کان ما بین النسکین متقارباء 
وقد کان ذلك فی حقھم کذلكء قاله الحافظ فی ”الفتح“. بل السبب فی دلك. واللہ أعلم, أُن 
ا حلق فيه من قضاء الئفث ما لیس فی التقصیرء گاد رو وک و ھت 
اُکٹر وأظھرء فالظاھر اُن تکریر الدعاء للمحلقین کان بمنی بعد ما حلق رسول اللہ گج رآسہہ لا 
بمکة حین أمر من لم یسق الھدی من الصحابة بالتحلل بالطواف والسعی؛ فإنہم لم یکونوا 
مأمورین با حلق إذا ذاكء ولذلك -واللہ اُعلم- وقع الاقتصار فی حدیٹی این عمر وجابر الذین بداُنا 
بہما الباب علی الأمر بالتقصیر وحدہہ ولم یرد الأمر بالتخبیر بین ال حلق والتقصیر؛ لکونہم 
متمتعینء والزمان بین النسکین متقارب فافھم. ۱ 

قولہ: ”عن !بن عمر* وھو الثالث من الباب إلخء قلت: فيه دلالة علی کون ا حلق من 
اُسہاب التحللء وھو ظاهر؛ فدل علی کونە نسکا کالرمی وغیرہ؛ وقد استدل ابن تیمیة 
”المتتقی“ بحدیث ابن عمر ھذا علی أنه یتعین ا حلق علی من لید رأسهہ وبە قال ا جمھور کما نقنْه 
ابن بطالء وقالت ا نفیة: لا یتعینء بل إن شاء قصرء قال فی ”الفتحٴ: وھذا قول الشافعی فی 
ا جدی لہ قال: ولیس ٹلاول دلیل صریح اھ. من ”یل الأُوطار .)۲۹۷:٤(‏ 

قلت: سور یہ بس جچد شس 








ت ہے سّ وجوب ا حلق أو التقصیر فی ال حج والعمرة ۱۷۷ 


اض ولم یخَلق ولم یقصرء جھل ذلك؛ فأمرہ ان یرجع فیحلق أو یقصرہ ثم یرجع إلی 
البیت فیفیض. رواہ مالك. ”جمع الفوائد (١-٦۱۸)۔‏ 


اقتصر علی ذکر التقصیر فی حق من أمرھم بفسخ ال حج إلی العمرۃ؟ فلم یکن ذلك دلیلا علی عدم 
جواز ا حلق فی حقھم؛ وفی حق لن ہو مثلھم من التمتعین؛ وإنھا کان دلیلا علیٰ استحباب 
التقصیر للمتمتع إذا کان ما بین النسکین متارباء فکذلك ا حلق أفضل لن کان قد لبد رأسە؛ لکونە 
أأفضل لکل من حج أو اعتمرہ فمن کان لبد رأأسە وقلد هدیة أُولی بە. ۱ 

قال فی ”غنیة الناسك“ (۹۳): ولو تعذر ا حلق لعارض بأن یفقد آلة ا حلقء أو من یحلقہہ او 
یضرہ ا حلق لنحو صداع أو قروح برأمٰہہ تعین التقنیر أؤ تعذر التقصیر بأن یکون شعرہ قصیراء 
أو لبدہ بصمغ فلا یعمل فیہ المقراض, تعین ا حلقء وکذا لو کان معقوصا أو مضفورا کما عزی إلی 
”المبسوطٴً ووجھہه أنە إذا نقضه تناثر بعض الشیعر فکان جنایة علی إحرامہ قبل ان یحل منەء 
فیتعین ا حلقء لکن قد یقال: إن هذا التناثر غیر جنایة؛ لأنە فی وقت جواز إزالة الشعر بحلق أو 
غیرہء ولو نتفا منە او من غیرہ فبقی ما فی البسوطٴمشکلاء تامل ”رد احتارٴ. وإن تعذرا جمیعا 
رےہ ہی سب وو سس موس 

قلت: ولعلك قد تفطنت أن با حنیفة لھا لم یعین ا حلق فی حق من یلبد رأسە إذا ُمکنه 

العقصیر ولم یتعذرء وإذا تعذر تعین ا حلق عندہ اأیضا۔ قال العینی فی ”العمدة“: قال أبو حنیفقۂ من 
لبد رأسە أو ضفرہ فان قصر ولم یحلق أجزأئ وروی عن ابن عباس'' أنه کان یقول: من لبد أوٴ 
عقص أُو ضفر فان نوی ا حلق فلیحلقء وإن لم بنوہ فان شاء حلقء ان شاء قصر. . وقال شیخنا زین 
الدین فی ”شرح الترمذی“: إن ا حلق نسكۓ قال النوویء وھو قول ار ار و مر القول 
الصحیح للشافعی اھ (؛- ۷۳۹). 

: قلت: فما روی عن عمر وابن عمر رضی الله عنہما: من لبد رأسہ لالإحرام فقد وجب عليه 
ا حلق. ذکرہ العینی فی ”العمدةٴ وقال الحافظ فی ”الیم“ (۴- :)٤٤٤‏ اأعلی ما فیه ما سیأتی فی 
اللباس.عن عمر: من ضفر رأمیه فلیحلق اھ. وفی ”کنز العمال“: رواہ مالكء وأٗبو عبیدہ وابن 
ابی شییة .)٥۹ -٣(‏ فمحملە ما إذا تعذر التقصیرء واللہ تعالی أعلم, قال فی البدائع: ھذا إذا کان 


.)٥٥٤ -٣( ذکر أثر ابن عیاس ھذا ابن قدامة فی ٭الغتی ٭ أیضا‎ )١( 











إعلاء السنن وجوب الحلق أو التقصیر فی ال حج والعمرة ۷٣‏ 


علی رأسہ شعر؛ فأما إذا لم یکن أُجری الموسی علی رأسہ, ما روی عن ابن عمر: من جاءہ یوم 
النمر ولم یکن علی رأسه شعر أجری للوسی علی رأسه والقدوری رواہ مرفوعا رسول الله 

ولأنہ إذا عجز عن تح یق ا حلق فلم یعجز عن التشبہ بالحالقینء وقد قال النبی عَتّہ من دمن تشبہ 
بقوم فھو منہم) اھ (٢:١١٢٥٤۱)۔‏ 

. وفی ”غنیة الِاسك“ (۹۳)؛ ویجب إجراء اللوسی علی الأقرع وذی قروح إن اُمکنہ؛ هو 
ا ختارء وقیل: مستحب؛ ویستحب ا حلق با موسی. ولو أزال الشعر بالنورةہ او ا حرقء أو النتف 
بیذہ. أو ُسنانہ بفعله او فعل غیرہ. أُجزاً عن ا حلقء ویژیدہ ما رواہ مالك: جاء رجل إلی القاسم 
بن محمد فقال: : إنی أفضت) وأقضت معی بأھلیء ٹم عدلت بہا إ إلی الشعبء فذھبت لأدلو منہاء 
فقالت إنی لم أقصر من شعری بعدہ فأأعذت من شعرها بأسنانیء ثم وقعت بہا قال القاسم: : مرھا 
فلتاأخذ با جلمین من,شعرھا اھ. ولم یأمرہ بالکفارة من دم وغیرہ۔ فدل علی إجزاء التقصیر 
بالأسٹان أیضا ٹم أمرھا بأن أخذ بالجلمین من شعرھا موافقة السنة کملاء وادزیین الشعر منظراء 
قال مالك: وأنا اُستحب أن یہراق فی مثل ھذا دم؛ لقول ابن عباس: من نسیٰ من نسکه شیٹا 
فلیہرقِ دما. ”جمع الفوائد “ )۱۸٦ -١(‏ فلعل مالکا بشرط التقصیر بالقراض ونحوہہ ولا فلا 
وجہ لإیجاب الدم فی ھذہ الصورة؛ لو جود التقصیر بالأسٹان. . واللہ أعلم۔ 


قال ابن قدامة فی ٭الغنیٴ ٭ والرأۃ تقصر من شعرھا مقدار الأحلةہ والأملة راس الإصبع من 
الفصل الأعلىء واللشروع للمرأة التقصیر دون ا حلقء لا خلاف فی ذلك. ۔ قال ابن ا منذر: أجمع 
علی ذا أُھل العلم لأن ا حلق فی حقھن مثلۃہ وقد روی عن ابن عباس وعن على فذکر حدیثی 
لان ٹم قال: وکان أحمد یقول: مر ین کل زور الات دو قرل ان سی وا ای 
وإسحاقء وأبی ور. وقال أبو داود: : سمعت أحمد سغل عن الرأة تقصر من کل رأمھا؟ قال: نعم؛ 
مغ شٗرھا إلی مقدم راُسھاء ٹم تأخذ من اُطراف شعرھا قدر املقہ والرجل الذی بقصر فی ذلك 
کالرأق وقد ذکرنا فی ذلك خلافا فیما مضی اھ. .۰-٤٦٦٤)۔‏ 

۔قلت: والواجب عندنا حلق ربع الراأسء ار تقصیر قدر الأملة من جمیع ربع الرأس؛ کما 
صرح بە فی ”اللبابٴء لکن أصحابنا قالوا: : یجب أن یزید فی تقصیر الریع علی قدر الَلةہ لأن 
طراف الشعر غیر متساویة عادقہ فلو قصر قدر الملة من الریع لم مستوف قدر اللہ کا فی 








02-0 وجوب ا حلق أُو النقصیر فی الحج والعمرۃ ۷4/٦٦‏ 


۶۰ ۷۔- عن آپ بی عسریرۃ رضی اللہ عنهء قال: قال رسول اللہ : داللھم اغفر 
للمحلقین؛ قالوا: وللمقصسرین, قال: (اللھم اغفر للمحسلقین؛ قالوا: وللمقصرین۔ 
قالپا ثلاٹاء قال: ورتمض رو رواہ الٰبخاری تین وفی روایة قال فی 
فی سو یت تر یت ٤‏ کر ز١‏ 0۳۵" 


”غیة الناسكٴ (۹۳) قلت: والتقدیر بربع الرس کاأنہم أخذوہ من ت0 الوضوء 
وبحث فيه ابن الھمامء واختار وجوب حلق الکل أو تقصیرہ کقول مالكء فال: وھو الذی أدین ۱ 
اللہ تعالی ۔بہہ واللہ تعالی أعلم اھ (۷- ۳۸۹). 


قلت: قد أُخذ أئمتنا من قوله تعالی: فلوانٰسحوا برؤوسک م4 وحدیث المغیرۃ مسح علی 
ناصبتہء کوت الربع قائماٴمقام الکل شرعاء وجعلوہ حکما کلیا فی اکٹر المواضع کما لا یخفیء . 
فلا یرد علیہم ما ُوردہ این الھمام زحمہ اللہ تعالی من فساد قیاس ا حلق علیٰ اللسح ونحوہہ قاله 
ألشیخء قال: ولا سیما وقذ اتفقت الأئمة علی أنه یجزئ فی ! لق قدر ما یجزئ فی باب السح فی 
الوضوء؛ کما صر ح بە این الھمام نفسہء واتفاقھم علی القیاس الفاسد بعید بائرۃ فافھم. 

قال الشیخ: وأما کون قوله تعالی: 00ھ" برؤوسک پچ مجملا أُو مطلقا غمدارہ علی 
ذوق ا جتہد فمن ظنہ مجملا جعل حدیث الغیرة بیانا لەہ ومن جعله مطلقا أجراہ علی إطلاقہ. 
وقال بکفایة مضح شعرة أُو شعرتین ولم یجعل ا لحدیث بیانا لە بل عدہ من العمل یإطلاقہء 
والفرق بین الإطلاق والإجمال عسیر غیر یسیرہ لا یہندیٰ إليه إلا اجتہد واللہ تعالی أعلم انتہی۔ 

. قولہ: ”عن أبی ھریرة“ إلخ. دلالتہ علی کون ا حلق او التقصیر واجبا بما مر عن ”للعنی“ من 
تقریرھا ظاھرۃ وفیه أیضا ان التقصیر یجزئ عن ا حلقء وھو مجمع عليده إلا ما روی عن الحسن 
البصری: ان ا حلق یتعین فی أول حجة حکاہ ابن المنذر بصیغة التمریض؛ وقد ثبت عن ا حسن 
خسلافه: قال ابن أبی شییة: حدثنا عبد العلی عن ہشام عن الحسن فی الذی لم یحج قط: 
۷و فا علیر رانا مر مم ری نے ای فيا ضر را نکی 200 اص ازس اوک 
حجة حلق؛ فان حج أخری فان شاء حلق؛ وإِن شاء قص؛ ثم روی عله أنہم کانوا یحبون ان 
یحلقوا فی رر ممیت مسر دس سر ب2 
حوبت ”الفتح“ .)٦٦٤:۳(‏ 











إعلاء السان اوجوب ا حلق أو کے پی الحج والعمزۃ اون 


احلق تھا علٰی 07 النقصیز 7 ا داوؤد الداقطلی: والطیزائی: 2 قوی 
إسنادہ البخاری فی ٴ 'التاریخٴ ابو حخاتم فی 'اللعلل" وحسنے اناتافظء.وأعله ابن 
القطتانء ورد۶ عليیےه ابن الموززق فأصاب. نیل الأوطار “ .)٦۹٦:٤‏ 


۷.عن ح : نہی رسول ال جک ان تحلق للرأۃ راسھا۔ زاد رزین: فی ک 
والعمرق وقال: دنا علیہا التقصیر). ”جعع الفوائد:(١-٦۱۸)‏ اأُخرجہ الرمذی 
والنسائیء ورواته موثقون إلا أنه اختلف:فی وصله وإرسالے. ”درایة“ (٢۰٥)۔‏ 

۷۸- عن این عمر:قال فی الأصلع: یمر اللوسی علی راُسہ. رواہ الدارقطنی 
وسکت عنه ھو:وصاحب ”التغلیق:الغنی ٴ.<والإسناد :لا باس :بہں. وفیه عبد الکرم بن 

روح مختلف فیەء وثقه ابن-حبانء:وضعفہ آخیرون. " نہسذیب " (۲۷۰:۱). 


قوله نین ابن:عباس ٴ وقولہ: ”عنععلی لغ قلت:۔دلالتہماعلی. وجوب التقصیر علی 
النساء ونہیھن عن الحلق ظاموق. وقد۔مرعن 'الغنی“: ان ذلك مجمع عليه. وقال ا حافظ :فی 
”الفتعم“: :وکنا النساء فاللشروع: فی حقھن التقصیر۔ بالإجماءعء. زفيه -حلدیث الابن۔عباس۔ وغلیء 
تی . اقال:.وقال: جمھور الشافعیة::لو-خلقت رَأسھا اُجڑھا ویکوہء ,وقال للقاضیان ابو 
قال: و 7> بقولہ: (اللھم اغفر) للمخلقین علی۔مشروعیةحلق جمیع ال رأں‌؛ٴلأنه الذی 
تقتضیه المنیغةء وقال بوجوب ۔خلق ۔جمیعه مالكء: وأحمد۔ واستحبہ الکوفیونء. والشافعیء 
ویجڑئ البهض عندھم۔ (واخلفوا فيهء:فعن احنفیة الربع إلا یا :یوسفء:فقال: التصفء وقال 
الشافعیٔ: أقل مار یجب ۔حلق ؟ اٹ شعرات وفی وجىه لبعض اُصحابه یع 
[٣بیمھ))۔‏ 
اقلت دولم لقف لی ختلاف ابی ۔یوسنف :فی الربع وقوله:یایجاب:النصف ء٠‏ فی کیہ الفقہ 
ثاکأُحختاف: إلاوما: :ڈکزہالعینی:فی ”عسفة القازی 7 (۰-4 ۷٢۰‏ مٹل۔ما:ذکرہ اخلفظ:فی الفعم“ 
: واللہتعالی اُهلم. 








" أبواپ رمی ا مار وآدابہ باب جمرة العقبة یوم لنحر ضحی 
ورمی المار الثلاث فی سائر الأیام بعد الزوال 
۲۷۹۹ اعن جابر: أُن النبی یه رمی الجمرۃ یوم النحر ضحی' نورق 
سائر ایام حتی زالت الشمس. ہوا ھا ول مو کت وہ 
البخاری؛ ورواہ أبو ذر الھروی فی مناسکہٴ من حدیث أبی الزبیر) قال: سمعت 
جابر را۔ ورواہ الحاكَمُ فی ”الستدركٴ "من حدیث این جریج؛ عن عطاءء عن جابر 
او کا الطلخیص ایر 0۶ 


ارات زنی اغیان ادیہ رب ری رد ا یو ار مخ 
ورمی ال مار الٹلاث فی سائر ! الأیام بعد الزوال ٍِ 

قولہ: آعن جاہر الخ واسلم أُنە لا یرمی یوم النحر إِلّا جمرة ة العقبة وحدھاء لا نعلم 
فیه خلافاء۔لأنه لا لم یرم فی ھلسذا الیومإلاحذہ الجمرق۔ ۔ قال الترمذی: ولا یرمی یوم النحر إِلا 
جمرة العقبة. اھ :)١۰۹ -١(‏ وھذا إجماع من۔أھل العلم لم یختلف فيه اثبان واختلفم! اغی أولٴ 
وقتہ فعندنا من طلوع الشمس یوم النحسر إلی ما قبل الزوال وقت الفضیلقہ ومن الزوال إلی ما 
قبل غروب الشمس.وقت الجواز بلا کراهة ویجوز فی الیل !لی ارح اتوس بکرز نن غ 
ساب دم فان أخرہ ولم یرم إلی آن مضت الیل بعد یوم اسر وجب علیہ چو سد اس , 
حیفة رحمے الله خلافا ما کلنافی۔ البدائم (۱۳۷:۰۲). 


قا ل ابن قدامة فی االغنی ...ت0 : وقٹ فضیلق وو قت إجزاء اما وقت 
الفضیلة فبعد طلوع الشمس قال بن عيد ایز کسر رضول اللہ گن ما 
رماھا ضحی ذ ذلك الیوم وإن ا وت ثُ یجزی بالاجماع؛ وکان أولی: ء وأھا: 


رفت اظواز نار لو:نضت ایل من لیلڈ الَخر ون احمد: أنه یجزئ بعد الفجر قبل طلوعْٴ 
الشمس, وھو قول مالكء وأصحاب الرای؛ وإسحاق؛ وابن المنذر۔ قال ابن عبد البر: اجمسع أھل 
العلمٌ علی ان بل رماھا یوم التحر قبل امٰغیں فقد رماھا فی وقت لھا : وإن لم یکن ذلك مستحلبا 
لہاان اخرنعۂإلیْ اللیل لم یرمھا حتیٰ تزول:الشمہ س من الغدب وبہذا قال ابو حنیفةء وإسحاقار 


)١(‏ قال النذری: یرید جابر ان یوء النحر لا رمی فیە غیر جمرة العقبة وأما أیام التشریق فلا یجوز الرمی فیہا إا بعد الزوال: 


وعليہ ا جمھورہ انشہی من ٴ نصب اُرایة“ .)٢١٥-٢(‏ 


سس رمی الجمار وادابہ ۱ ۱۷1۹ 


۰- عن وبرةق؛ قال: سألت ابن عمر رضی اللہ عنہما: متی.:أرمیٰ الجمار؟ 
قال: إذا رمی إمامك فارمهہ: فاأعدت عليه المسألة قال: کنا نتحینء فإذا زالت الشنمس 
رمینا۔ رواہ البخاری وزاد ابن عیینة عن مسعر بہذا الإسناد: فقلت لە: أ رأیت إن أخر 
إمامی ای الرمی؟ فذکر لہ ا حدیث. ٴفتح الباریٴ (٣-٤٦٦)۔‏ ورواہ محمد فی 
”اموطاَ )۳۲٣(‏ عن مالكء عن نافع عن این عمرہ بلفظ: أنه کان یقول: لا ترمی 
الجمار حتی تزو! ل الشمس فی الایام 75 ھو" التحر اھ. 


اوقال الشافعی: دی ناستان ویعقوب: یرمی لیلا؛ لقضو ل لی : ع: : دارم ولا 
حسرج)۔ اھہذ مختصرا(٤:٥٥‏ و٤٥٥)۔‏ 
قلت قلت: قد تسامح رجمہ اللہ ذ فی نقل مذھب أبی حنیفة ففی غنیة الناس|ِی ٴ :ولزھی جمزةۃ 
العقبة:فی هذا الیوم أُربعة أوقات: فوقت الجواز اداء من طلوع الفجر یوم النحر -فلا یضح قبله- 
إلی طلوع الفجر من غدہہ فإذا طلع فات وقت الاداء ولزم الدم والقضاء ویسن من.طلوع. 
الشمس إلی الزوالء ثم یباح إلی الغروبء وقیل: یکرہ ویکرہ من الغروب إلی الفجرء وکذا قبل : 
سے سو سو کو سرت ود و ”بت پیا 
لیلا۔: کذاذ رہہ .)۹۱(٠‏ 

وقال فی اخحیط ً : أوقات رمی جمرۃ العقبة تلالّة: 0000808890“ 
زوالھاء وفکروہ هو الرمی باللیلء ولو لم یرم حتیٰ دخل اللیل فعليه ان یرمیہا فی اللیل٭ ولا شیء. 
عليه۔ وعن أبی:یوسف وہو قول الٹوری- : لا یرمی فی اللیل وعليه دمء ولو لم یرم فی یوم النحرِ 
حٹی أُصبح من الغد رماھاء وعلیه دم عند أبی حنیفة خلافا لھما۔ اھہ من ”عمدة القاری "۔ (و۔- 
+۵. ودلالة حدیث جابر علی جواز رمی جمرۃ العقبة یوم النحر لنحر ضحی؛ وعلی رمی سائر 
ا جمرات بعدہ بعد ا! لزوال ظاھرۃ. قلت: : ودل علی جواز رمی آجمرة ذات العقبة فی اللیل ما سیأتی 
عن ,این عمر مرفوعا: رخص رسول اللہ علكت لرعاء الابل 1 ن یرموا باللیل . ای باللیلة القبلة۔ وفيه اُن 
الیل وقت للرمی أیضا ولکنە وقت مکروہ. لا ٹٹجوز تأخیرہ إليه إلا بعذرء فان أُخرہ إلی اللیل بلا: 
عرأُجزأہ وقد اُساءء وإِن آخرہ إلی الغد لزمه دم, ا 

قوله: اعن وبرة إلخء دِلائتہ علی وجوب الرمی بعد الزوال ظاھرة. والمراد رمی آلجماز 
الٹلاث فی أیام التشریق بعد یوم النحرء فان قولہ: اکنا نتحین ٭ دلیا ساٹ رٹ 


ےل 8ا ۱ رمی ا مار وآدابہ--- ۸۰ 


۱۰٠‏ - عن۔سالم: أُن.عبد اللہ۔بن عمر رضی اللہ عنہما::کان برتی امَزڈالدنیا 
بسبع حصیات یکبر علی کل إِثر حصاقۂ .ٹم یتقدم فیمھل؛ :۔فیقوم مستقبل القبلة قیاما 
طویلاء فیدعو ویزفع یدیەء ٹم ۔یرمی ال جمرۃ الوسطیٰ کذلكء فیاُحذ ذلت الشمال 
فیسھلء ویقوم مستقبل القبلة قیامًا طویلاء فیدعو ویزفع۔یدیه ثم یرمی الجمرة ذات 
العقبة من بطن الوادی ولا یقف ویقول: ھکذا رأیت النبی مق یفعله.. رواہ البخاری۔ 
والقیام الطویل قد وقع تفسیرہ فیما۔رواہ این أبی شیبة یإسناد:صجیح عن۔عطاء: .کان . 
ابن عمر یقوم عند ا جمرتین مقدار ما یقرأ سورة البقرة. ”فتح الباری “ (٣-٤٦٦)۔‏ 


الأیام إذا زالت الشمس لا قبله. قال فی ”الدیل“: قولہ: حین زالت الشمض. وکذا.قوله فی حدیث 
عائشة: إذا زالت الشمس.۔ وقوله فی۔حدیث ابن عمر: فإاذا زالت الشمس رمیتاھا۔ هذہ الروایات 
تدل علی أنە لا یجزئ رمی الجمار فی غیر یوم الأأضحی قبل زوال الشمس۔۔بل وقتہبعد زوالھاء 
کما فی البخاری وغیرہ عن جابر: أنه ہك رمی یوم النحر ضحی, ورمی بعد ذلك۔بعد الروال؛ .. 
وإلی :ھذا ذھب ا جمھور اھ. .)۳۰۸:٣(‏ ۱ 
قولہ: ٭عن سالمٌ إلخء:قلت: دلالته علی آداب رمی ص0س ٭ک۔_٭‌0ہ٭ە"'"'" 
ورفع الیدین للدعاء مع قیام طویل وتضرعء منحنیا عن الطریق مسھلاء وعدم الوقوف بعد رمی: . 
النالثة منہا :ظاھرۃ. وقد رأیت ۔سیدی الشیخ مولانا۔الخلیل۔قدس سرہ قد اتی .بتلك الآداب کلھا 
یجد واجتہاد خین حج سنة ثمان وعشرین وثلاث مائة وألف من الهجرۃ ة النبویةہ فکان رحمہ الله 
اأشد الٹاس ابتاعا للسنة واکٹزھم اجتہادا فی :العمل بجمیع الآداب الثابتة فی ا مناسك وغیرھا, 
”قال ا حافظ فی ”الفتم قال ابن قدامة: لا نعلم ما تضمنه حدیث ابن عم ر عذا مخالفا. .الا 
ما روی عن مالك من:ٹرك رفع الیدین عند الدعاء بعد زمی الجمارء ء ققال ابن المنذر: لا أعلم اأحدا ۔ 
أُنکر رفع الیدین فی العاء عند الجمرة إلا ما حکاہ ابن القاسم عن مالكِ اھ. وردہ ابن :ا ئیر بن 
الرفع لو کان ھنا سنة ثابتة ما خفی عن ال الدینة. . وغفل رحمه الله تعالیٰ عن أُن الذی رواہ من 
أعلم ال اللدینة مَن الصحابة فی زمانه وابنہ سالم أحد الفقھاء السبعة من ھل المدینق والراوی عنه 
ابن شھاب عالم ا مدینق ثم الشام فی زمانه. ۔ فمن علماء الدینة إن لم یکونوا ھؤلاء؟ واللہ اللستعان 
اھ )٥٤٤ -٣(‏ وقال این قذامة فی ”الشَغیٴ “ وإن ترك الوقوزف عندھا أأی عند الجمار والدعاء ترك 
االسنة ولا شیء عليه وبذلك قال الشافعی وأبو ثورہ ولا نعلم فيه مخالفا إلا الغوزی قال: : یطعم 








إعلاء السئن ۔ رمی۔ا جمار وآدابہ ۸۱ 


۰ - عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: ٴفاضن رسول اللہ کا من آخر یوم 
حین صلی۔الظھوء ثم رجع إلی منی؛ فمکث بہا لیالی أیام التشریقء یرمی ا لجمرة إذا 
زالت الشمسنء کل جمرۃ بسبع حصیات ویکبر مع کل حصاۃء ویقف عفد الاُولیء 
وعند الثانیةء فیطیل القیامء ویتضرعء ویرمی الثالثة:لا یقف عندھا۔ رواہ:اأجمد وأٗبو 
داود وأخرجه أیضا ابن حبانء وا حاکم. ”نیل الأأوطار“ ٠ ۷-٣٢٣‏ وقال النذری فی 
مختضرہ: خدیث) تن وقال ا حاکم فی 0 خایتۃ ہو کی وھ 
مسلم۔ ”زیلعی" ١(‏ 19 


شیھاء وإن أراق دما أحب إلیء لان النبی کل ئل وکزۃ نسکا اه. (۳- ۷۷٢)ء‏ 

قولاۃ ”عن عائشة“ إلخء دلالتہ غلی ما دل علیڈ خدیث ابن عمر قبله ظاھرۃ. وفیه أیضا 
مکٹہ ےم لیالی أیام التشزیق بمنی ومبیتة بہاء وظاعر لفظ ”الھدایة“ یشعر بوجوبە عندتا:إلا أنه لا 
یجب علی تارکە شیء کما یجب علی من ترك رمی ا مار لأیہ وجب لیسھل عليه الرمی فی 
أیامهہ فلم یکن من أفعال ا لحجء فترکہ لا یوجب ا ابر إلا أُندیکرہ اھ. -٢۷(‏ ۳۹۰ مع ”الفتح) 

ونص اہن الھمام علی کونە سنة یلزم بترکه الإماءۃ غلی ما یفیّدہ لفظ ”ٴالکافی ٴ فذکرہ, ؤیمھکن 

الجمع بین القولین بأن المراد بالسنة تھی الؤکد: وھی کالواخبء وامراد بالإساعۃ والکراهة فی 
ترکە الکراهة تحریماء کما یشعر بە إطلاق :الکراهةء وا مراد بمطلقھا کرامة التحرع غالباء کما ھو 
معروف فی الفقهء واللہ تعالی اُعلم. ۱ ۱ 

قال ابن قدامة فی ”اللغنی “: السنة من أُفاض یوم النحر أن یرجع إلی مئی؛ "ا روی ابن عمر 
وقالت عائشق فذ کر حدیث ا من وظاھر کلام الخزقی ان المبیت: ۔منی لیالی منی واجبء وھو 
إحدی الروایتین عن أحمّد. وقال این عباس: لا یبیتن أحد من وراء العقیة من۔منی لیلا وھو قول 
عروةء وإبراھی ومجاھد وعطاء ؤروی ذلك عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنەہء وھو قول 
مالك والشافعی. والثانیة: لیس بواجب؛ وروی ذلك عن ا حسن: وروی عن ابن عباس: إذا رمیت 
ا جمرة فبت حیث شفت. ولأنه قد حل من حجہہ فلم یجب عليه المبیت, یموضع معین کلیلة 
ا حصبة والروایة الاُولی (دلیله أُن ابن غمر روی ان رسول اللہ ػل رخحص للعباس بن عبد 
امطلب أُن یبیت بمکة لیالی منی من اُجل سقایتہ: متفق,عليه وتخصیص العباس بالر خصة لعذرہ 
دلیل علی ٴأله لا رخصة لغیرہ. وعن ابن عباس قال لم یرخص النبی گل لأحد یبیت مکة إلا 








ٌ 


رمی الجمار وآدابہ ۸۲ 


۶۳- عن این عمر: ان رسول اللہ ئه رخص لرعاء الإبل ان یرموا باللیل. 
رواہ البز لہزار۔ ری مد من خالد الزنجی شیخ الشافعی رحمہ اللہ ضعفہ قوم 
ک‌۰0ھ0۶ زیلعی” .)۲۱٥-(‏ وقال الحافظ فی التلخیص ا یر :)۲۱۹-٢(‏ 
زواہ الیز ے وی وید یھ 


العباس من اأُجل سقایته. رواہ آبن ماجة. وروی الأآثرم عن ابن عمر. قال: : لا یبیتن اأخد من ا حاج إلا 
منی: وکان ییعٹ رجاہ لا یدعون اُحدا بییت وراء العقبة, ولأن النبی گل فعله نسکا وقال: 
وخذوا عنی مناسكککمم؛ اھ. (۳- .)٦۷٤ ٤و ٦۷٤‏ 

قلت: وحدیث الإذن للعباس فی ترك المبیت بمنی استدل به فی ٴالکافی ٴ علی عدم وجویەء 
حیث قال: ولو کان واجبا ما رخص فی ترکھا لأجل السقایة (کما لا برخص فی ترك الوقوف 
مزدلفة وترك زمی الجمار بمنی لأجلھامء واستدل بە ابن ا جوزی للشافعی علی الوجوب قال: ولو 
لا أنه واجب ما احتاج إلی إذن ولیس بشیء؛ إذ مخالفة السنة عندھم کان مجانبا جداء خصوصا 
إِذا انضم إليه الانفراد عن جمیع الناس مع الرسول عليه الصلاة والسلام وذلك أُنە عليه السلام 
کان یبیت بھئی۔ من ”فتح القدیر ملخصا (۴۹۰-۲) ۔ وما کانت الصحابة یعتزلون عن مرافقته 
ہل إِلا باسنتیذان من خایر سام عو فا دا لا ینان علی وجوب البیت 
.نی بل غایة ما فيه وجوب ھذا الاستیذان فحسب؛ ؛ بفوله تعالی: فإوإذا کانوا معه علی أمر جامع 
لم یذھبوا حتی یستاأذنوہ4. ۱ 

وأما قول ابن قدامة: : وتخصیص العباس بالرخصة لعذرہ دلیل علی آنە لا رخصة لغیرہ. ففيه 
أُن تخصیصه ھا حصلت لاستیذانہ وحدہ ولا یلزم منه عدم الإذن لغیرہ لو استأّذنه لعذر ۔ وأیضا 
ا فاذئہ مت للعباس فی ترك أبیت منیء وعدم إذنه له ترك الرمی؛ دلیل علی ان الزمی اشد لروما منِ 
البیتء وھذا هو الذی نقول بە: إِن الرمی واجب والمبیت بمنی سنة مؤکدة؛ یکرہ ترکھ من غیر 
عذر مغتد بە۔ وأما قولہ: إنہ كت فعلہ نسکا۔ فممنوع بل فعله ذریعة لنسك؛ وھو الرمی؛ بدلیل 
ما قلناء فافھم۔ 

قوله: ٴعن ابن عمر بروایة البزار ‏ إِلٰخ قال الحافظ فی ٭الفتح”: وفی ا حدیث دلیل علی 
وجوب البیت ممئیء وأنه من مناسك ا حج؛ ہ لأن التعبیر بالرخصة یقتضی أُن مقابلھا عزمةء قاله فی 
حدیث این عمر: رمخص النبیٰ اه للعباس أن ہبیت بمکة آیام منی من اُجل سقایتہ امِ(٣ )٢٦‏ 


إعلاء الستن 


رمی الجمار وآدابہ ۸۳۴ 


کا ا : قد بعر وھ ٗانھتڈ للہ عفتہ 
أن پیٹ بمکة لیالی متی لأجل سقای ادن لہ وصت ‏ ا :۲۹۱)۔ 

٥4۵ھ‏ عن ابن عباس زضی الله عنہما: ذ١‏ تفج الشہار من یوم النفر فقد حل 
لی سار ہي ری لٹ کور 





خو کر سر سواہ ااول لی سو دا کے ۲۳" 
تکون سنة مؤکدق فکم من عزائم لا نقول الأئمة بوجوبہاء ؛ کسجود التلاوۃ فی الا 


سجدة ص من العزائم عند 9ء20 وإمام الصلاۃ فی لسفر عزعة 
عندھم ولیس بواجب اتفاقاء والصیسام فی السفر من لا یڈ یشق علیہ ریم ولیس بوإجب اتفاق: 
واللہ تعالی اأعلم 


قلت: وقوله : ان یرموا لیلا أراد بہ اللل لاة نت سا ای وت 
زالت الشمس من أیام التشریقء فیجوز لرعاء تأآخیرہ إلی الیل التیء ولا یجوز تقدیّہ عن الوقت؛ 
أُن اللیلة التی تلی الیوم ھی تابعة لە؛ حکمھا حکم؛ ؛ ولیس حکمھا حکم الیوم الذی بعدہہ الا 
تری أُنە لو ترك الرمی ذ فی الیوم الال رماہ فی اللیلة اللقبلةہ ولم یکن موخرا لە عن وقتہ؟؛ لأن النبی 
چٹ رخمن للرعاۃ ان یرموا لیلاء ؛ فکان حکم اللیلة حکم الیوم الذی قبلھا لا الذی بعدھا۔ ٴأُحکام 
القرآن ” لنحصاص -١(‏ ۳۱۷)۔ وھذا مجمع عليه لا نعلم فيه خلافاء ودلالة الحدیث علی عدم 
وجوب البیت منی ظاھرة بالتقریر الذی مر ذکرہ عن الکافی ”؛ فإنہ لو کان واجبا ما رخحص ۂ فی 
ترکه للرعاء " کما لم یرخص لھم فی ترك ا لوقوف مزدلفق ولا فی ترك رمی الجمار رأسا لھذا 
العذرء ففيه دلیل ما قالہ صاحب ”الھدایةٴ : إِن البیت إِا وجب لیسھل عليه الرمی فی أیامہ؛ لا 
لأنه نمك من مناسك ا حج, فلا یجبْ بترکە جار إلا أنه یکرہ بلا عذر, ۔ وفیه أأیضا ان الیل وقت 
لرمی ا مار فی سائر أیام منی غیر الیوم الرابع؛ لکونہ یوم النفر حثماء فلو خر الرمیٰ فی یومًٌائنحر 
وفی یومین بعدہ إِلی اللیل بلا عذر أُجَژأہ واساء ولا کراھة فیه لغذر. . ھذاء ودلالة حدیثً بن عٰمر 
بعدہ فی استیذان العباس ننرك ایت بمنی لسقابتہ علی عدم وجوب البیت ابا انقریر ر اللذکور 
ہو و سو 
قولە: ”عن ابن عباس ” إلخء قال فی“ غنیة الناسك ' ا ا ا 
“إلی-غروب الشمس: ومن ست طلوع الفجر وقت مکروہہ وإذا طلع القجر فقد فات وقت 
- الأداء غند الإمام (لأن رمی کل یوم فی ذلك الیوم واجب عندہ خلافا لھما)؛ وبقی وقت القضاء 


ات ا رمی ا جمار وآدابہ نہ 


(۲۹۹): فی سندہ طلحة بن عمروء ضعفه البیہقی. ”نصب۔الرایةٴ :)٥۰٥-٦(‏ وقال: 
السیوطی: روی لە ابن ماجة وضعفوہہ إلا أنه لم یتہم. بکذب۔ وقال أبو حاتم: مکی 
لیس بقویئء لین ال حدیث. وروی ابن عدی۔ پاسنادصحیح۔عن عبّد الرزاقء عن مع 
قصة اجتماع۔-شعب ومعم وسفیان وابن جزیج به فأملی علیہم آُر ربعة آلاف حدیث 
عن ظھر قلب؛ ما اخطاً إلا فی موضعینء لم .یکن الخطاً مد ولا منہ؛ اسان 
فؤقا۔ کشنفت الأعوال فی نقكا الز جال“ (٥ئ))؛‏ ومثله فی ٭المیزان“ (۷۹-۱)). وفيه 
أیضا: قال آدم بن موسی: سمعت خ۔(یععی البخاری) یقول: طلحة بن عمرو لین عندھم 
اهد۔ قلت: فھو من حفاظ الحدیثہ ولم۔یتہم بکذبء فالحدیث حسن علی أصلنا۔ 

٦‏ - عن عمر أُنه.قال: من اُد زکہ:المساء فی الیوم الثانی فلیقم إِلی الغد حتی 
ینفز مع:النان, رواہ:ابن المنذوء وجعله ثابتا عنہ. ”الغنی “ ,)٥۸۹-۴۳(‏ 


إلی آخخز أیام:التشریق:,فلو أخرہ عن وقت اأُدائة فعلیه۔القضاء والجزاء ویفوٹ وقت القضاء بغروب۔ 
الشمس من الیوم :الرابع۔ وأما وقت ا جواز فی الیوم:الرابع فمن الفجر إلی الغروب: إِلا ان ما قبل 
الزوال وقت مکرّوہ: وما.بعدہ مسنون؛ وبغزوب الشمس من ھذا الیومیفوت وقت الأداء والقضاء 
اتقاقاء فلیس لزمی هذا الیوم.وقت القضاء بخلاف ما قبله اھد (۹۷). 
وفی "امغتی “ لاہن قدامة: ولا برمی فی أیام التشریق:بعد الزوال؛ فان رمی قبل الروال أعاد* 
نصن عليه وروئ ذللكعدعن ابن ععرء وبە قال مالكئن والٹوری: والشافعیء وأصحاب الرأیء عن 
الحسن وعطا إِلا أن|إسحاق وأصحاب الرأی رخصوا فی الرمی یوم:النفر قبل الزوالء ولا ینفر 
إلا بعد الزوال.وعؾ اأحمدہءلەہ ورخسی عکومة-غی ذلك أیضا۔ وقال طاؤس: یرمی قبل الزوال 
وینفر قبله اھ (۳< .6۷٤‏ قلت: وتبین بعسل إسحاقء وعکرمةۂ وطاوس وفتواہم بالأثر الڈی 
رواہ طلحة بن عمرو عن ابن عباس أُن_لهەاٗصلاء فقد۔علمت ان موافقة فتاوی العلماء:بحدیث دلیل 
علی صحتہ أو۔حسنه کما ذکزناہ فی مقدمة الکتاب۔۔ 
قوله: ”عن عمر'ٗ إلخ+ فیە دلالة علی ما ذھب۔إليه آبو۔۔حنیفة وا جمھور: أنہ من أقام:ولم۔ 
. ینفر فی الیوم الٹانی من أیام التشریق -وحو یوم النفو الال حعیٰ غزبت الشمس, یکرہ۔لہ ان ینفر 
حتی یرمی فی الرابع۔(من أیام:الرمی وہن الثالث۔می أیام:التشریق)ء ثم۔عند أبی حنیفة رحمہ الله 
یسقط الم ہنفرہ قبل طلوع فجر الرابعہ فلو نفر من اللیل.قبل طلوعه لا شیء عليه فی الظاھر عن 








إعلاغ السان رمی الجمار وآدابہ ,۸۵ 


.۔۲٥۷/ح-‏ عن عبد الرحمن بن یعمر: أُن.ناسا من ہل نجد آتو! رسول اللہ سک 
یوقم 2 فنادی: ا وو سا مض دز رع 


الإمام وقد اساء. وعنه: انه لیس لان ینفر بعد الغروب فان نفر لزمہ دم وعليہ الأئمة الغلاشةہ ولو 
نفر بعد طلوع.الفجر قبل الرمی یلزمہ الدم اتفاقاء فإان لم ینفر حتی طلع الفجر من الیوم الربع 
وجب عليه الرمی فی یومه ذلك بلا خلافء فیرمی الجمار الثلاث بعد الزوال کما مرہ فان رمی 
قبل الزوال فی هذا الیوم صح عند ابی حنیفة رحمہ اللہ مع الکراهةہ وھو قول عکزمةہ وطاوسء 
وإسحاق بن راھویه کذا فی ”غنیة الناسك َٴ (۸٥)۔‏ ۱ 

وفی ”اُحکام القرآنٴ للرازی: وإذا أقام حتی یصبح من الیوم الثالث (من أیام التشریق وھو 
الرابع من أیام الرمی) لزمہ الرمی بلا خلافء وھذا ما یستدل بە علی صحة قول ابی حنیفة فی 
تجویزہ رمی الیوم الثالث قبل الزوالء إذ قد صار وقتا للزوم الرمی ویستحیل ان یکون وقتا بوجوبه 
ثم لا یصح فعله فیه اھ. -١(‏ ۳۱۷). قلت: فقد تید أثر ابن عباس الذی فی سندہ طلحة بن عمرو 
بالقیاس الصحیح أیضاء کما تأید بأقوال أجلة من العلماء وھو دلیل علی أُن لە أضلا. فتذ کر 
وتبصر؛ فإن ا حنفیة لا یحتجون بالضعاف إِلا إذا تبین قوتہا بدلائل شرعیة اعتبرھا انحدثون 
والفقھاء رحمھم اللہ تعالی۔ 

قوله: عن عبد الرحمن بن یعمر إلخ: قال ا جصاص فی ”أحکام القرآنٴ لە بعد ما ذکر 
الحدیث: واتفق العلماء علی أُن قوله عِ ھذا بیان ۔مراد الیة فی قوله تعالی: فواذکروا اللہ فی أیام 
معدودات چ4 ولا خلاف فی بین أھل العلم أُن اللعدودات أیام التشریق؛ وقد روی ذلك عن علیء 
وعمء وابن عباس؛ وایق عمرہ وغیرھمم إلا شیء رواء ابن أبی لیلی عن المنہال عن زر عن علی 
. قال: للعدودات یوم النحر ویومان بعدہ اذبح فی ایہا شعت شفت وقد قیل: إِن هذاوھمء والصحیح عن 
۱ علی أنه قال ذلك فی العلومات: ؛ وظاھر الاآیة ینفی ذلك أیضا؛ لأنه قال: فلفمن تعنجل فی یومین فلا 
إٹم عليهہ۔ وذلك لا یتعلق بالنحرء وانا یتعلق برمی ا لجمار المقعول فی أیام التشریقء وقد زوی عن 
ان عباس بإسناد صحیج: أُن المعلومات العشر والعدودات أیام الفشریقء وھو قول ا جمھور من 
التابعین؛ منہم ا حسن, ومجاھدء وعطای والضحاك وإبراھیم فی آخرین منہم۔ وقد روی عن ابی 
حنیفة وأأبی یوسف ومحمد: ان المعلومات العشر والمعدودات آیام التشریق۔ 








مو یا چون 
ب5 


رہی الجمار وآدابہ ا 


إلم عليه. رواہ ا حمسةء وابن حبانء وا حاکم. "نیل الاُوطار ‏ (٤-٣۲۸)ء‏ واللفظ 
افرمدی' (-۱۸۰)؛ قال ج یھ کوو جار ھذا بس حدیث + رواہ سفیان 


رق فا آمز لی آن تار سیف بعد و ای وإن لساج ان نت فا 

الثانی منہا إذا رمی الجمار وینفرہ وأن لە ان یتأخر إلی الیوم الثالث حتی یرمی الجمار فيه ٹم ینفر. 
واختلف فیمن لم ینفر حتی غابت الشمس من الیوم الثانی. فروی عن عمر۔ واین عمرہ وجابر بن 
زیدہ وا حسن, وإبراھیم أنە إذا غابت الشمس من الیوم الٹانی قبل ان ینفر فلا ینفر حتی برمی 

ا مار وفال أُصحابنا: لا ینبغی لە ان ینفر حتی یرمی حمار الیوم الثالثء ولا یلزمہ ذلك إلا ان 
یصبح بمئیء فحینئذ یلزمه رمی الیوم الثالث. . ولا یجوز ترکە (قلت: والصحیح من مذھب ا حنفیة 
بی ٹیو وہ و تا جو یف ا 
ےت تس سر وہہ 

إذا علمت ذلك فقد تبین لك ان قولہ يك : دأیام منی ثلاشةہ امراد بە أیام التشریق بعد یوم 

لنحر؛ ولو کان یوم النحر معدودا منہا لاقعضی مطلق ھذا القول مُن نفر فی الیوم الثانی من أیام 
النحر (وھو الادی عشر من ڈی الحجة یقال لہ یوم الر) ان ذلك جائں ولا خلاف فی ہل 
لیس لە؛ فتبین أنه غیر معدود فیہاء لا قرآناء ولا سنة وھذا من منتہی بدیع. ووجه کون یوم النحر 
خارجا عن ایام منی غیرز معدود منہا ان یوم النحر قد استحق أوله الوقورف بالمشعر ا حزام. ومنه 
تکون الإفاضة إلی منی (واستحق آخرہ الافاضة ة إلی البیت للطواف؛ء ؛ کما ثیت بالسنة وھو 
الأفضل)ء فصار ذلك یوم اإإفاضة وبعد ذلكٰ کله قال اللہ تعالی: ظواذ کروا ال ذ فی أیام 

معدودات٢4.‏ قأله ابن العربی فی ”أحکام القرآن” له -١(‏ ٦٦)۔‏ 

۱ وفیە أیضا: لا خلاف فی ان الخاطب بە هو ا حاج۔ خوطب بالتکبیر عند رمی الیمارء وأما 
غیر غیر ا حاج فھل یدخا رای می سرت لہ ومک سار ارڈ : أجمع 
فقھاء الأمصار وامشاھیر من! الصحابة والتابعین رضی الله عنہم علی ان المراد بە التکبیر لکل أُحدہ 
وخصوصا فی أوقات الصلاۃ ؛ فیکیر'عند انقضاء کل صلاة تکبیرا ظاھرا فی ھذہ الأیام؛ لکن 
اختلفوا فی ذلك علی أربعة أقوالء فذکرھاء ٹم قال: : والعحقیق ان التحدید بثلائة أیام ظاھر وأن 

تعینہا ظاھر أیضا بالرمیء وأنِ سائر أُھل الافاق تبع للحاج فیہا اھ. 


إعلاء السان 


می الجمار وآدابہ ۷ 


الٹوریء وقال وکیع: هذا ا حدیث ام الناسك اھ. وقد تقدم حدیث این عباس مرفوعا: 
شی وو سو تی سر ںا فلا نعیدہ. 


قلت: و عرفت قیم الإجماع علی علم وجوب انکیر علی الحاج عد ابی بالہماں 
صرح بە الحافظ فی 'الفتح' (٤:٤٤٤)ء‏ ونصہ: وفیه التکبیر عند رمی ال جمار وأجمعوا علی ان 
من لم یکبر فلا شیء عليه اھہ. فقولہ يہُ: أیام منی ثلاثۃ؛ محمول علی إیجاب ائرمی فیہا 
إجماعاء وعلی إیجاب البیت منی أیضا عند من یقول بوجوبہ. ویمکن الاعتذار عمن لا یقول 
بوجوبە إللی بسنیتہ بأن الیوم اسم للنہار؛ فلا یدل إلا علی وجوب النسك الذی تعلق به وھو 
کی ت رت فلا دلالة فیه علی وجوبہہ وھذا کما قالوا فی عدم جواز تید 
غروب الشمس فی الیوم الثانی من أیام التشریقء واحتجواأ علی ذلك بقولے تعالی: فإفمن 
فی یومین فلا إِثُم "0 وقالوا: الیوم اسم لنہار؛ فمن اد رک اللیل فما تعجل فی یومین. قاله 
ابن قدامة فی ٴالمغنی ٴ (۷۹:۳٦)۔‏ 

دا فی حق الحاجء وأما غیرہ فالواجب فی حقہ التکبیر بعد الصلوات؛ لعجزہ عن عن الرمیء 
وإنھا وجب عليه التکبیر من غداة یوم عرفة -وھو خارج من أیام منی- لأن وجوبہ عليه لأجل 
التشبہ بالحاجء وا حج عرفة فیجب عليه الإحرام بالحج, والذکر بالتلبیة فی یوم عرفة حتماء وإن 
کان الأفضل لە ان یخرم بە ویلبی قبلەہ وقد اأجمع اللشاھیر من الصحابة والتابعین علٰی التکبیر من 
غداۃ عرفة بعد الصلوات؛ کما تقدم فی أبواب العیدین فتذ کر واللہ تعالی أُعلم. 


قال این قدامة فی ٴ الغنی ”: إن الرمی فی الیوم الثانی کالرمی فی الیو لیوم الاُول (من أیام منی 
بعد یوم النحر) فی وقته وصفته وھیئتد؛ ولا نعلم فی خلافاء فان اأحب التعجیل فی یومین حرج قبل 
ہج دہ 
ینفر بعد الزوال ذ فی الیوم الثانی من أیام التشریقء وا مٰذھب جواز ز النغیر فی النفر الُول لکل اُحدء 
وھو قول عامة چو ےہر (فمر: ن تعجل فی یومین فلا إٹم عليها۔ قال عطاء: ھی تاس 
عامقة. و روی ابو داود وابن ماجة عن عبد الرحمان بن یعمر فذ کر حدیث 071 احب 
التعجیل فی اانفر الأول خرج قیل غروب الشمس فان غربت قبل خروجہ من منی لم بنفرہ سواء 
کان ارتحل أو .کان قیبا قی منزلہ لم ہجز لہ اخروج ھقاقول عمرہ وجار بن زید وعلام 
وطاوس ومجاھد وأبان بن عثمانء ومالكء والٹوریء والشافعی؛ وإسحاقء واہن المنذر۔ 0 
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أیو حنیفة: لە أُن ینفر ما لم یطلع فجر !لیوم الثالث: لأنه لم یدخل الیوم الآخرء فجاز لە النفر کما 
قبل الغزوب. ولنا قوله۔تعالی: (فمن تعجل فی یومین فلا إثم عليه؛ والیوم اسم للنہارہ فمن اُدرکھ 
و وو سو ات و جیورت 
تعجل فی یومین اھ -٣(‏ ۷۹٣)۔‏ 


قلت: وقد عرفت أن با حنیفة رحمه اللہ لم بقل بجواز النفر إذا غربت الشمں فی یوم النفر 
الأُول وھو بئیء وا قال بسقوط الکفارۃ إذا نفر قبل طلوع فجر الیوم الغالثء ولا یخفی أُن أثر 
عمر ساکت عن ذکر الکفارقء وکذا قوله تعالی: إفمن تعجل فی یومین 4 إنما یدل علی جواز _ 
التعجیل فی الیومینء ولا دلالة فیه علي عدم جوازہ إذا تأخر عن الیومین قلیلاء ولا علی یجاب 
الکفارۃ علیہ حینغعذء وقد ثبت كا2 أن لیالی أیام ال حج تابعة للایام التقدمة علیْما لا 
التأخرۃ عنہا. أ لا تری اُن من فاتہ الرمی فی الیوم الثانی من أیام التشریق لە ان یرمیہا فی اللیلة التی 
تلیە ولا شیء عليە؟ فلما کانت هذہ اللیلة وقتا لرمی الیوم الثانی فمن نفر فیہا قبل طلوع فجر 
لیوم الثالث فقد تعجسل فی الیومینء قثبت بذلك صحے القیاس الذی ردہ ابن قدامة فافھم 
واللہ تعالی اأعلم. 

ھذا ولقد تقدم حدیث ابن عباس مرفوعا: ولا ترموا ا جمرة حتی تطلع الشمس)؛ وفی 
روایة: ”حتی تکونوا مصبحین“ٴء فدل علی اأُول وقت الرمی فی یوم النحر أنە لأ ہجوز قبل طلوع 
الشمسء ویجزئ بعد طلوع الفجر وقد مر الکلام فیه مستوفی. وأما آخر وقتہ فإلی ما قبل طلوع 
الفجر من الغدہ بدلیل ما روی غن این عمر مرفوعا: رخص لرعاء الإبل ان یرموا باللیل. وکذا رسی 
کل یوم من ایام منی بتاأدی بالرمی فی الْلیل لکن مع الإساءة بلا عذر وبلا کرامة بعذر؛ لاُن 
حدیث عبد الرحمن بن یعمر: دم جاء عرفة لیلة جمع قبل طلوع الفجر فقد اُدرك ال حج؛؛ 
وحدیث عروۃ بن مضرس نحوہ وحدیث ابن عمر فی الرخصة لرعاء الإبل ان یرموا باللیلء دلت 
علی کون اللیالی المقبلة تابعة للایام التقدمة علیہا فی أیام ا جج :کما تقدمت الإشارۃ إِلی : 
ذلك۔ وأما اللیلة التیة بعد الیوم الرابع -وھو یوم النفر النانی-- فلیست بتابعسة لھذا الیوم؛ للروم 
النفر من منی فی حتماء فان أخر رمیە إلی اللیل فقد فاتہ الرمی ولم یبق لە وقت؛ لا أداء ولا قضاءى 
ولزمه دم اتفاقا, , 








إعلاء السان ۸۹ 


۔باب۔یرمی:جمرۃ العقبة یوم النحر راکبا 
وفی سائر الأیام یرمی ا مار .کلھا ماشیا هو الأفضل 
۷۸- عن جابرء قال: رأیت النبی سك یرمی علی راخلتہ یوم النحرء ویقول: 


قال فی ”امغنی“: فان أخرہ ای الرمی عن یام التشریق غعليه:دمء لأنہ ترِك نسکا واجباء 
فیجب عليه دمء لقول ابن:عباس: من ترك نسکا او نسیە فلیَزق لذلك دما. ولان آخر وقت الرمی 
آخر یام التشریقء:غمتی۔خرجتنقبل رمی:فات وقته واسٹقر عليهللفداء الواجب فی ترك الرمی؛ : 
ہذا قول اکٹر ال العلم: وعنعطاء فیمن رمی جمررۃ العضبةء وخرج إلی أأھله (ئم عاد) فی . 
لیلة أربع عشرق ٹم رمی قبل طلوع الفجر: أجرأء فإن۔مم یوم فعليه دم. والاول أوئی؛ لان مجل 
الرمی النہار فیخرج وقت الرمی بخروج النہار اھہ. -٣(‏ 4۸۰). 


ہاب پرمی:جمرۃ العقبة یوم النجر زاکبا 
وفی سائر الأیام یرمی ا مار کلھا غاشیا ھو الأفضل. 
۔قوله: ”عن جابر إلخء: قال الترمذی وقد أخرج أُولا حدیث ان عباس: ا إن النبی لن رمی 
ا جمرۃ یوم النحر راکبا۔ وحسنہ: العمل عليه عند بعض أغل العلم واختار بعضّهم أُن یمشی إلی 
الجمارں ووجه الحدیث عندنا:أنه زکب فی بعض الام لیقندی بەٴفی فعلهء (ولیسألوہ عن 
۔مناسکھم) ثم أجرج,عن این عمز: : أن النبی يك کان إذا رمی ا مار مشی إلیہا ذابا وراجعا. 
وصححہہ وقال: کلا الحدیثین مستعمل عند اأھل العلم. کت یرکب یوم التحر وعشی 
:فی:الایام اتی بعدہء وکان من قال هذا ھا أراد اتباع النبی يَللهَ نی فعلە؛ لأنہ نا روی:غن النبی 
می آنہ رکب ریوم النحر حیث ذعب یرمی اظممارء ولا یرمی یوم النحر إلا جمرة العقبة اھ 
ملخصا |.)۱۰۹--١(‏ . ۱ 
: وقال اہن۔قدامة فی ڈوو“ ۔(۳-٤٤4):‏ ویرمیہا ای .ُجموة العقیة رجلا و زاکیا ”کیٹما 
شاء؛ :لن النبی جج رماھا راکیا۔ رواہ جاہرہ وابن عمر وأم ابی الأأحوص وغیزھم؛ ٹم قال بعد 
ذکر ۔حدیث :این عمر من ظریق أحمد ما نصه: وفی:ھذا بیان للتفریق بین هذہ ال جمرة وغیرهاء 
ولأن رمی:عذہ الجمرۃ ما یستحب البدایة یه فی هذا الیوم عند قدومہہ ولا یسن عندھا وقوف ولو 
سین لہ لی إلیہا لشغلہ البزول عن البدایة یہا والتعجیل إلیہاء بخلاف سسائڑھا اھ : 
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دلتاحذوا مناسکم فانی ! اُدری لعلی لا اأحج بعد حجتی هذہ). رواہ مسلم. الف * 
۳ ه۵‪. ۸1 جح : ا 7 ٦‏ 


پ03 معسرتا شاج صی رفت تی لکھی جک سمھ 
عن جابر وغیرہ دلالة ما.ا٘ستحبه جماعة منہم الشافعی؛ ومالكء قالوا: رمی جمرة العقبة راکباء 
قال مالك: ؤفی غیر یوم النحر ماشیا۔۔وعن أبی حنیفة: یرمیہا کلھا ماشیا او راکبا۔ وقال ابن 
اللنذر: ثبت أن النبی یل رمی ا لحمرة یوم النحر راکیا۔ وقال ابن حزم: یرمیہا کلھا راکیا۔ قلت: 
یرد ھذا ما رواہ الترمذی مصححا۔عن ابن عمرء وقد أجمع العلماء علی. جواز الأمرین معاء 
واختلفؤا فی الأفضل من ذلك؛ فذھب اأحمد وإسحاق إلی استحباب الرمی ماشیا (قلت: وإليه 
یشیر کلام محمد فی ا موطا)ء وروی البیہٰقی یإسنادہ إلی جابر بن عبد اللہ: أأنه کان یکرہ ان 
یرکب إلی شیء من ال مار إِلا من ضرورةء وذھب مالك إلی استحباب ا مشی فی رمی أیام 
!لعشریق؛ ؛ وأُما جمرة العقبة۔یوم النحر فیرمیہا علی حسب حالهِ کیف کان. وقال القاضٰی عیاض: 
لیس من سنة الرمی ال رکوب لە ولا الترجلء ولکن یرمی الرجل علی ھیئتہ العی یکون حینتذ علیہ 
من رکوب أو مشی, ولا یسزل إن کان ر راکبا لرمیء ولا یرکب إِن کان ماشیا۔ وأما الایام بعدھا 
فیرمی ماشیا؛ لان الناس نازلون منازلھم می فیمشون للرمی رض لأنہ خروچ عن 
المواضع حیتبل؛ ھذا مذھب مالك اندہی. ٰ 
. وحکی النووی فی شرح مسلم عن الشافعی وموافقیه: أُنه یستحب لمن وصل منی راکبا 
سس اھ النحر راکباء ولو رماھا ماشیا جازة وأما من و وصلھا ماشیا فیْرمیْہا ماشیاء 
قال: وھذا فی یوم النحس وأما لمات الأڈولان من أیام التشریق فالسنة اُن می فا دیز 
ا جمرات ماشیاء وفی الیوم الثالث یرمی راکباء وقال أصحابنا ا حنفیة: کل رمی کرمی الجمرتین 
-الأولی والوسطی- فی الأیام الٹلاشة یرمی ماشیاء وإن لم یکن بعدہ رمی؛ کرمی جمرة العقبة تھی 
الأیام کلھا فیرمی راکباء ھٰذا هو الفضیلة وأما الجواز فثابت کیف ما کان اھ ملخصا .)٢٥-٤(‏ 
. قلت: : قد اخطف الروایات فی السئلة عن آئمتاء کما فی 'شرح اللبابٴٔ للقاری: والذی 
ذکرہ العینی ہو مختار ر کثیر من اللشایخء کصاحب ”الھدایةء اوانتائی ٴوالبدائع ‏ وغیرھمٴ 
وأطلق فی الظھیریة استحباب انشی إلی الحمارہ وذکر قی "الکبیرا أن ھذا ہو المروّی من فعله 
یل أیضا فی غیر جمرة العقبة یوم النحر فإنه رماھا راکباء وسائر دُلك ماشیاء کمافی ”شرخ 


إعلاء انستن 


آرمی الجمار وآدابه ۹۱ 


۹- مراف کان ابن عمر یرمی جمرة العقبة علی دابته یوم الئحرء وکان 
لا یأتی سائرھا بعد ذلك إِلا ماشیا ذاھبا وراجعاء وزعم أن النبی کل کان لا یأنیہا إلا 
ماشیا ذاھیا وراجعا. رواہ أحمد فی ”مسندہٴ. ‏ الغتیٴ آ ا .)٤٥٤-۴(‏ ورواہ 
الترمذی أآخصر منە وصححہ وأخرجه ابو داود عنه بلفظ: أنه کان یاأتی الجمار فی 
ایام الثلاثة بعد یوم النحر ماشیا ذاہیا وزاجعاء ویخبر أن النبی ه کان یفعل ذلك. 
نیل الاُوطار ً ٤(‏ -۳۰۷). قلت: وسکت عنە ابو داودہ وقال المنذری: قي إسنادہ عَبَ 
اللہ بن عمر بن حفص العمری؛ وفی مقالء وقد اأخرج لە مسلم مقرونابأخحيه عبید الله 
”عون العبودٴ )٥٢١٢(‏ قلت: فالحدیث حسن: 

۰- أُخبرنا ماك أخبزنا عبد الرحمن بن القاسمء عن أبيه:.انه قال: إِن الناس 
کانوا إذا رموا الجمار مشوا ذاھبین وراجعین: و وأول من رکب معاویة. أخرجه محمد فی 
لوط 02 رکوس ال : الشی أفضلء ومن رکب فلا بس بذلك 


اللباب”“للقاری أیضا [۲۹). وغا ذکرہ:فی ٴالکبیرٴ هو الراجح عندی۔ موافقتہ لأثر این عمر 
المفسر عند أخمد وأ بی فاؤد؛ کما ہو مذ کور فی ا لتنء والل تعالی اُعلم. 

بقی أن رمیە كت بجمرةۃ العقبة یوم النجر لنحر راکبا ھل کان لأن رمیہا راکیا أفضل؟ء آو لأنہ 
کت ولم پنزل لعدم ال حاجة إلی الدزول؟ أو لکی یعرفه الناس ویرونعِ ظاھراء ویتیسر 

لھم۔الوصول إ إليه للسؤال عن مناسکھم؟ احتمالات؛ والظاہر الثانی کما فھمہ الشافعی رحمے اللہ 

کر ال یرمی یوم النحر راکباء وفی سائر الأیام ماشیا؛ لأنہ يك فعل ذلك وإن 
لم نقلم وجھے معیناء والأصلح للعوام یرموافی ہوم لنحر وغیرہ من لڈام مشا علی الأقداہ 
لأنہمإِن رموا زاکبین ذ فی الزحام لاریکادون یسلمون من إیذاء المترجلین من اتی نار 
ا سال ابناء الزمان واللہ المٰستعان۔ 

قولہ: عن نافع ” ال دلالة ا حدیث علی معنی الباب ظاہرة؛ : وھو الر اجح عندی؛ لکونه 
و مر مھ وس ایام ال ثۃ بمنیء قالہ الطبری: وب صرح سان 
ہے یب چیہ کذا فی شرح اللبابٴ للقاری (۱۳۱)۔ آی آنە طل لم یتعجل فی 






یومینء بل تآخر إلی الیوم الثالث فافھم. 
قولہ: کت مالك“ الخ الظاھر مم قولہ: ” إذا موا الجمار " أتہم کانوا مشوت ‏ رمی 


0ئ ۳" 


۱- وأخرج ابن بی شیبة بإسناد صحیح: أُن ابن عمر کان یمشی إلی الجمار 
مقبلا ومدبرا۔ ٰ 

۲- وعن جابر: آأنه کان لا یرکب إلا امن ضترورة. کسذا فی 
”فضع الباری٭ .)٥٦٤-٣(‏ 


باب أُن المبیت بمنی فی لیالی أیام !لتشریق سنة 
ویکرہ تعجیل ثقلہ من می قبل النفر 
-٣۳‏ عن عائشة رضی اللہ عدہاء قالت: أخاض رسول اللہ مگ من آخر یوم 
حین صلی الظھرہ ٹم رجع إلی منیء فمکٹ بہا لیالی أیام التشریق۔ ا حدیث. رواہ 
آحمدء وآأبو۔داود وصححےه ابن۔حبسان وا حخاکم وحسنے النذری وقامام 
فی الباب المتقدم. 


ا جمار بعد یوم النحرہ وأول من رکب فیہا معاویة رضی اللہ عنہہ وإلا فال رکوب یوم النحر عند 
جمرۃة العقبة ثابت عن رسول اللہ سك عند البخاری ومسلم وغیرھماء کما-ھو ظاہر من أحادیثِ 
۔المتنء وعلی ھذا فیحمل قول محمد: ”للشی أأفضل ‏ علی الزمی بعد.یوم النحرہ واللہ اُعلم. 

لطیفة:حکی عن إبراھیم بن الجراح قال::ەخلت:علی أبی یومنف رحمہ اللہ فی مرضه 
. الذی توفی فيهہ'ففتح عیئیهہ.وقال: الرمیٰ راکبا أأفضل او ماشیا؟ء فقلت: ما:شیئاء.فقال: أخطأتء 
فقلت: راکباء'ففال: اأحطأتء ثم قال: کل رمی بعدہ وقوف فالرمی:ماشیا أأفضلء وما۔لیس۔بعدہ 
وقوف فالرمی راکبا أأفضلء فقمتَ من۔عندہہ فما انتہبت إلی باب الدار حتی سمعت الصراخ 
بموتہء فتعجبت من حرصه علی العلم فی مثل تلك اخالة اھ.من ”فعح القدیر“ (۳۹۰۰۷). 
قلت: أواك:ھم أولیاء الله خقاء۔ضبحب اللہ وذکرہ تطمین القلوب , وتنکشف:الکروب: وتتجلی 
علی الراً اُنوار الغیوب. : 

اقولہ: ”عن عائشة“ إلخ+ قلت: دلالنہ علی مبیت وسول اللہ نی لیالی آیام:التشرزیق 
نظاهرةء وقد استوفینا الکلام: فی ۔المسغلة:فی الباب السابق فلیراجع۔. 











إعلاء السان ا مبیت بمئی فی لیالی أیام العشریق سنة ۱'۳ 


-۸٥٤‏ عن عبد الرحمن بن فروخ: أنه سأل ابن عمر رضی اللہ عنہما: إننا 
نتتابع بأموال الناسء فیأتی ُحدنامكةہ فییت علی الال فقال: ما رسول اللہ فبات بمئی 
وظل. أخرجہ أبو داودہ وسکت عنہ هو والمنذری۔ ”عون ا لعبودٴ .)١١٤٤٣ ٢ُ‏ وقد تقدم 
حدیث ابن عمر: ا رسول الله اأذن للعباس ان یبیت بمکة لیالی منی لأجل سقایتہ. 

ٔ۹2۹۸ - عن این عمر: ان عمر رضی الله عدہما کان ینہی ان بیت أحد من وراء 
العقبةہ وکان يأمرہم ان یدخلوا مۂ منی. اُخرجہ ابن بی شییة بسند صحیح. درایةز ٢۲)۔‏ 

۹ وأخرج عن ابن عمر: أنه کرہ ان ینام أحد أیام منی بمكة. (وفی سندہ 
حجاج هو این اُرطاۃ وھو حسن الحدیث). 

۷ وعن این عباس: أنه قال: لا یبیتن اأحد من وراء العقبة لیلا نی أیام 
العشریق. ری وا اٹم ان آ یما در سی اخدیت اك کنا رخ 
٭نصب الرایة“ ( .)۲١٥٥٥‏ 


قوله: ”عن عبد الرحمن بن فروخ إلخء قلت: ہو مولی عمر بن الخطابء ذکرہ ابن حبان 
قی الثقات کما فی ”التہذیبٴء والظاھر من جواب ابن عمر:زضی اللہ عنہما أنه لم برض بترك 
المبیت بمنی لأجل خفاظة الاموالء ما لکون الرخصة فی ذلك عندہ خاصة بأھل السقایة والرعا 
أو لعلمہ بعدم احتیاج الاموال بمکة إلی حافظء لکون البیوت مقفلقء وخلو مکة عن السارقین إذ 
ذاك؛ لقیام الناس کلھم بھنیء وکون القرن من خیر القرون. أو أراد ان رسول اللہ هك کان یقیم 
نی لیله ونہارہ وأُما غیرہ فمنہم من کان یبی یبیت بمکة لضرورۃء کحفظ ا ال وسقایة ا حاجء 
وھذا کقولك: أما أُنا فلم أفعل ذلكء ففیه تعریض بفعل غیرہ؛ وإذا جاء الاحتمال فلا یتم 
الاستدلال بہ علی عدم جواز ترك المبیت حفظ الأأموال إذا حیف علیہا الضیاع فافھم. ودلالتہ 
علی مبیت النبی نپ بمنی فی لیالی منی ظاہرۃ. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ قلت: فيه دلالة علی دخول العقبة وجمرتہا فی منیء وھی 
شعب طوله نحو میلینء وعرضه یسیرں وا مبال ا حیطة یہا ما اُقبلٴ منہا عالیة فھو من منیء وما اُدبر 
منہا فلیس من منیء وحد منی وادی محسر وجمرة العقبة ولیست الجمرة ولا العقبة من منیء بل, 
منی تنتہی إلیھما - قال الأزرقی: وذرع مابین جمرة العقبة ومحسر سبعة آلاف ذراع ومائتا ذراع۔ 
وعن عطاء: خد منی راس العقبة مما یلی منی إلی محسرہ خلافا للمحب الطبری رحمه اللہ تعالیء 








چھ تا المبیت بئی فی لیالی أیام التشریق سنة ۶‌‌ 


49۸ أُخبرنا مالكء حدثنا عبد اللہ بن أبی بکر؛ ان آباہ اأُخبرہ؛ أُن أبا البداح بن 
عاصم بن عدی أخحبرہ عن أبیہ عاصم بن عدی؛ عن رسول الہ گگه: أنه رخص لرعاء 
الإبل فی البیتوتة یرمون یوم النحرء ٹم یرمون من الد او من بعد الغد لیومین؛ ٹم 
یرمون یوم النفر۔ أُخرجة محمد فی ”لوط“ (۲۲۸). واوٹارت لیڈ اتی 
وابن ماجهھ. وقال الترمذی: حسن صحیح. ”عون العبود (٢-۔۸١٢۱).‏ 


حیث قال: : العقیة کلھا من منیء وکذا الجمرةء وعليه امالکی بقول عمر بن الخطاب رضی الله 
عن4: لا یییتن أحد من الحجاج لیالی منی وراء العقبة. ۔ کذافی ”غتیة الناسك“ (۰ ۹) ودلالة الأٹر 
علی لزوم البیت بنی فی لیالیہا ظاھرۃ.'وقد تقدم ان ظاھر لفظ "الھدایة“ یشعر بوجوبہا عندناء 
والمنصوص فی کتب ا حنفیة کونە سنة وعلله صاحب ”الھدایة“ بن عمر رضی الله عنه کان 
یؤدب علی ترك القام بہاء ولا یخفی أنە لا یؤدب علی اللکروہ تدزیہاء قاله الظحطاوی فی حاشیة 
”مراقی الفلاح“ ٤(‏ ٤٥)ء‏ فترك اللقام بہا مکروہ تحریماء ومقابله ]ما واجب. أُو سنة مؤکدة فافھم. 


قوله: : ”أخبرنا مالك“ إلخء دلالتہ علی جواز ترك المبیت نی لضرورة ظاھرة. وھذا حدیث 
مفسر ما روی ابن عمر مجملا: : أن النسی جج رص للرعاء اُن یرموا لیلا۔ فاحتج بە الشافعی 
سے سس وو ری و مھا 
اللیلة الثانیة والثالئة؛ ما عرف اُن وقت رمی کل یوم إذا دخل من النہار امتد إلی آخر اللیلة القی تتلو 
ذلك النہارء فاللیالی فی الرمی تابعة تلاُیام السابقة لا اللاحقة؛ بدلیل إدراك الوقوف بعرفة بالوقوف 
فی لیلة النحر قبل الفجر؛ وبدلیل حدیث ابن عباس مرفوعا: لا ترموا ا لجمرة حتی تطلع الشمس). 
کذا فی ”فتح القدیر معناہ (۲۷- .)۳۹۰٣‏ 

مد رما روہ مل سی حدیت ادا یہ ناوعا تی لوم ٹی 


ٹ6 


التأُحیر دون التعجیلء وقال مالك رحمہ الله فی ”الوطا 
اللہ گلا لرعاء الإبل فی ؛ رمی الجمار فیما نری -واللہ أعلم- أنہم یرمون یوم النحر؛ فإذا مضی 
ألیوم الذی یلی یوم النحر رموا من الغد وذلك یوم النفر الاُول؛ فیرمون للیوم الذی مضیٰ ٹم 


یرموت یومھم ذلك؛ لأنہ لا ی شض أحد شیئا حتی یجب عليهء فإذا وجب عليه ومضی کان 


: تفسیر ا حدیث الذی رخص فیه رسول 


القضاء بعد ذلك۔ وفی روایة عند اأحمد من طریق عبد الرزاقء عن مالك؛ بلفظ: اأُرخص رسول _ 








امام الا بکرہ تعجیل ثقله من منی قبل النفر ۰ 


٥۹‏ - حدثتا ابن إدریس عن الأُعمش؛ ےا قال: قال عنر:ِ زامن 
قام الہ سن سی ایلڈ رڈ رفاہ عجله, أخرجه ابن أبی شینة. ٭زیلعی“ ١(‏ :۲۷ 


اللہ سك لرعاء الإبل فی البیتوتق أُن یرموا یوم النحر ثم یجمعوا رمی یومین بعد یوم الئنحر 

فیرمونە فی اُحدھما۔ . وأصرح منه روایة ابن جریج؛ عن محمد بن أبي بکرء بلفظ: اُرخص للرعاء 
اُن یتعاقبواء فیرموا یوم النحرہ ٹم یدعوا یوماء ثم یرموا الغدہ ای فی الغد لیومین. ذکرہ السید 
الشیخ رحمہ الله تعالی فی "یذل انجھودٴ (۴- ۱۸۰)۔ 

قلت: ولفظ أحمد الاول أخرجہ الترمذی والنسائی أیضا۔ وأخرج أبو داود والترمذی عن 
بی البداحء عن أبیه: أُن الننی ه رخص للرعاء ان یرموا یوما ویدعوا یوما۔ ”عون امعبود“ (۷- 
۵۸ء ای ٹم یرمون لیومین للماضی قضاء وللحاضر اُدای فلا یصح حمل حدیث ابن عمر: 
”رخص لرعاء الإبل أُن یرموا لیلا“ٴ علی اللیلة السابقة اأصلا. فإِن قیل: قد رواہ الدار قطنی عن 
عمرو بن شعیبء عن أبیە عن جدہ: أنہ يك رخص للرعاء ان یرموا لیلاہ وأیٰة ساعة شاووا من 
النہار۔ وھو بعمومہ یقتضی جواز التعجیل والتاخحیر سواء قلنا فی إسنادہ ابو عمرو ضعیف؛ قاله 
الحافظ فی ”الدرایة“ (۱۹۹). وإن سلمنا فالمراد التعمیم فی ساعات اللیل والدہار اتأخرین دون 
التقدمین؛ بدلیل ا اُسلفنا وقال القاری عن الطیبی: ولم یجوز الشافعی ومالك اُن یقدموا الرمی فی 
الغد اھ وھو کذلك عند أئمتنا. ”بذل ا جھود“ (۳- ۱۸۰)ء فلما لم یعمل الشافعی بعمومہ فی 
النہار فان لە أن یحتج یه علی تقدی الرمی فی اللیل؟ فافھم؛ فإنه نفیس۔ 

هذاء وقال محمد فی ”اموطأً": من جمع رمی یومین فی یوم من علة او من غیر علة فلا 
کفارة عليه إلا أنه یکرہ لە ان یدع ذلك من غیر علة حتی الغد وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ: إذا ترك 
ذلك حتی الغد (أی من غیر علةق) فعليه دمء لن رمی کل یوم فی ذلك الیوم واجب عندہ خلافا 
لھما. ٭التعلیق اللمجدٴ اھ. وفی ”شرح اللباب٭ للقاری: وا حاصل أُن الرمی موقت عند أبی 
حنیفةق وعندھما لیس بموقت: فإذا أآخر رمی یوم إلی یوم آخر فعندہ یجب القضاء مع الدم؛ 
وعندھما یجب القضاء لا غیر؛ لان الایام کلھا وقت لھاء وأما إذا حرج وقتہا فوجب دم أأیضا 
عندھما لترك الرمی وھو قول اکثر العلماء والأصح عند الشافعیة ولو ترك رمی الایام کلھا فعليه 
دم واحد (اتفاقا)ء ولو ترك شیغا من الواجبات بعذر لا شیء عليه علی ما فی ”٭البدائعٴ وکذا 
الکرمانی اہ (۱۹۲). قلت: ودلالة الأثر علی جواز تأخیر الرمی وترك المبیت بمئی بعذر ظاھرة. 


قولہ: ”حدثا ابن إدریس؛ وقولہ: حدثنا وکیع“ إلخء قلت: دلالة الأثرین علی کراھة تقدیم 
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۰- حدثا ‏ وکیع عن شعبة عن الحکم عنابزًهیٔم عن عمر بن شرحبیلء 
عن عمرء قال: من قدم ثقله قبل النفر فلا حج ل۔ أُخٍٴئلقه ابن بی شییة أیضا. ”زیلعی“ 
قلت: وھذا سند صحیحء ٤‏ وعمر بن شرحبیل مبن'محیار عباد الف احتج بە الشیخان 
بی +یتو لوموہہیت ”تہذیب' ۸ ۳٣‏ والأثر الأول منقطع 
بین عمارة -وھو این عمیر التیمی کوفی ثقة 3- وبین عمر؛ فإنه لم یر عمر ورای ابن عمر 
وروی عله. کذا فی ' العہذیبٴ أیضا۔ .)٦۲٤٤٤-۷٤۷(‏ -- 


باب أُن النزول با حعصب یوم النفر سنة ویستحب ان یصلی بە الظھر 
والعصر والمغرب والعشاء ویبیت بە بعض اللیل 
۱ - عن ابن عمر: ان النبی یں وأُبا بکر؛ وعمرء کانوا ینزلون الابطحء 
رواہ مسلم .)٦٢٤٤١(‏ 


التقل وھو ا لمتاع وا حخدمء من منی قبل النفر ظاھرۃ. وقول عمر: فلا حج لہ معناہ لا حج لە کاملا؛ 
لکونە قد اتی بأمر مکروہ؛ وصرح الطحطاوی فی حاشیة ”مراقی الفلاح” فی شرح قوله: وکرہ 
تقد ثقله إلی مکة إذ ذاك: بأن ظاہر کلامھم ان کراھة التقدیم تحریمیة؛ لأن عمر دب علي ولا 
یؤدب علی الکروہ تدزیہاء ذکرہ السیدہ وقال قبله بسطر: ھذا إذا امن فی إبقائه فی منی وإلا فلا 
کراهة ای فی تقلیمه ١ھ. .)٦٤ ٤(‏ 
باب ان السزول باحخصب یوم النفر سنة ویستحب ان یصلی بە الظھر 
والعصر وامغرب والعشاء ویبیٹ بە بعض اللیل 

قوله: ”عن ابن عمر إلی قولہ: عن أبی هریرةّ إلخ قلت: دلالتہ علی نزول النبی حكُ 
وا حلفاء بعدہ باحصب ظاھرۃ. ودل حدیث أبی ھریرة. أنە ِا نزله قصدا؛ لیری لطیف صنع الله 
بەہ ولیتذ کر فیه نعمتہ سبحانه عليه عند مقایسة نزولہ بہ الان إلی حاله قبل ذلكء اعنی حال 
انحصارہ من الکفار فی ذات اللہ تعالیء وھذا أمر یرجع إلی معنی العبادة. ٹم ہذہ النعمة التی 
شملته عليه الصلاۃ والسلام من النصر والاقتدار علی إقامة التوحیدء وتقریر قواعد الوضع الالٰھی 
الذی دعا اللہ تعالی إليه عبادہ اینتفعوا بە فی دنیاھم ومعادھم لا شك اُنہا النعمة العظمی علی 
أُمته؛ لأنہم مُظاھر المقصود من ذلك المؤزر المنصور صلاة اللہ وسلامه عليه ما ھبت القبول 








إعلاء السان ظا ۱ و سم انار بد 


۱ .-۲۷۹۳- عن نافم: ہت سر رہ 
النفر پا حصبة۔ قال نافع: :قد حصب رسول اللہ وا خلفاء بعدہ۔ رواہ مسلم 
(١٤٤٢٢٦)۔‏ 

۳ - عن أُبی ہریرہ قال: قال لنا رسول اللہ يك ونحن بمنی: ونحن نازلون 
غدا بخیف بنی کنانةہ حیث 'ثقاسموا علی الکفرہ. وذلك اُن قریشا وبنی کنانة حالفت 
علی بنی ھاشم وبنی امطلب اُن لا یناکحوہم ولا یبایموهم حتی یسلموا إلیہم رسول 
اللہ یعنی بانحخصب۔ رواہ مسلم .)٣٢٣-١(‏ والمخاری. ”درایة“ ری 


والابورء فکل واحد منہم جدیر بتفکرھا والشکر التام علیہا؛ لأُنہا عليه أیضاء فکان سنة فی 
حقھم؛ لان معنی العبادة فی ذلك یتحقق فی حقھم أیضاء یور وہ یہ 
کما قاله نافع وابن عمر رضی اللہ عنہم۔ 
0 - - 009" 
لیکون أسمح محروجہ تعنی بالإبطح: ولفظ مسلم: نزول إِلإبطح لیس,بسنق ھا نز 
إلحدیث. وعن این عباس رضی اللہ عنہماء قال: لیس التحصیب بشیء اما ہو مدزل اُلنبی گال 
فالمراد أنە لیس'' من الناسمكء فلا یلزم بترکە شیء؛ ومن قال: إنه سنة أراد دخوام فی عمرم 
التاُسیٰ بأفعاله َه فیما فعله تعبدا لا [تفاقاء ولم یرد الإلرام بلق قالوالنووي فی ”شرح مسلم“: 
. مذہب الشافعی ومالكء وا جمھورء استحبابہ اقتداء برسول اللہ وا خلفاء الراشدین وغیرهم 
وأجمعوا علی أن من ترکه لا شیء عليه ویستحب أن یصلی بە الظھر؛ والعصرء وٰالٰغربء ٠‏ 
والمشاء ویبیت بہ بعض اللیل و کلہ اقتداء برسول اللہ ا (ا- )٤۷٢‏ ۲ 
قال فی ٭الھدایة“: وإذا نفر إلی مکة نزل باخصبء وھو البطح) وھو اہم برغ 8ة نزلق 


ا ٥‏ 
< (): وق أغرب الأتطع فی شرحہہ حیث قال: إن رسول اللہ أخبر آنہ ینرل اغصب اہم أی الکفارء فإنہم اجتمعوا 
للوعصیةہ ونحن نجتمع فیه للطاعةء وما فعلہ ہك فی امناسك علی وجہ ا خالفة فھو نسكء۔ کما نفر غؾ عرفة بعد غروب 
الشمس اھ. کذا فی ”الکفایة“' مع ”فتح القذیر“ (؟-۳۹۷). قلت: لیس کل ما فغله فی ا ناك خالفة الکفار نسکا علی 
الإطلاقء بل کل ما فعلہ خالفتہم فی مر الناسك فھو نسك کما نفر من عرفة بعد الغروب الفة الکفار فیما اأحدثوہ فی 
امناسكء وتخالفھم علی بن ہاشم قی الإبطح ما کان منہم علی وجہ النسك ادخالھم ذلك فی آہور الحجء بل علی وج کا 
قطینة والتدبیر للحربء فلو جعلنا مخالة مثل ذلك نسکا لزمناعد الأانِ وا۔ماعة وغیرھما من النسك ایضاء ما فیدامن 
إعلان التوحید یإزاء ما کانوا یفعلونه من إعلان الشرك والکفر فافھم۔ _ٍ 


۰ 


ث7- 











کأ۴۸0- 1 النزول باخصب یوم النفر من منی ۸‌‌ 


--٤‏ عن فتادةء عن أُنس: أُن النبی کل صلی الظھر؛ والعصرء والمغربء 
والعشاء ورقد رقدة با حضب؛ ثم رکب إلی البیت فطاف به. أخرجه البخاری:. 
”زیلعی" (۱--٥٥۰)ء‏ ” وفتح الباری “ (٣-۷۰٣)۔‏ 

۹٥‏ - عن نافع: ان این عمر رضی اللہ عنہما کان یصلی بہا یعنی اٹخصب 
الظھر والعصرء أحسبه قال: والمغرب. قال خالد: لا أشك فی العشاء ویہجع ھجعق 


بہ رسول اللہ يك وکان نزوله قصدا هو الأصح حتی یکون النزول بە سنةہ علی ما روی أنه 
گا قال لأصحابہ: دنا نازلون غدا با حیف خیف بنی کنائقہ حیث تقاسم امش رکون فیه علی 
شرکھم). یشیر إلی عھدھم علی ھجران بنی ھاشم فعرفتا ُنه نزل بە إراءة للمشرکین لطیف ٴ 
صنع الله تعالی بەء فصار سنة کالرمل فی الطواف اھ. قلت: وفی قولە: ”إراءة للمشرکین٭ 
مسامحقہ فإنه لم یکن بمکة مشرك عام حجة الوداع. نبە عليه ا حقق فی ”الفتم“ (۲- ۳۹۷). 
والاولی ان یقال: نزل بە عملا بقول اللہ تعالی: ہوأما بنعمة ربك فحدثچء واراءة للمسلمین 
الذی کان لھم علم با حال الاُولء لیتقوی إُمانہم بذلكء ویزداد الڈین آمنوا من بعدھم لمانا 
باستحضار نصر اللہ وتأئیدہ لرسولە حین نزولھم بہذا الکان. 

وقال ال حافظ فی ”الفتم٭ -۳٣(‏ ۱: لکن ما نزلہ النبی گل کان النزول بە مستحبا؛ 
اتباعا نقریرہ علی ذلكء وقد فعله الخلفاء بعدہ اھ. قلت: وقد أخرج ال جماعة عن اُسامة ابن زید 
مرفوعا مثل ما رواہ ابو ھریرۃہ قال: ونحن نازلون بخیف بنی کنانة حیث تقاسمت قریش علی 
الکفر؛ یعنی انحصب. کما فی ”فتح القدیر (۲- ۳۹۲). 

قلت: : وقد من اللہ تعالی علی ھذا العبد الضعیف بتوفیقه لاداء ھذہ السنة بیرکة سیدی 
الشیخ مولانا خلیل أحمد المھاجرء مصنف ”بذل ا جھود“ -تغمدہ اللہ تعالی برحمتہء وبلغه غایة 
القصود- فذزلت با حصب معهہ وصلیت بہ العصر ۂذ سس ویر ہے می 
بعدھا؛ ما کان معی من النساء والصبیانء وکن قد أخرن طواف الافاضة إلی النفر الأأولء فعجلت 
بہن إلی مکة؛ لکی یفرغن من طوافھن فی النہار قبل غروب الشمس من آخر الیوم النحرہ 7ت 
الوفق وامعین. ھذاء وقصة تحالف قریش علی بنی ھاشم وہنی الطلب مشھورۃ فی السیره فمن شاء 
فلیراجعھا۔ : ۱ 


قولہ: ”عن قتادة وقوله؟ من نافعٴ إلخء دلالتہ علی استحباب أُن یصلی با خصب الظھر 











إعلاء السنن ۱ ۱,۹۵ 


ویذکر ذلك عن النبی گقك. رواہ البخاری وأخرجہ الإسماعیلی بطریق سفیان بن 
عیینة بغیر شك فی المغرب؛ وکذا ھو'عند ابی داود. ”فتح الباری٭ .)٦۷٤-٣(‏ 


باب وجوب طواف الوداع علی أُھل الآفاق 
ورخص للحائض والنفساء فی ترکہ 
۹۲۹ - عن ابن عباس قال: أمر الناس ان یکون آخر عھدھم بالبیت؛ إِلا أنه 
خفف عن الرأة ا حائض. رواہ الشیخانء وفی لفظ لمسلم: قال: کان الناس ینصرفون فی 
کل وج فقال رسول اللہ عاہ: دلا ینفرن أحد کم حتی یکون آخر عھدہ بالبیت؛ اھ 
”زیلعی " .)١٢-٥(‏ 


والعصر والمغرب والعشاء ویبیت بە بعض اللیل ظاھرۃ۔ قال فی ”غنیة الناسكٴ' (۱۰۱): وإذا فرغ 
من الرمی یوم النفر الاُول أو الغانی (بعد الزوال) وأراد النفر توجه إلی مکة قبل ان یصلی الظھر۔ 
وإذا وصل ا حصب وہو الإبطح فالسنة ان ینزل بە ولو ساعة ویدعوء أو یقف علی راحلته کذلك 
ویدعوء وبہذا یحصل أأصل السنة وأما الکمال فھو ان صلی فیه الظھر والعصر والمغرب والعشای 
ویہجع ھجمة ثم یدخل مکة ھکذا فعل رسول اللہ هك فلو ترکه أصلا یکون مسیا. 
وا حصب هو فناء مک وحدہ ما بین ا جبلین ا متصلین با مقابر إلی الجبال المقابلة لذلكء مصعدا فی 
الشق الأبسر وأنت ذاہب إلی منی مرتفعا عن بطن الوادی؛ ولیست القبرۃ من انخصبء کذا فی 
”الفتح“. والجبلین اأحدھما علی یسار الھابط إلی امقابر من ثنیة الکداءء والانی علی یمینہ وھذا 
حدہ عرضاء وأما حدہ طولا فمن باب مکة إلی جبل العیرۃ بقرب السبیل الڈی یقال لە: سبیل 
الست؛ بطریق منی علی بین الذاہب إلی منیء والمقبرۃ مسٹٹنی من عرض ا حصب؛ وتمامہ فی 
”الکبیر“ اھ.. قال ا حافظ فی ”الفتح“: وأما قوله فی الحدیث: إِنه صلی الظھر باخصب. فلا ینافی 
أنە يك لم یرم إلا بعد الزوال؛ لأنه رمیء فنفر؛ فدزل با خصب فصلى الظھر بە اھ(٣:۷۱٣).‏ 
. وقال محمد فی ”اموطاً“: هذا ای نزول ا نحخصب حسن: ومن ترکه فلا شیء عليهء وھو قول أٌبی 
حنیفة رحمہ اللہ. (٢٥۲۳)۔‏ 
. باب وجوب طواف الوداع علی أُھل الَفاق 
ورخص للحائض والنفساء فی ترکە 
قوله: عن ابن عباس إلخ. قلتٍ: قولہ: أمر الناس علی صیغة ا جھول وأصل الکلام أمر النبی 








٠ 7‏ طواف الوداع کت 


۷ أُخبرنا مالكء عن نافع عن ابن عمرء عن عمر رضی اللہ تعالی عنہم 
قال: اعت لم ہے و نو موی ری بل سرت اس اس 


الناس اُن یکون آخر عھدھم بالبیتء وا راد بالناس أھل الفاق؛ لا اُھل مکة ومن فی حکمھم 
من أُھل ا حرم وا مواقیتء بدلیل قوله عند مسلم: کان الناس ینصرفون من کل وجہ؛ فقال رسول 
اللہ لن دلا ینصرفن أحدہ ا حدیث. فالأمور بطواف الوداع ھا ھؤلاء امتصرفون کما لا یخفی. 
قال ابن قدامة فی ”المغنی“: وجمسلة ذلك ان من اتی مکة لا یخلو إما ان یرید الإقامة بہاء 
أو الخروج منہاء فان أقام بہا فلا وداع علیے؛ لان الوداع من المفارق لا من املازمء سواء نوی 
الإقامة قبل النفر او بعسدہہ وبہذا قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: إن نوی الإقامة بعد ان حل لە 
النفر لم یسقط عنه الطواف ولا یصح (ھ۔ذا القول)ء لأنہ غیر مفسارقء فلا یلزمہ وداع کمن 
نواھا قبل حل النفرء ونما قال النبی ك دلا ینفرن أح._۔د حتی یکون آخر عھدہ بالبیت؛ وھذا 
لیس ینافر اھ .)٦]۸٥٤٤٥٤(‏ 
قلتٰ: سلمنا أنه غیر مفارقء ولا نسلم أنه لیس بنافرۂ فان من حل لە النفر فھو نافر حکما 
وشرعاء کال حائض إِذا طھرت قبل العشر حسب العادة ولم تغتسلء ومضی علیہا وقت صلاةۃ 
کاملۃ وحلت لھا الصلاةء فھی مصلیة حکماء حتی جاز لزوجھا قربانہا قبل الاغتسالء فکذا 
هھنا من حل لە النفر فھو نافر شرعاء فلا یجوز لە ترك طواف الوداع لو نوی الإقامة بمکة بعدہ؛ 
ومعنیٰ الوداع والمفارقة لیس مذکورا فی النصوص. فیجوز ان یکون معلولا بغیرہ مما لم نقف 
عليه وھذا غند ابی حنیفة رحمہ اللہ تعالیء وقال أبو یوسف: یسقط عنه طواف الصدر فی 
ا حالین. سواء نوی الاإقامة قبل اُن یحسل النفر الاُول أُو بعسدہ إلا إذا کان شرع فيه؛ کذا فی 
”فتح القدیرّ (۳۹۸:۲)۔ 
قوله: ”أخبرنا مالكٴ إلخ؛ قلت: قولہ: لا ”یصدرن أأحد من الحاج“ دلیل علی اختصاصه 
بہذا الطواف؛ فلا یجب علیٰ المعتمر وفی إیجابہ علی المعتمر حدیث ضعیفء رواہ الترمذی عن 
ا حارث بن یبد اللہ بن وس قال: سمعت النبی لت : من حج ہذا البیٹ أو اعتمر فلیکن آخر 
عھدہ بالبیت)ء فقال لە عمر: خروت من یديیكء سمعت ہذا من رسول اللہ يك ولم تخبرنا بە؟ 
قال الترمذی: حدیث ا حارث بن عبد الله بن اُوس حدیث غریبء وقد خولف ال حجاج (ھو ابن 
أُرطاق) فی بعض ھذا الإسناد اه (١٤١٤۱۱)۔‏ 








إعلاء السنن طواف الوداع ّ٣۱‏ 


بالبیت۔ رواہ الإمام الشافعی فی ”مسندہٴٌ (۷۷). . وسندہ صحیح؛ ومحمد فی ”الوطاً 
)۲۳٤٣(‏ بہذا السند بعینه. 


فان قیل: قد رواہ أبو داود والنسائیء وقال ال منذری: والڑسناد الذی أخرجه ابو داود 
والنسائی حسن, وأمخرجہ الدرمذی یاسناد ضعیف؛ وقال: غریبء کنا فی ”عون العبوذ“ 
.)۱٥۸ -٢(‏ قلنا: لیس عند أبی داود والنسائی ما یوجب طواف الصدر علی ا معتمر؛ فقد أخرجاہ 
عن ا حارث بن عبد اللہ بن أُوس بلفظ قال: اُتیت عمر بن ال خطاب فسآلته عن المرأة تطوف بالبیت 
یوم النحر ثم تحیض؟ قال: لیکن آخر عھدھا بالبیت: قال: فقال ا حارث: کذلك أفتانی رسول الله 
قال: فقال عمر: أربت عن یدیكعء سأثتتی عن شیء سألت عنہ رسول اللہ گگ لکیما 
أخالف؟ اھ.. ”عون العبودٴ )٥٥۷ -٢(‏ ”ونصب الرایة“ -١(‏ ۱۳). وما فی حدیث ا حارث 
ہذا من حکم ا رأة إذا طافت بالبیت وأفاضت ٹم حاضت ان یکون آخر عھدھا بالبیت محمول 
عند ا جمھور علی العزمة سں تم شید وتترك طواف الصدر؛ کما 
دلت أحادیث التن علی ذلك۔ 

قال محمد فی ”المطا“ٌ بعد ما أخرج أثر عمر ال مذکور فی امتن: وبہذا نأمخذ طواف 
الصدر واجب علی الحاجء ومن ترکه فعليه دم إلا الحائض والنفساء فانہا تتفر ولا تطوف إن 
شاءت (أی إذا اضطرت إلی ذلكء والاُولی أُن تفر بعد الطواف. تع) وھو قول ابی حنیفة والعامة 
من فقھاءنا اھ. وما فی ”التعلیق المجد“ تحت قولہ: ”واجب علی ا حاج“ من قوله: وکذا علی 
امعتمر من أھل الاآفاق إذا أراد الرجوع اھ .)۲۳٥٢(‏ فھو خلاف مذھب ا نفیة بل وخلاف 
مذھب ا جمھورہ فقد صرح ا حقق فی ٭الفتحٴ: ولیس علی أھل مکة ومن کان داخل ا مواقیت؛ 
وکذا من اتخذ مکة دارا ٹپ بدا لە الخروج؛ لیس علیہم طؤاف الصدرہ وکذا فائت ت الحمج؛ لأن 
العود مستحق عليه ولانہ صار کالمعتمرء ولیس علی امعتمر طواف صدر ذکرہ فی ”التحفة اھہ. 
(۳۹۷۰-۲). وفی ”اللباب“ وشرحہ للقاری: ولا یجب علی ا لعتمر ای ولو کان آفاقیا اھ 
.)۱۳١(‏ ۱ 

نعمء قال أبو یوسف رحمہ اللہ: أحب إلی ان یطوف اللکی ومن فی معفاہ طواف الصدر؛ 
لأنہ وضع حتم أفعال الحج (بدلیل ما فی اثر عمر رضی اللہ عنه من قولہ: فإِن آخر النسك الطواف 
بالبیت. اأخرجه مالك والشافعی؛ وفیهٴما یدل علی کون طواف الصدر نسکاء فیجب علی تارکه 
دم لأثر این عباس المتقدم فی الابواب السابقة؛ لکونہ من ا مناسك الواجبة علی ا حاج)ء وھذا المعنی 








ےو ئل طواف الوداع ٣٢‏ 


۹۸- أُخبرنا این عیینة عن عمرو بن دیتارء وإبراھیم بن میسرۃ عن طاوسء 
قال: جلست إلی ابن عمرء فسمعتے یقول: لا ینفرن أحد حتی یکون آخر عھدہ 
بالبیت فقلت: ما لە؟ أما سمع ما سمع اأُصحابے؟ ثم جلست إلیے من العام المقبل 
فسمعتہ یقول: زعموا أنه رخص للمرأة الحائض. رواہ الشافعی فی ”مسندّ (۷۸) 
أأیضاء وسندہ صحیح۔ 

۹- عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: من جج البیت فلیکن آخر عھدہ 
بالبیت إلا ال حیضء ورخص لھسن رسول اللہ ہچ . رواہ الترصذی وقال: حسن 
صحیح .)۱۱١٤:١(‏ 

-٥۶۰۰‏ عامفاتارسی انا فا حاضت صفیة بنت حیی بعد ما 
اُفاضت؛ قالت: فذ کرت ذلك لرسول اللہ ِء فقال: (أحابستنا ھی؟) قلت: یا رسول 


یوجد فی أُھل مکقہ قاله انحقق فی ”الفتح“. ولم یقل بوجوبە ولا استحبابہ للمعتمر أحد من 
علماءنا۔ وفی ”رحمة الأمة فی اختلاف الأٔئمة“: وطواف الوداع من واجبات الحج علی الملشھور 
عند الفقھاء اھ )١۷(‏ فقوله: لو رت ری ہو و وس 
من الأئمة واللہ تعالی أعلم. وقال العینی فی ”٭العمدة -٤(‏ ۷۷۰): ولا یجب علی الحائض 
والنفساء ولا علی امعتمر؛ لن وجوبہ عرف نصا فی الحجء فیقتصر عليەہ ولا علی فائت الحج؛ لأنْ 
الواجب عليه العمرةء ولیس لھا طواف الوداع اھہ. 

قولہ: ”اُخبرنا ابن عیینة“ إلخء دلالتہ علی الرخصة للحائض فی ترك طواف الوداع ظاھرة. 
وفیه دلالة أیضا عَلّی رجوع ابن عمر عن قول ابی فی وجوب طواف الصدر علی الحائض؛ وسیأتی 
لك مزید تحقیق للمسئلة عنقریب فانتظر. 

قولە: ”عن ابن عمر إلخء قلت: دلالة قولہ: ”من حج البیت“ علی اختصاص ال اج بہذا __ 
ا حکم ظاھرة. 

قولە: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا“ إلخء دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. قال ال حافظ فی 
”الفتح“: قال النووی: طواف الوداع واجبء یلزم بت رکە دم علی الصحیح عندناء وھو قول اکٹر 
العلماء وقال مالكء وداود وابن المنذر: ہو سنة لا شیء فی ترکە انتہی. والذی رأیته فی 
”الأُوسط“ لابن المنذر: أنه واجبْ للامر بەہ إلا أنە لا یجب بترکه شیء اھ. قال: وقال ابن المنذر: 
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اللہ! إنہا قد أفاضت؛ وطافت بالبیت ثم حاضت بعد الإفاضة قال: افلتتفر إذن). متفق 
عليهء ”نیل الاُوطار “ (؛-۳۱۸)۔ 


قال عامة الفقھاء بالأمصار: لیس علی ا حائض التی قد أُفاضت طواف الوداعء وروینا عن عمر بن 
ا خطاب: وابن عمرء وزید بن ثابتء أنہم أمروها با مقام اذا کانت حائضا لطواف الوداعء ‏ وکأًنہم 
أوجبوہ علیہا کما یجب علیہا طواف الإفاضة إذ لو حاضت قبله لم یسقط عنہا ٹم اُسند عن 
عمر پإسناد صحیح إلی نافع عن این عمرء قال: طافتِ امرأة بالبیت یوم النحر ٹم حاضت فأمر عمر 
بحبسھا بمکة بعد أُن ینفر الناس حتی تطھر وتطوف بالبیت قال: وقد ثبت رجوع ابن عمر وزید 
بن ثلبت عن رای عمرہ وبقی عمر فخالفناہ؛ لثبوت حدیث عائشة. یشیر بذلك إلی ما تضمنتہ 
اأحادیث ھذا الباب وقد رویٰ ابن ابی شییسة من طریق القاسم بن محمصد: کان الصحابة 
یقولون: إذا اُفاضت الرأه قبل أن تحیض فقد فرغت إلا عمر؛ فإنه کان یقول: یکون آخر عھدھا 
بالبیت اھ (۴- ٦٦٤‏ و٤٦٤٦).‏ قلت: أما رجوع ابن عمر فقد مر دلیله فی اللتن. وأما رجوع زید 
بن ثابت فقد رواہ البخاری عن عکرمة مجمسلاء وا حافظ فی ”الفتح مفصلا (٣:۸٦٥)ء‏ فمن 
شاء فلیراجعہ. : ۱ 

وقال العینی فی ”العمدة“: وروی مسلم عن طاوس قال: کنت مع ابن عباس إذ قال زید بن 
ثابت: تفتی اُن تصدر ا حائض قبل اُن یکوت آخر عھدھا بالبیت؟ فقال لە ابن عباس: أما لا نسعل 
فلانة الأنصاریة ہل أمرھا بذلك رسول اللہ یل ؟ء قال: فرجع زید إلی ابن عباس یضحك وھو 
یقول: ما أراك إلا قد صدقت. وفی روایة البیہقی: اُرسل زید إلی ابن عباس: أنی وجدت الذی ۱ 
قلت کما قلت؛ فقال ابن عباس: إنی لُعلم قول رسول اللہ لگ للنساء ولکن أحیبت اُن اُقول ما 
فی کتاب اللہ تعالی: ہإئم لیقضوا تفٹھم ولیوفوا نذورھم ولیطوفوا بالبیت العتیق4. فقد قضت _ 
التفثء ووفت النذرء وطافت بالبیت؛ فما بقی؟ اھ )۷۷٣ -٤(‏ قلت: وہذا واللہ هو الفقهہ فللہ ےٍ 
درہ من فقیه آتاہ الله تاُویل الکتاب واستجاب فی حقه دعاء نبیه صاحب الایات وفصل ا خطاب. 

ہذاء وقد اجتمع فی طواف الوداع أمرہ سك یہہ ونہیە عن ترکەہ وفعله الذی هو بیان 
للمجمل الواجب؛ ولا شك أُن ذلك یفید الوجوب. قاله الش وکانی فی ٭الئیل٭ -٤(‏ ۳۱۸) قلت: 
وقد ثبت بأثر عمر کونہ من آخر النسكء فھو من ا مناسك الواجبة علی الحاج ولم یثبت أنہ طلأهُ 
طاف للوداع فی عمرة من عمرہہ فلیس من واجبات العمرةء ولو کان المعتمر آفاقیا۔ وقد روی 








البخاری عن اُنس أن النبی هك صلی الظھر والعصر والمغرب والعشاء ثم رقد رقدة بانغصب؛ ٹم 
رکب إلی البیت فطاف بہ. قال الحافظ فی ”الفتحٴ: أی طواف الوداع. اھ .))۷٤ -٣(‏ وفی 
روایة عند أبی داود عن عائشة بلفظ: ثم جنتہ بسحرء فأُذن فی أصحابہ بالرحیلء فارتحلء غمر 
۱ بالبیت قبل صلاۃ 'الصبح فطاف بە حین خرج ثم انصرف متوجھا إلی المدینة اھ. ٥٥۸ -٢(‏ مع 
”عون المعبو. 

واستدل بقولہ ہل فی صفیة حین علم بحیضتہا: (أحابستنا ھی؟) علی اُن أمیر ال حاج یلزمہ 
أن یؤخر الرحیل لُجل من تحیض ممن لم تطف للافاضة وتعقب باحتمال أُن تکون إرادتہ ييه 
تأُخیر الرحیل إکراما لصفیة کما احتبس بالناس علی عقد عائشة رضی اللہ عنہما. وأما المحدیث 
الڈی أُخرجہ الہزار من حدیث جابرء وأخرجہ البیہقی فی ”فوائدہٴ من طریق ابی ھریرة مرهوعا: 
أمیران ولیسا بأمیرین: من تبع جنازة فلیض لە ان ینصرف حتی تدفن أُو یأُذن أھلھاء والمرأة تحج أو 
تعتمر مع قوم فتحیض قبل طواف الرکن فلیس لھم ان ینصرفوا حتی تطھر أُو تلذن لھم). فلا دلالۃ 
فیه علی الوجوبء (بل یکن حمله علی الندب کما فی قرینه) إن کان صحیحاء فان فی إسناد کل 
منہما ضعفا شدیدا. وقد ذکر مالك فی ”لوط“ أنه یلزم ا جمال ان یحبس لھا إلی انقضاء اکٹر 
مدة ا حیضء وکذا علی النفساء. واستشکلہ ابن ا مواز بن فیە تعریضا للفساد کقطع الطریقء 
واأجاب عیاض بأن محل ذلك مع أمن الطریقء کما أُن محلە ان یکون مع الرأة محرم. اھ من 
”فتح الباری“ (۳- ٤۷٦)۔‏ 
. وقد أغرب صاحب ”رحمة الأمة“ حیث قال: وإذا حاضت الرأة قبل طواف الإفاضة لم 
تنفر حتی تطھر وتطوفء ولا یلزم ا جمال حبس ا جمل عنہاء بل ینفر مع الناس وی رکب غیرھا 
مکانہاء وعند ابی حنیفة ان الطواف لا یشترط فیہا الطھارق فتطوف وترحل مع ا حاج اھ۔ 
(۲۷). وھذا الذی نسبه إلی أبی حنیفة لیس بصحیح؛ فإن الطھارة وإن لم تکن شرطا للطواف 
عندہ ولکن لا یجوز للحائض والنفساء دخول المسجد للطواف؛ فکیف یجوز عندہ القول بأن 
۔ تطوف ا حائض وترحل مع ا ّاج؟ وفی ”شرح اللباب“ عن أبی یوسف فی امرأة ولدت یوم النحر 
قبل ان تطوفء فأبی الجمال ان یقیم معھا: فان هذا عذر فی نقض الإجارۃء ولو ولدت قبل ذلكء 
وبقی من مدة النفاس کمدۃ ا حیض أو أقل أجبر الجمال علی المقام اھ. (۱۹۱)۔ 
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ھذا هو مذھب ا نفیة فی الباب؛ لا ما حکاہ عنہم صاحب ”رحمة الأمة ء والله تعالی 
اعلم. وکون الطواف داخل الملسجد شرط لصحة الطواف؛ فلو طاف خارج اللسجد فمع وجود 
ا حیطان لا یصح إجماعا. ‏ وکذا لو کانت منہدمة عند عامة العلماء؛ لأنه طاف بالملسجد لا بالبیتء 
کذا فی ”الغنیة“ .)٤۸(‏ نعم لو طافت وھی حائض لااإفاضة صح فعلھا مع الإحلال بە ویجبرہ 
الدمء وتأئم إن فعلت ذلك فلا عذر وضرورة؛ وبسط الکلام فی المسئلة ابن القیم فی ”اُعلام 
اموقعین“ (۷- ۱۹) 
.. وقد ورد فی بعض الروایات عند البخاری وغیرہ قولہ لت لصفیة: ہعقری حلقی إِنك 
محابُستا). فقال القرطبی وغیرہ: شتان بین قولہ اک ھذا لصفیة وبین قولە لعائشة ما حاضت معه 
فی الحج: وھذا شیء کتبه اللہ علی بنات آدم). ما یشعر بە من ا میل لھا وا حنو علیہا بخلاف صفیة. 
قلت: ولیس فیه دلیل علی انضاع قدر صفیة عندہء لکن اختلف الکلام باختلاف القام فعائشة 
دخل علیہا وھی تبکی أُسفا علی ما فاتہا من النسكء فسلاھا بذلك وصفیة أزاد منہا ما یرید 
الرجل من أھله فأبدت المائعء فتاسب کلا منہا ما خاطیہا بہ فی تلك ا حالةء قاله ا حافظ فی 
”الفتح“ أیضا۔ وللہ درہ ما أدق فھمه لدلالات الکلامء واقتضاءات المقامء فھذہ ھی البلاغة. 


وقد اُسرف بعض العلماء فی حق الانبیای حیث جعلوا کلام بعضھم فوق بعض ذرجات 


بمجرد الظنء ولم یتنبہوا لھذہ الدقیقة التی نبه علیہا ا حافظ أُنه قد یختلف الکلام باختلاف المقام 


فأبو بکر الصدیق ناسب خطابہ بأن: ٹلا تخف ولا تحزن إن اللہ معناہ4 یادخاله فی العیة؛ لانه کان 
لا یخاف ولا یحزن لأجل نفسہء بل لرسول اللہ ُء وناسب خطاب موسی لقومهہ ب: ٹڑکلا إن 


معی ربی سیہدین4؛ ‏ حوفھم علی أنفسھم لا علی رسولھمء بدلیل قولھم: نا مد رکون 4. 


وکذلك ناسب دعاءہ يك لأھل الطائف بقوله: درب اھد قومی فإنہم لا یعلمون؛؛ لکونہم لم 
یؤذوہ إلا یإغلاظ القول لە والرمی بالاُحجارء وناسب غضب موسی عليه السلام علی قارون -لعنة 
اللہ عليه- وقوله: ”یا أرض خذیه؛ لکونە قد راد رمی نبی اللہ بفاحشة الزنا فی ملا من قومہ 
فکان جذیرا بأن بخسف بہ الأرض أُو یسقط عليه کسف من السماء فافھمم ولا تفضل بین أُنبیاء 
الله وأولیاءہ بمجرد الظن التخمین وأُستغفر اللہ العلی العظیمء وأٗتوب إليه من کل ذنبء وأُسٹله 
السلامة فی کل وقت وحین. ولنقتصر فی باب الفضائل علی ما ورد بە النص فی الکتاب المبین؛ أو 
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فی أحادیث سید الأبیاء والمرسلینء صلاة اللہ وسلامہ عليه وعلیہم إلی یوم الدین۔ 

" ھذا وقال ابن قدامة فی ”المغنی: ومن کان منزله فی ا حرم فھو کالمکی لا وداع عليه ومن 
کان منزلہ خارج ا حرم قریبا منہ فظاہر کلام ا حرقی أنە لا یخرج حتی یودع البیتء وھذا قول 
ابی ور وقیاس قول مالكء ذکرہ ابن القاسم. وقال اأُصحاب الراًی فی اأھل بستان ابن عامر وأعل 
المواقیت: إنہم بمنزلة اُھل مکة فی طواف الوداعء لانہم معدودون من حاضری المسجد ا رام 
بدلیل سقوط دم التعة عنہم. ولنا عموم قولہ لہ : ولا ینفرن أحذ حتی یکون آخر عھدہ بالبیت٤.‏ 
ولأنه خارج من مک فلزمہ التودیع کالبعید اھ. -٣(‏ ٤۸٥)۔‏ 

قلت: إن أراد أنه خارج من مکة عرفاء فمن کان منزله فی ا حرم بعیدا عن البلد الحرام 
خارج من مکة أیضا کذلكء وإن راد أنه خارج منہا شرعاء فممنوع؛ لکونە معدودا فی حاضری 
ہر و رد سس سد ہد ول مت ولا ینفرت أحدء 
فإانه لیس بنا فر شرعاء واللہ تعالی اأعلم. 

قال ابن قدامة: قد ذکرنا أُن طواف الوداع انا یکون عند خروجہ؛ لیکون آخر عھدہ 
بالبیتء فإن طاف للوداع ثم اشتغل بتجارة أو إقامة فعليه إعادتہ وبہذا قال عطاءء ومالكء 
والٹوری والشافعی؛ وأٗبو ٹور. وقال اأُصحاب الرأی: إذا طاف للوداع أو طاف تطوعا بعد ما حل 
لە النفر أجرأہ عن طواف الوداعء وإن أقام شھرا او أکٹر؛ لأنه طاف بعد ما حل لە النفرء فلم یلزمہ 
إعادتہ کما لو نفر عقیبہ. ولنا قوله عِ: دلا ینفرن اأخد حتی یکون آخر عھدہ بالبیت. وَلأنه إذا 
أقام بعدہ خرج عن ان یکون وادعا فی العادقء فلم یجزہ کما لو طافه قبل حل النفر اھ(۸۷:۴٥)۔‏ 

قلت: معنی قولہ سك : ولا ینفرن اأحدہ أی من منی إلی وطنہ؛ حتی یکون آخر عھدہ 
بالبیت عقیب النفر؛ ولیس معناہ لا ینفرن اأحد من مکة؛ ومن ادعی ذلك فعليه البیان. والنفر وإن 
کان یعم کل خروج سواء کان من منی أُو مکكةہ أو غیرھماء ولکنە خص فی إطلاق الشرع 
الحروج من منی؛ بدلیل حدیث ابن عباس: إذا نتفج النہار من یوم النفر فقد حل الرمی والصدر. 
سندہ حسن. وعن عمر: من قدم ثقله قبل النفر فلا حج لە. سندہ صحیح کما مر فی الأبواب 
السالفة. ومن طاف بالبیت بعد نفرہ من منی فقد صدق عليه أنه لم ینفر حتی کان آخر عھدہ 
بالبیت عقیب النفر منہا۔ ثم راجعت ”ا مستدرك ‏ للحاکم فوجدت فیه عن ابن عباس قال: کان 








إعلاء السان طواف الوداع ۲۰۲۷ 


لاس ینفرون من منی إلی وجوهھمء فأمرھم رسول اللہ ّ اأن یکون آخر عھدھم بالبیت اھہ. 
صححہ ا حاکم علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی .)٥۷٤ -١(‏ وفیه دلیل ما قلنا: إن معنی قوله 
گل : دلا ینفرن أحد؛ ای من منی حتی یکون آخر عھدہ ای نسکه الطواف بالبیتء ولیس معناہ 
اُن لا ینفر أحد من مکة إلا بطواف ولو کان قد طاف للصدر بعد النفر من منی فافھم. 

وأخرج مالكء والشافعیء وابن أبی شیبةء وعبد الرزاقء والبیہقی عن ابن عمر قال: 
سمعت عمر بمئی یقول: یا أیہا الناس! إن النفر غداء فلا یتصرف احد حتی یطوف بالبیت. (أی لا 
ینصرف من منی). وأخرج ابن ابی شیبة عن عمرء قال: لکن آخر عھد کم نی البیتء ولک ن آخر 
عھد کم من البیت ال حجر. کذا فی ” کنزالعمال“ )٠٥ -٣(‏ وفی کل ذلك دلیل ما قلنا فتذ کر . 

وأما أنە إذا أقام بعدہ خرج عن اُن یکون وداعا فی العادق: فنعم ولکن الوداع والمفارقة 
لیس مذکورا فی النصوص: فیجوز ان یکون معلولا بغیرہء وقد ورد فی أثر عمر این الخطاب 
رضی اللہ عنه عند مالكء والشافعیء ومحمد فی ”الوطاً“: لا یصدرن أحد من ال حاج حتی یکون 
آخر عھدہ بالبیتء فان آخر النسك الطواف بالبیتء وإذا کان طواف الصدر آخر النسك فینبغی ان 
یڑتی بە فی زمان المناسك مؤخرا عنہا ووقتہا إلی یوم النفر الثانی ولیس بعد ذلك وقت لناسك 
الحج أصلاء صرح بذلك ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ لە ونصه بعد ما ذکر اختلاف أقوال أھل 
التأویل فی قوله تعالی: ”الحج أُشھر معلومات “: اُنہا شوال؛ وذو القعدة وذو ا حجة أُو بعضه: 
وجائر ان لا یکون ذلك اختلافا فی ا حقیقةہ وأن یکون مراد من قال وذو ال حجة أنە بعضہء لن 
الحج لا محالة إنھا هو فی بعض الاشھر لا فی جمیعھاء لأُنہ لا خلاف أنە لیس یبقی بعد ایام منی 
شیء من مناسك ا حج. اھ -١(‏ ۲۹۹). ولا اأقل من ان یکون ذلك جائراء وفعله عند خروجه من 
مکة اأحب وأُولی؛ وقد قلنا بە کما فی ”غنیة الناسك“ عن ابی حنیفة رحمه الله: إذا طاف تلصدر 
ثم أقام إلی العشاء فاأحب إلی ان یعیدہء ویطوف طوافا آخر؛ لعلا یکون بین طوافه وسفرہ حائل. 

وا حاصل ان الستحب فیە اُن یقع عند إرادة ألسفر بعد الفراغ من أفعال ا حج بل من جمیع 
اأشغالهہ ویعقبہ الحخروج من غیر مکٹ اھ )۱۰١(‏ ومن جعل ذلك واجبا فلیاأت ببرھان عليه. وما 
ذکرہ ابن قدامة لا یصلح دلیلا للوجوب کما لا یخفی۔ وفی ”العمدة“ للعینی: وقال مالك: إما أمر 
اف أن یکون آخر نسکھم الطواف لقولہ تعالی 'لإومن یعظم شعائز اللہ فإنہا من تق ری القلوبگ4: < 








۰۸ ۱ ٠١ ج-‎ 
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۱ عن جابر فی حدیئه الطویل: فأفاض إلی البیت. فصلى بمکۂ الظھں 
فأتی بنی عبد اللطلب یسقون علی زمزمء فقال: دانزعوا بنی عبد المطلب فلولا ان 
یغلیکم الناس علی سقایتکم لنزعت معکم؛؛ فتاولوہ دلوا فشرب منہ. رواہ مسلم فی 
”صحیحهٴ )٥٠-٤(‏ وھذاآخرہ. 

۲ عن عائشة رضی اللہ عنہا: اُنہا کانت تحمسل من مساء زمزمء وتخبر 
اأن رسول اللہ ا کان یحصملے. رواہ الترمذی وقال: حسدیث حسن غسریب 
”نیل الاُوطار“ ٠.)۳۱٣:٣(‏ 


وقال: ظإئم محلھا إلی البیت العتیق4. فمحل الشعائر کلھا وانقضاءھا بالبیت العتیق اھ -٤(‏ 
.٥‏ قلت: وانقضاء ا لمناسك بالبیت لا یکون إِلا إذا کان الطواف بە متصلا بہاء وعقبیہا معا 
فی أیامھا۔ 

قال: امفشمرس کرک شش ارہ سکزرا تس 
فلا شی ء عليه. وقال عطاءء والثوری وأبو حنیفة والشافعی فی أظھر قولیه وأحمدہ وإسحاقء 
وأبو ور: إن کان قریبا رجع فطافء وإن تباعد مضی وأھراق دماء واختلفوا فی حد القربء 
فروی: ان عمر رضیٰ اللہ عنه رد رجلا من مر الظھران لم یکن ودع. (أخرجه سعید بن منصور 
کمافی ”الغنی“ (۸۸:۳) ومالك فی ”الوطأً“ کما فی ”جمع الفوائد“ (۱۸۰) وبین مر الظھران 
ومکة ثمانیة عشر میلا۔ وعند ابی حنیفة یرجع ما لم یبلغ اٹواقیت. ویؤیدہ أثر عمر المذکور: فان 

مر الظھران بعید عن ا حرم جدا. ولکنە دون ا میقات) وعند الشافعی یرجع من مسافة لا تقصر فیہا 
الصلاق وعند الٹوری یرجع ما لم یخرج من ا حرم. اھ من ”عمدة القاری ضارف- 0۸۷۵. 
باب یستحب ان یشرب المودع من ماء زمزم ویلدزم اللتزم 

قولہ: ”عن جابر “ إلخء قلت: فیه الشرب من ماء زمزم عند الإفاضة رسان ا بلاط 
شربە عند الوداع. 

قولہ: ”عن عائشۃ“ إلخء فیه اعتناء النبی يك وأصحابہ بماء زمزمء وحمله إلی البلاد فلما 
سن حمله استحب شربە عند الوداع بالاولی؛ لأنه یحرم عن التضلع منہ بعد فراقہ ورحیله عن 
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٣۳‏ وکتب مه إلی سھیل بن عمر: ہوإن وصل کتابی لیلا فلا تصبحن, أو 
نہارا فلا تمسین حتی تبعث إلی بھاء من زمزم). وفیە: أُنە بعث لە بمزادتینء وکان حینعذ 
بالمدینة قبل ان یفتح مکكة. وھو حدیث حسن لشواھدہ. ٴالقاصد الحسنةٔ للسخاوی 
)۱٢٦١۹(‏ قلت: وذکرہ ا حافظ فی التلخیص(٢:٦۲۲)‏ وعزاہ إلی البیہّھقی وسکت عنه. 


-۰٤‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: قال رسول اللہ چ: دخیر ماء 

علی وجة الأرض ماء زمزمء فیه طعام الطغم وشفاء الِقم,ء الحدیث: ۔روام الطیرانی 
فی ”الکبیرٴءَٗ ورواتہ ثقاتء وابن حبان فی ”صحیحهٴ. ٭الترغیب" للمنذری. 

۳-٤(‏ ای ر عو ہو وا ا سی سار 
یل الاأوطار* .)۳۱٣-۵(‏ 

۰ػ- عن جابر رضی اللہ عنہ قال: قال رسول الله ماک : (ماء زمزمما شرب 
مکة وفیە رد علی من زعم ان فضیلة ماء زمزم ما دام فی محلهء فإذا نقل یتغیر وھو شیء لا اأُصل 
لهہ قاله السخاوی فی ”٭القاصد٭ قال: ‏ وکانت عائشة تحملہ: وتخبر أنہ يك کان یفعلہ. واللہ کان 
یحملہ فی الأداوی والقربء فیصب منہ علی امرضی ویسقیہم؛ وکان ابن عباس إذا نزل بھ 
ضیف أُتحفہ من ماء زمزمء وسغل عطاء عن حملە؟ فقال: قد حملہ النبی ُء والحسنء والحسین 
رضی اللہ عنہما اھ. .)۱٦١۹(‏ ولعن اللہ فلاسفة الغرب ای اوربا وأطباءھاء حیث: أونحوا۔إلٰ 
أولیائھم ان اء زمزم یضر بالصحق لکون البٹر مسقفة لا تصل إلیہا الشمس ولا الھواءۂ:ونسوا 
ىٰہا فی الحقیقة عین جاریةء ولیست کالآَبار؛ فان ماءھا لا ینقطع ولا ینسد مجراھاء وقد نظروا 
مزارا فاذا عین تجری من قبل ا حجر الأسودہ غلبتہم وأعجزتہم عن نزحھاء وماء العین لا یحتاج 
إلی الشمس ولا الھواء کماء البیرء وم الله ما اُرادوا بہذا القول إلا الطعن علی ا مسلمین فی حبہم 
لە وجرح قلوبہم بتحقیر ما لە عظمة فی قلوبہم؛ وإلا فکون ماء زمزم شفاء ما قد جربتہ فقام 
وأقوام لا یحصی عددھاء ومعلوم أُن مدار النفع والإضرار علی التجربة فحسبء فھل عندھم شیء 
قد جربت نفعہ جماعة عظیمة کمٹل ا جماعة التی جربت ماء زمزم ونفعه وشفاءہ؟ کلا لن یجدوا 
إلی ذلك سبیلا۔ ۱ ْ 

قوله: عن ابن عباس إخ. رع و ارز از 

قوله: فی جابر* إلِخء قلت: قد صحح ال نذری والدمیاطی طریق سوید رو می ع نان 
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له. رواہ اأحمدء وابن ماجہء وابن أبی شیب والبیہقی: ہ وا حاکم ٭ والدارقطنیء 
وصححه ا لمنذری والدمیاطی ٭وحسنه ال حافظ. ”نیل الُوطار “ (؛-۔-٣۳۱)‏ وقال 
النذری فی ”الترغیب“ :)۲۰٢٥-١(‏ روی أحمد وابن ماجة ا مرفوع منە عن عبد اللہ بن 
الؤملء أنە سمع أبا الزبیر۔یقول: سمعت جابر بن عبد الله پقول: فذ کرہ. وھذا إسناد 
حسن اھ۔. وقال الحافظ فی ”الفتح“ ٤-٣(‏ ۳۹): رجاله ثقات إٛلا عبد اللہ بن المؤمل 
ذکر العقیلی أنه تفرد بە لکن ورد من روایة غیرہ عند البیہقی من طریق إبراھیم بن 
طھمانء ومن طریق حمزۃة الزیاتء کلاھما عن ابی الزبیر عن جاہر اھ۔۔ 


المباركء عن ابن أبی ا موال عن محمد بن ا منکدر عن جابر. رواہ البیہقی فی ” شعب الإیمانٴ 
والخطیب فی ”تاریخ بغداد فی ترجمة عبد اللہ بن امبارك وسوید ضعیف جداء وإن کان مسلم 
قد أُخرج لە فی ا لتابعات وقد خلط فی ھذا الإسناد واخطاً فیه علی بن المبارك. قال ا حافظ فی 
”العلخیص“: وانا رواہ ابن البأركء عن ابن للؤمل؛ عن أبی الزبیر کذلكہ رویناہ فی فوائد ابی بکر 
بن المقری من طریق صحیحة فجعله سوید عن ابن أبی اموال ابن النکدرہ واغتر الحافظ الدمیاطی 
بظاھر هذا الإسناد فحکم بأنه علی رسم الصحیح؛ لان ابن أبی اموال انفرد بە البخاری؛ وسوید 
و کھت رد وہ وس سیت تعقو 
خوالف فيه اھ -١(‏ ۲۳۲). 
قلت: ساس اھ مات ااسوضم یشیش 
هذا الفن إِنھا هو علی ذوق ا حدث وا نجتہد؟ء فلا لوم علی مجتہد إِن خالف:حدیٹا صححه واحد 
من ا حدثین أو طائفة منہمء و کذا بالھکس: فافھم ولا تکن من الغافلین. ھذاء وا حدیث بطریق ابن 
الؤمل حسن؛ کما صرح بە ال حافظ نفسہہ وا مندری قبلەء واللہ تعالیٰ أعلم. . 
قال ا حقق فی ”الفتح ٭ وقد عقد فصلا فی فضل ماء زمزم تکثیرا للفائدة وترغییا للعابدین: 
فقد ثبت حسنہ من ھذا الطریقء فإذا انضم إليه ما قدمناہ (من الطرق الکٹیرۃ) حکم بصحتہ وما 
عن سوید عن ابن المبارك فی هذہ القصة أنە قال: اللھم إن ابن اموالی حدثنا عن محمد بن الدکدر 
عن جار محکوم بانقلابہ علی سوید فی ھذہ الرقء بل العروف فی السند الاول. قال: وعن 
جماعة من العلماء أنہم شربوہ مقاصدہ فحصلت فمنہم صاحب ابن عبینة امتقدم (حیث شریہ 
لسماع مائة حدیث ابن عیینة ففاز بە)ء وعن الشافعی: أنە شربە للرمی فکان یصیب فی کل 
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۹٦‏ عن ابن عباس رضی الله عنہماء قال: قال رسول اللہ مھا : (ماء زمزم ما 
شرب لە؛ فان شربتہ تستشفی بہ شفاك اللہ وإن شربته مستعیذا أعاذك اللہ إن شربته 
لیقطع ظمأك قطعه). قال: وکان ابن عباس إذا شرب ماء زمزم قال: اللھم أَسأَلك علما 
نافعاء ورزقا واسعاء وشفاء من کل داء. أخحرجہ ال حاکم فی ٭الستدرك“ .)٣۷٤-١(‏ 
وقال: صحیح الإسناد إن سلم من ا جارودی (واسمه محمد بن حبیب) وأقرہ عليه 
الذھبی: قال الحافظ فی ”الفتحٴ ٣-۴۳(‏ ۳۹): رجاله موثقوت إلا أنه قد اختلف فی 


عشرۃ تسعةہ وشربہ الحاکم لحسن التصنیف وبغیر ذلكء فکان أحسن َھل عصرہ تصیفا۔ قال _ 
شیخنا قاضی القضاۃ شھاب الدین العسقلانی الشافعی (ھو ا حافظ ابن حنجر صاحب "فتح 
الباری : ولا یحصی کم شریہ من الئمة لأأمور نالوھاء قال: وأنا شربته فی بدایة طلب ا حدیث 
ان یرزقنی اللہ تعالي حالة الذہبی فی حفظ ا حسدیث ثم حججت بعد مدة تقرب من عشرین 
سنة وأُنا اُجد من نفسی المزید علی تلك الرتبےء فسألت رتبة أعلی منہاء وأرجو اللہ ان انال ذلك 
منه آھ.. قال ا حقق: والعبد الضعیف بجر ال اف شریہ للإستطامة لعل حقیقة 
الإسلام معھا اھ ))٤ -١(‏ 
قال العبد الضعیف مؤلف ”الإعلاء“: وقد شربت ماء زمزم فی أُول حجتی لامور من الدین 
والدنیا نلت اأکٹرهاء ٹم شربتہ فی الحجة الثانیة لامور کذلك فزت بکثیر منہاء ٹم فی الالشة لأمور 
اُرجو اللہ سبحانه ان أُنالھاء وقد کانت بلسانی لکنة شدیدة کانت تعوقنی عن إلقاء الدرس فی 
الدارسء وعن ال خطبة علی ا نابرء فلم اُصدر من اُول حجتی بعد الشرب من زمزم لزوالھا إلا وأنا 
اُجد من نفسی القدرۃ علی الدرس وا خطابق ثم جعلت مدرسا بمظاہر علوم بسھار نبور بعد 
شھرین من رجوعی إلی الوطنء فدرست فیہا مدة تنیف علی سبع سنینء فرضی بدرسی جماعة 
الطلبة عموماء وناظم المدرسة سیدی مولانا الخلیل قدس سرہ خصوصاء وقد رزقنی اللہ بفضله 
وکرمه قدرة تامة علی ا خطابة والوعظ والتذکیر وقبولا فی قلوب السامعینء وللہ الحمد حق 
حمدہہ والصلاة والسلام علی نبیه سیدنا محمد وآله وصحبه أُجمعین. 
قولہ: ”عن این عباس“ وقولہ: ”عن عغمان الاُسود“ٴ إلخء دلالتہما علی فضل. ماء زمزم 
وعلیٰ أداب شربه ظاھرۃ۔ وقولہ: ”لا یتضلعون“ أی لا یرتوون من ماء زمزم قال فی ”القاموسٴ: 
تضلع امتلاً:شبعا أُوریا حتی بلغ ا ماء أضلاعه اھ. وقولہ: ”ھزمة جبریلّ ای حفرتہ؛ لأنه ضربہا 
برجلە فتبع ا ماء (کما هو فی حدیث این عباس عند البخاریء وفيه دلیل علی کون زمزم عینا معینا 
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وصله واإرساله وله شاھد من حدیث جابر وھو اُشھر منە اھ. ہیں یہ 
(۳۹۹۲): قیل: قد سلم من فإنه صدوقء قاله الخطیب فی ”تاریخهہ“. وقال الحافظ 
اللنذری: لکن الراوی عنه محمد بن ھشام ال مروزی لا أعرفھ. وقال ا حافظ این حجر: 
محمد بن هشام ثقة اھ. فقد ڈ بت صصح ہنا ا حدیث إلا ما قیل: ات 
عن ابن عیینة بوصلهء ودای از الوصل والوقف للواصل بعد کونە ثقة 
وہس سر سو ہو وج 
حکاها الدینوری فذکرھا اھ. ورواہ الدارقطنی )۲۸٣:۱(‏ بزیادة: وھی هزمة جبرئیل 
وسقیا الله اِسماعیل۔ 

۷- عن عمان بن الأسودہ قال: سم اق مات فقال: من أین 
جت؟ فقال: شربت من زمزمء فقال لە ابن عباس: ا شربت منہا کما ینبغی؟ قال: 
وکیف ذاك یا ابا عباس؟ قال: إذا شربت منہا فاستقبل القبلةہ واذکر اسم اللہ وتنفس 
ٹلااء وتضلع منہاء فإذا فرغت منہا فاحمد اللۂ فان رسول اللہ ح قال: : (آیة بیننا وین 
ا لمنافقین أنہم لا یتضلعون من زمزم). اأُخرجهہ ا حاکم فی ڈالستدرك“ (٤۷٦١)؛‏ 
وقال: رب ات وو سر2 ۔ وأقرہ 
عليه الذھبیء۔وقال: لا واللہ ما حق توفی عام خمسین ومائ وأکبر مشیختہ 
سعید بن جبیر اھ 

قلت: رواہ الدارقطنی )۲۸٣-١(‏ من طریق عثمان بن الأسود: حدثنی عبد الله 
ابن ابی ملیکة قال: جاء رجل إِلی ابن عباس فذ کرہہ وابن أبی ملیكة قد سمع من ابن 
عباس وعائشة رضی الله عنہم ونظرائہما. ورواہ ابن ماجة )۲٢٢(‏ عن عثمان بن 
الأسودء عن محمد بن عبد الرحمن بن ابی بکرہ قال: کنت عند این عباس فذکرہ اھ. 
والعجب من ا حاکم والذھبی کیف خفی علیہما ذلك کلە. 


لا یا معفورة کھا زعمہ آطباہ آوری)۔ وقوله: کر دہ رت 
س ے نات مشہ سوا موعہہ 
وأسلموا وجوعھم للہ لا تتمحی آثارہم ولا تکسف أُنوارهم ولا تقضی عجائبہم وأسرارھم. 








لا لے ٭ یئ ول 3 6سش نا می ۰۰۳ 


۸۰۰۸ھ - عطا اُن رسول اللہ یل جاء إلی السقایة فاستسقی قال 
العباس: یا فضل! اذھب إلی أُمك فأأت رسول اللہ ع بشراب من عندھاء فقال: 
(أأسقنی). فشربء ثم اتی زمزم وھم یستقون ویعملون فیہاء فقال: (اعملوا فإانکم علی 
عمل صالح). ثم قال: (لولا ان تخلبوا لتزلت حتی اٌضع الحبل)ء یعنی علی عائقہہ وآشار 
إلی عاتقه. رواہ البخاری۔' نیل الأوطار“ کے جات 

07286:-: و القائت بوضی اھ آیه کان سو لب تاس مقاااای 
فانه من السنة. رواہ الطبرانی فی ٴالکبیرٴء وفی إسنادہ رجل لم یسمء وبقیته ثقات. 
”الترغیب والترھیب“ للمنذری .)۲٢ ٤-١(‏ 

قوله: عن ابن عباس وقولە: عن السائب إلخء قلت: أثر السائب وَإن کان فيه رجل لم یسم 
ولکنہ قد تید بحدیث ابن عباس عند البخاری ففيه أنہ مه شرب من سقایة العباس؛ ولم برض 
ھا پؤتی بە من البیتء ولذلك استحب علمائنا للمودع أن يأتی زمزم فیشرب من مائھاء ویفرغ 
باقی الدلو علی جسدہ ووجھه ورأسه إِن تیسر أو یصبہ فی البئر. کذا فی غنیة الىاسكث(۱۰۳).' 

واستحب علمائنا اُن یشرب ماء زمزم قائماء ویشیر إلیه ما فی حدیث ابن عباش: ”آیة ما 
بیننا وبین امنافقین أنہم لا یتضلعون من زمزم). والتضلع لا یتاأتی إِلا قائماء وأخرج البخاری عن 
الشعبیء أُن ابن عباس رضی اللہ عنہما حدلہہ قال: سقیت رسول اللہ نل من زمزمء فشرب وہو 
قائم. قال الحافظ: قال ابن بطال وغیرہ: أراد البخاری ان الشرب من زمزم من سنن الحج۔ وفی 
الصیف“ عن طاوس؛ قال: شرب نبیذ السقایة من تمام ا حج. .)۳۹٣ -٣(‏ وامراد من نبیذ 
السقایة سقایة العباس؛ لأنه کان یشتری الزبیب فینبذہ فی ماء زمزم لیحلو؛ فیسقیه الناس کما کان 
یفعله عبد اللطلب. کذا فی ”فتح الباری ٴ -٣(‏ ۳۹۲)ء وفی ”ضحیح مسلم“ .)٦٢٤ -١(‏ وفیه 
دلیل علی جواز شرب النبیذ إذا أحلا ولا یکون مسکرا. واللہ تعالی اأُعلم۔ 

وقال.النووی: قال العلماء: ویستحب ان شرب للمغفرة أو للشفاء من مرض ونحو ذلك اُن 
یقول عند شربہ: اللھم إنه بلغتی أُن رسول اللہ عک قال: مہ تو سورس 
لتغفر لی ولتفعل لی کذا وکذاء واللھم إئی اُشربہ مستشفیا بەہ فاشفنئ ونحوهةا۔ ”نزل 
الأبرار ٴ (۳۱۹). قلٹ: ھکذا فعل ابن ا مبارك رحمه اللہ کما ذکرہ صاحب ”ا حصن الحصین“ 
رحمه اللہ تعالی. وأخرجہ البیہقی وا حطیب کما مر. وقال شیخ مشایخنا الشاہ عبد الغنی اجددی 
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۰- عن طاوس: أن النبی تل أفاض فی نسائہ لیلاء فطاف علی راحلتہ 
یستلم الرکن پمحجنه؛ ویقبل طرف ا حجن؛ نم ان زمزم فقال: وانزعواء فلولا أن 


الدھلوی اللدنی فی ”إنحاح الحاجة“: ولا یحصی کم شربہ من الأَئمة لامور نالوھاء وبعضھم 
لعطش یوم القیمةء وأولی ما یشرب لە تحقیق الإیمان والثبات عليه وو أفضل الیاہ اللوجودۃ حتی 
الکوثر. (وإن کان ماء الکوثر ألذ وأحلی) کما صح عن السراج البلقینی؛ لأنه غسل بە الصدر 
الشریفء (والقلب الطاھر اللطھر النظیف) والنظر إلیہا والطھور منہا یحط ا خطایاء وما امتلی 
جوف أحد من زمزم إلا ملئ علما وبراء وأفردت فضائلھا بالتالیف کذا ذکرہ شیختا عابد 
السندی فی ”حاشیة الد ر اھ. (٢۲۲)۔‏ 
وقال صاحب ”الھدایة“: روی أن النبی یلت استقی دلو بنفسهہ فشرب منہ ثم أُفرغ باقی 
الدلو فی البئر اھ.. قاِل الزیلعی -وتبعہ ا حقق فی ”الفتم"-: زتاؤ ابن سعد فی ” کتاب الطبقات٭ 
مرسلا: أخبرنا عبد الوهاب عن این جریج عن عطاء: ان النبی هك ما اأفاض نزع بالدلو یعنی من 
زمزم لم ینزع معه أُحد فشرب ٹم أفرغ باقی الدلو فی البئر. وقال: دلو لا أُن یغلبکم الناس علی 
سقایتکم لم ینزع منہا اأحد غیری؛ اھ. (۳۹۸:۲). 
قلت: وھذا مرسل صحیح ولا منافاۃ بینە وبین ما رواہ جابر فی حدیثه الطویلء وقد یجمع 
بینہما بأن ما فی ھذا کان بعقب طواف الوداعء وو امراد بقوله: ما اأفاض وما فی حدیث جابر 
ونحوہ کان عقیب طواف الإفاضةء ولفظه ظامر فیەء حیث قال: فأفاض إلی البیت؛ فصلى بمکة 
الظھرء وطوافه للوداع کان لیلا. کما رواہ البخاری عن انس این مالك وعائشة ئشة رضی الله عنہماء 
وقد تقدم۔ واما ما رواہ الأزرقی عن طاوس کما یتی فی التن: آنه كػ اذاض فی نسائہ لیلاء وفیہ 
آنه مر بدلوغ سو . فھو محمول علی ان أزواجہ یه اأفضن لطواف الزیارۃ لیلاء فمضی 
رسول الله معھنء وطاف تطوعاء ولم یکن طوافه ھذا للفاضة ولا للوداع, فافھمء ولعلك قد 
ے عات شر انساک اعت س سس فرفارتاع شامر مت سطرت 
القدومء صرح بە فی ”غنیة الناسك“ ٥٥(‏ و۰۳٣).‏ ویتبغی القول باستحبابہ بعد طواف الإفاضة 
أیضاء لبوته عن جابر عند مسلم واللہ تعالی اأعلم. 
۱ قولہ: ”عن طاوس“ إِلخء دلالت علی ال جزء الاُول من الباب ظاھرةء وقد تقدم آنفا ما یتعلق 
بە. ھذاء وقد ازداد ماء زمزم برکة علی برکةہ ولذة علی لذة؛ وشفاء علی شفاءء ونورا علی نورء 
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پ0 مر بدلوء فنزے۔ لە منہا روس سر 
الدلوء فأعریق فی زمزم. رواہ الأزرقی فی تاریخ مکة, زیلعی(۱:٥١٢)‏ وسندہ صحیح۔ 

۱- عن ابن۔عباس رضی الله عنہماء قال: اللتزم ما بین الرکن والباب۔ 
أخرجه عبد الرزاق من وجە صحیح؛ وذکرہ مالك فی ”الموطأ“ فی روایة أبی مصعب 
بلاغاء قال: بلغه عن ابن عباس. ٭درایة .)۲۰٢(‏ ورواہ البیہقی فی ”الشعب٭ عن 
الحاکم بسندہ مرفوعًا: (ما بین الرکن والباب ملتزم٦.‏ وفی إسنادہ إبراھیم بن (سماعیلء 
وھو ابن افخ ضعیف. ٭درایة“ (۲۰۱) قلت: قال این عدی: ومع ضعفه یکتب 
حدیٹه. ”تہذیبٴ .)۱۰٠٥-١(‏ وقال ا حقق فی ”الفتح“ (٢-ئ٠):‏ وللله حکم 
الرفوع لعدم استقلال العقل بە اھ۔ 


وطھورا علی طھور بمجہ بقل فی دلو قد أریق فی زمزمء فما أرحمه علی أمته وأرأفه بہاء حیث 
لم برض بحرمان من یأتی بعدہ لگ من أمتہ إلی یوم القیامة من فضل سورہ وب رکة طھورہء فدیناہ 
بًبائنا وأمھاتناء صلاة اللہ وسلامه عليه أبد الآبدینء وعلی آله وأصحابهہ وأحبابہ اأُجمعین. قال ابن 
قدامة فی ”الغنیٴ :)٥۹۰ -٣(‏ وقال منصور (ھو ابن العتمر): سألت مجامدا إذا اُردت الوداع 
کیف اُصنع؟ء قال: تطوف بالبیت سبعاء وتصلی رکعتین خلف ا مقامء ثم تاأتی زمزم فتشرب من 
ہر ری وت وت سی تھ ور یہ ت ورپ 
وتتصرف اھ. وذکر فی ”غنیة الناسك ٴ عن ” البدائمعٴ تی جرز سس 
رحمہ اللہ نحوہہ (۱۰۳)۔ 

قوله: ”عن ابن عباس فی ا ملزمٌ إلخ قلت: قال صاحب ٭الھدایة“ فی کیفیة طوافف 
الرداع: ثم یأتی الملدزم -وھو ما بین ا حجر إلی الباب- فیضع صدرہ ووجھهه عليهء ویتعشبثٹ 
بالأستار ساعق ثم یعود إلی أھله اھ. وأثر این عباس حجة فی تعیین ا ملعزم أنە ما بین الرکن 
والباب. وأیدہ حدیث عمرو بن شغیب؛ عن أبیە عن جدہ. وفی: ان النبی لت کان یفعلهء وأما 
أنه یستحب للمودع فلم اأُجد فيه نصا إِلا ما تقدم عن مجاھد بروایة منصور عنە عند ابن قدامة فی 
”الغنی٭ وأما ما رواہ أحمد وأبو داود کما فی ٴالئیلٴ ۳۱٣ -٤(‏ عن عبد الرحمن بن صفوانء 
قال: ما فتح رسول الله مکة انطلقتء فوافقتہ قد حرج من الکعبة وأصحابہ قد استلموا البیت من 
الباب إلی ا حطیمء وقد وضعوا خدودھم علی البیتء ورسول اللہ عَإِك وسطھم فی إسنادہ یزید: 
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۲- عن عمرو بن شعیب؛ عن أٔبي عن جدہہ قال: طفت مع عبد اللہ بن 
عمزو فلما فرغنا من السبع رکعنا فی دبر الکعبة فقلت: ألا تتعوذ باللہ من النار؟ وقال: 
اعوذ باللہ من الناں قال: ٹم مضی فاستلم الرکن؛ ٹم قام بین ا حجر والباب؛ء فألصق 


این ابی زیاد ولا یحتج بحدیثه وقال الدارقطنی: إِنە تفرد بە عن مجاھدء ولکن ذکر الذھبی أنه 
صدوق من ذوی ا حفظ. وفی ”ال حلاصةٴٔ: أنە کان من الئمة الکبار وقد تقدم الکلام فيه فی غیر 
موضع اھ فلا ینافی أثر این عباس فی تعیین ا لملسزمء فان ما بین الباب إلی الحطیم هو ما بین الرکن 
والیابء کما ذکرہ محب الدین الطبری وغیرہء وسمی حطیما لان الناس کانوا یحطمون ھنالك 
بالایمانء ویستجاب فیه الدعاء للمظلوم علی الظالم وقل من خلف هنالك کاذبا إلا عجلت لە 
العقوبة (وحطمتہ)ء قاله الش وکانی فی ”الئیل“ أیضا وإن سلم ان المراد با حطیم ما هو اللشھور ای 
للوضع الڈی فیه امیزاب- فلا دلالة فی ا حدیث ان ھذا هو املدزم وغایة ما فیە ثبوت العزام 
موضع آخر مُن البیت سوی ا ماعزم فافھم. 

فائدة: 

قال فی ”غنیة الىاسكٴ: وکیفیة رجوعه ان یرجع قھقری وبصرہ ملاحظ للبیت: متباکیا 

متحسرا علی فراقہ حتی یخرج من اأسفل اللسجد من باب ا خزورةء اللعروف بباب الوداعء لكنە 
یفعله علی وجہ لا یحصل منە صدم أو وط لأحد وقیل: ینصرف ویمشی ویلتفت إلی البیت 
کالمتحزن علی فراقہہ قال: ولم یثبت تقبیل العتبة ولا الرجعة للفھقری من فعلہ يك ولا من فعل 
الصحابة بعدہ رضنی الله عنہم؛ وانما استحسنہما مشایخنا تعظیما للبیت المعظم. قال ابن حجر 
کت تس مود ار اف مات ھو سق 
وا حائض تقف عند باب ا ملسجدہ وتدعو وتمقضی (۱۰۳). ھذاء وقد روینا فی الملسلسلات للشاہ 
ولی اللہ -العمری الدھلوی حکیم الأمة قی عصرہ- حدیٹا مسلسلا یإجابة الدعاء فی ائلنزم؛ 
أجازنا بہ وبجمیع ما فیہا سیدنا الشیخ مولان لخلیل شارح أبی داود قلسی اللہ سرہ؛ وبلن غایة 
:القصودہ والحمد للہ أولا وآخرا۔ 

٠.‏ قال ابن قدامة فی ”امغنی“: ویستحب أن یقف المودع فی الملعزم -وھو ما بین الرکن 
والبای-۔فیلدزمہ؛ یلصق بە :صذزہ ووجھہہ وبدعو الله عز وجل؛ ما روی أبو داود ۔کَ 
۔ ذکرناہ من الأحادیث فی التن ٹم ذکر عن أصحابہ من الاُدعیة ما تناسب القامء ثم قال: وا رأة إذا 
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صدرہ ویدیە وخدہ إليه ٹم قال: ھکذا رأیت رسول الله یفعل. رواہ این ماجە؛ وفيه 


الٹنی بن صباح قد اضطرب فيه مع ضعفه؛ فروی عنه عبد الرزاق عند ابن ماجە کما 


تری؛ بب بب رت ہ۔ ہ۔ بھشت عن أبیە شعیب؛ قال: 


الله بن عمرو. ورواہ عہد الرزاق عن ابن جریجء عن عمرو بن شعیب؛ 


کانٹ' حائضا لم تدخل اللسجدہ ووقفت علی بابه فدعت بذلك قال: وقال أحمد: إذا ودع البیت 
باب !!.۔جد فالتفت: ثم انظر پٔلی الکعبةء ثم قل: اللھم لا تجعلە آخر ألعھد اھ. (۳- ۹۲٦)ء‏ 


فائدة: 

فی دخول البیت فیه حدیث أسامة بن زید؛ قال: دخلت مع رسول اللہ ػ فجلس؛ 
فحمد الله وأٹنی علیہ وکبر وھللء تم قام إلی ما بین یدیه من البیتء فوضع سدرہ عليه ولا 
ویدیہ ٹم علل وکبر ودعاء ٹم فعل ذلك الار ان کلھاء ٹم حرج فاقبل علی القبلة وھو علی 
الاب فقال: (ھذہ القبلة ھذہ القبلةہ مرتین أو ژلائا رواہ أحمد والنسائی؛ ورجاله رجال 
الصحیح, وأصله فی ”صحیح مسلم) وس انان کال بس ات ون کی 
نواحیہ. وکذا هو عند البخاری عن این عباس: أآنہ چگ دخل البیت فکبر فی نواحيهہ ولم یصل 
فیہ. وقد زوی ان عمر عن بلال: اك رسول لہ چا صلی فیه أخرجہ الشیخانء وكذلك روکا 
ان عمر عن أسامة إثبات صلاتہ فیہا عند اأحمد وغیرہ؛ فتعارضت الروایة فيه عن أسامة وأُما أبن 
عباس فلم یکن مع النبی كت یومتذہ وا اُسند نفيه تارۃ لأسامة وتارۃ لأحيه الفضل مع أنه لم 
پت ان الفصل کان معھم إِلا فی روابة شاذۃ فیحتمل ان یکون تلقاہ عن أسامق فإنه کان معه 
کما تقدم؛ سارہو نے ا الاسکاض الا ضا حا ےر 
الإثبات۔ ا9 رر وت الهلب شارح البخاری: یحتمل ان یکون 
دخول البیت وقع مرتینء صلی فی احدھماء ولم یصل فی الأخحری۔ 

دقال ان حیان: الشیہ عنی فی الجمع أن یجعل اوران فی ونکٹ فیقال: ما دخل الکعبة 
ا لی نا مل ا ا تن پک ویجعل نقی این عباس الصلاۃ فی الکعبة فی 
حجة التی حج فیہا. لأُن این عباس نفاما وأسندہ إلی أسامة وابن عمر أثبتہاء وأسند إثباته لی 
پلالء وإلی أسامة أیضا فإٰذا حمل ا بر علی ما وصفتا بطل التعارض؛ وھذا جمع حسن: لکن 





آپستہ یستحب ان یشرب المودع من ماء زمزم ویلتزم ا ملتزم ۲/۰۸ 


قال: طاف جدی محمد بن عبد الله مع أبيه عبد اللہ فلما کان سابعھا قال محمد لعبد 


اللہ فذکرہ. وابن جریج أوثق من ا ٹنیء وروایة ابن جریج تؤید من قال فيە عن اٌبیه عن 


تعقبہ النووی!' بأنہ لا خلاف فی أنہ گن دخل فی یوم الفتحء لا فی حجة الوداع ویشھد لە ما 
روی الأأزرقی فی کتاب مکة عن سفیان عن غیر واحد من أُھل العلم: نہ كچُ ِنھا دخل الکعبة مرة 
واحدۃ عام الفتحء ٹم حج فلم یدخلھاء ذکرہ الحافظ فی ٭الفتحٴٌ -٣(‏ ۳۷۲). 
. فقلت: والأحسن فی ا جمع أن یقال: إنہ ہل دخل الکعبة عام الفتح مرتینء لم یصل فی 
لُٗولیء ما کان فی البیت من الاصنام والصورء فأمر یازالتہا فی الاُولی؛ وصلى فیہا فی الأخری 
وقد أزیلتء یؤیدہ ما رواہ الدار قطنی عن ابن عمرء قال: دخل النبی َّ البیت ثم حرج وبلال 
خلفء فقلت لبلال: ھل صلی؟ قال: لاء فلما کان القد دخلء فسألت بلالا ہل صلی؟ قال: نعم 
صلی رکعتین ا حدیث. قال السھیلی: إسنادہ حسن کذا فی ”نصب الرایة“ (۱- ۳۷۳). 

وقد وردعن عائشة رضی اللہ عنہا ما یدل علی دخولہ ِكّ الکعبة فی حجت أیضاء قالت: 
خرج رسول اللہ یگ من عندیء وہو قریر العین طیب النفس ثم رجع إلی وھو حزین؛ فقلت لە؛ 
فقال: وانی دخلت الکعبة ووددت أُئی لم أکن فعلت, إنی اُخاف اُن آکون اتعبت أُمتی من بعدی؛. 
رواہ ا حمسة إلا النسائی؛ وصحح الترمذی, وأخرجہ أیضا وصححہ ابن خزمة. والحاکم؛ ففيه 
دلیل علی أُنہ يك دخخل الکعبة فی غیر عام الفتح. لأن عائشة رضی اللہ عنہا لم تکن معہ فیه. إنھا _ 
کانت معہ فی غیرہہ وقد تقرر فی حدیث ابن بی أوفی ا لتفق عليه أنە کچ لم یدخل البیت فی 
عمرتہ. فتعین ان یکون دخله فی الحجء وبذلك جزم البیہقیء وھذا الحدیث یرد علی من جزم من 
أھل العلم أنه يك لم یدخل إلا فی عام الفتح۔ وقد اُجاب البعض (ھو ا حافظ ابن حجر فی 
”الفتم” ٣‏ ع۳۷) عن ھذا ال حدیث بأنه یحتمل أن یکون يك قال ذلك لعائشة بالمدینة بعد 
رجوعه من غزوۃ الفتحء وھو بعید جدا. 

وفیہ أیضا دلیل علی اُن دخول الکعبة لیس من مناسمك ا ج؛ (لقولہ گ: (ووددت أئی لم 
اکن فعلت)) وھو مذھب ال جمھور؛ وحکی القرطبی عن بعض العلماء ان دخولھا من اناسك؛ 
)0 قد تسامع لحافظ فی نقله کلام الدووی فی ھذا لام ولفظہ فی شرحہ لصحیح مسلم تحت قولہ: قدم رسول الله ۔ نوم 

التح قنزل بفناء الكعبة الحدیث: فیه دلیل علی آن ھذا لمذکور فی أحادیث الباب من دخولہ گگ الکعبة وصلانہ فیا کان 


یوم الفتح؛ وھذاٴلا خلاف فیەہ ولم یکن یوم حجة الوداع اھ۔ (۱- :)٦۲۸‏ فلیس فیە ما یدل علی الإجماع علی أنه لم 
یذخل الکعبة فی حجتہ؛ کما یشعر بە کلام ا حافظ فافھم. 











یستحب أن یشرب ا مودع من ماء زمزم ویلتزم املتزم ْ ۲۹ 


۔جدہ. درایق(٢۲۰)۔‏ قلت: وقد جود ا حقق فی الفتح(٤:٤٤٤٠)‏ سند عبد الرزاق عن ابن 
جریج اھ. وھو سند صحیح عند من یصحح روایة عمرو بن شعیب عن أٗبيه عن جدہ. 


وقد ذھب جماعة من أُھل العلم إلی أُن دخولھا مستحب: ویدل علی ذلك ما أخرج ابن خزیمة 
والبیہقی من حدیث این عباس: من دخل البیت دخل فی جنةء وخرج مغفورا لە. وفی إسنادہ عبد 
اللہ بن اللؤمل وھو ضعیف: قاله الش وکانی فی ”الئیل" .)۳۱٣ -٤(‏ قلت: بل هو حسن الحدیث 
کما تقدم آنفا فی حدیث: (ماء زمزم ما شرب لە). وروی ابن بی شببة من قول ابن عباس: إن 
دخول البیت لیس من ال حج فی شیء. ذکرہ الحافظ فی ٭الفتح*ّ (۴- ۳۷۳)ء؛ وسکت عنه فھو 
صحیح او حسن عندہ۔. قال ال حافظ: ومحل استحباب دخول الکعبة مالم یؤذ اُحدا بدخوله اھ. 
قلت: ولم یکن دخولە بأجرة أیضاء وإلا فلا یستحبء ولا یؤجر فاعله؛ وقد تعذر الیوم دخوله 
علی الناس بدون إعطاء شیء للحاجبء فإلی الله الشتکی وقد تیسر لی والحمد للہ علی ذذلك 
دخولە مرتین بلا شی ء وبلا زحمة وھذا من فضل ربیء فلە الشکر والثناء ا حسن ا جمیل. 


فائدة: 


فی اُدب دخول الکعبة. أحرج ا حاکم عن عائشة رضی الله عنہاء اُنہا کانت تقول: عجبا 
للمراً للسلم إذا دخل الکعیة حتی یرفع بصرہ قبل السقفء یدع ذلك إجلالا للہ وإعظاماء دخل 
رسول اللہ ٌله الکعبة ما خلف بصرہ موضع سجودہ حتی خرج منہا. وقال: صحیح علی 
شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه ”للمستدرك“ .)٥۷۹ -١(‏ قال العینی فی ”العمدةٴٌ: 
ویستحب للداخل ُن لا یرفع بصرہ إلٰی السقف؛ فذکر الحدیث. وقال: قال ابو حاتم: حدیث 
منکر اھ. .)٦٦٦ -٤(‏ 


فائدق: 


أحرج الحاکم عن زاذانء قال: مرض ابن عباس مرضا شدیداء فدعا ولدہ فجمعھم فقال: 
سمعت رسول اللہ ہل یقول: ومن حج من مکة ماشیا حقی یرجع إلی مکة کعب اللہ لە بکل 
خعلوۃ سبع مأذ حسنة کل حسنة مل حسنات ا حرم . قیل: وما حسنات ال حرم؟ء قال: بکل 
حسضة مائة الف حسنةء وقال: صحیح الإسناد. وتعقبه الذھبی وقال: لیس بصحیح؛ اُخشی اُن 
یکون کذباء وعیسی (بن سوادق) قال ابو حاتم: منکر ا حدیث. اھ (۱- )٦١٤‏ وفی "اللسان“: 








۲۲٢ ٠١ج‎ 


باب السعی بین الصفا وا لمروۃ لا یکرر 
فمن سعی فی طواف القدوم لا یسعی فی الإفاضة ولا فی الوداع 
۳ - عن جکابر رضی الله عنے؛ قال: لم یطف النبی ػَنكّه ولا أصحابہ 
بین الصفا وا مروۃ إلا طوافا واحدا۔ وفی رواینة: إلا طوافا واحسدا طوافے الاأول۔ 
رواہ مسلم. .)٦١٤٥٤-٤(‏ 


عیسی بن سوادة النخعی؛ عن الزھریء وعنه زنیج وعمرو بن رافعء وأھل الراأی؛ قال یحیی بن 
معین: کذاب رأیتے قال ابو حاتم: منکر ا حدیث ضعیف. روی عن اِسماعیل بن أبی خالد عن 
زاذانء عن ابن عباس حدیئا منکرا اھ. .)۳۹٦: ٤(‏ 

قلت: وھو مذا الحدیث الذی صححہ ا حاکم؛ والعجب منە کیف یجترئ علی تصحیح 
مثلهہ ولا یبالی وا کان بعض الاحباب من العلماء قد اغتروا بتصحیح ال حاکم؛ وذکروا هذا 
الحدیث فی فضائل الحج غیر مرۃ وأبت اللتبيه علی ضعف إسنادہ ألزم وأوجب؛ وقد تقدم فی 
القدمة ان تصحیح ا حاکم لا یعتبر بە ما لم یقرہ عليه أحد من أھل الفن فکل ما فی " مستدرکھ 
صحیح إِلا ما تعقبء فتذ کر. 
فائدق: ۱ ۱ 

فی ”قرۃ العیون“: ھل یجوز انی شیة اأخذ الأجرة بفتح باب الکعباة؟ قال الطبری: لا 
خلاف بین الأكمة فی تحریم ذلكء وأنە من اُشنع البسدےء وأقبح الفواحش, وأما ما یتصدق بە 
علیہم علی وجہ البر بلا شرط فلھم اُخذ ذلك. قال فی ”رد ا حتار ٴ: وقد صرحوا بأن ما حرم 
أخذہ حرم دفعه إلا لضرورق ولا ضرورة ھنا؛ لن دخول البیت لیس من مناسك الحج اھ. من 
”غنیة الناسك ٴ .)۷١(‏ 

باب السعی بین الصفا وا لمروۃ لا یکرر 
فمن سعی فی طواف القدوم لا یسعی فی الإفاضة ولا فی الوداع 

قولہ: ”عن جابر“ إلخء قلت: فیه دلالة علی ان السعی فی الحج والعمرة لا یکررہ بل یقتصر 
منه علی مرة واحدقء ویکرہ تکرارہ؛ لأنه بدعة. قال فی ”الھدایةٴ: فان کان قد سعی بین الصفا 
وامروة عقیب طواف القدوم لم یرمل فی ھذا الطوافء (أی طواف الإفاضة) وإن کان لم یقدم 








إعلاء السنن : ۲۲۲ 


مسائل شتی من أفعال ا حج 
باب وقت الوقوف بعرفة وسقوط طواف القدوم بضیق الوقت 


۹٤‏ عن عروۃة بن مضرس؛ قال: نیت رسول اللہ نگ بالمردلفة حین حرج 
لی الصلاة. وفی روایة للطحاوی: حین برق الفجرہ فقلت: یا رسول اللہ! إنی جحت من 


السعی رمل فی ہذا الطواف: وسعی بعدہ؛ لأُن السعی لم یشرع إلا مرة اھ (۳۸۹-۷ مع 
”الفتحٴ). قال ابن قدامة فی ”الغنی“: ولا یشرع فی حقه ای الحاج اکٹر من سعی واحد بغیر 
خلاف علمناہ ثم ذکر حدیث جابر وقال: ولا یکون السعی إلا بصد طواف؛ فإن سعی مع 
طواف القدوم لم یسع بعدہء وإن لم یسع معہ سعی مع طواف الزیارة اھ .)٦۷٤-٣(‏ قال 
النووی: وفیه دلیل ما قدمناہ ان النبی يك کان قارناء وأن القارن یکفیسےه طواف واجد: وسعی 
واحدء اھ .)٦١٤٤-١(‏ 

قلت: کے تہ سس مم وھ ات 
السعی للقارن فلا ذکر فیه للقرآن أیضاء فان ضم إليه ما قد ثبت ثیت بآثار أخحری من کونہ مگ قارناء 
فلیضمم إليه ما ثبت ثبت بہا کذلك من کون أُصحابہ متمتعین قد أمروا بۂ بفسخ اإلحج إلی العمرق ثم 
أھلوا یومالترویةبالحج حین راحوا إلی منی؛ فبصیر الحدیث دلیلا علی وحدة السعی بین الصفا 
والمروة للقارن والمتمتع جمیعاء ولا قائل بہ فیما علمناہء وإذا کان كذلك فمعنی حدیث جابر أنه 
وأصحابہ لم یطوفوا بین الصفا وا مروۃ لحجھم إِلا طوافا واحداء ولا لعمرتہم إلا طوافا واحداء 
ولم یکونوا یسعون بینہما بعد کل طواف بالبیت فعلوہ تطوعا فافھم. 

مسائل شتی من أفعال ا حج 
× بابْ وق الوقوف بعرفة وسقوط طواف القدوم بضیق الوقت 

قولہ: ”عن عروٰة بن مضرس إلخٴء قلت: قد تقدم الکلام علی وقت الوقوف بعرفة 
مستوفی وتقدمت أحادیث اللتن فی الابواب السالفة أیضاء ولکنا اتبعنا صاحب ”الھدایة“ٴ فی 

تیب الکتاب؛ وقد تکلم رحمہ اللہ فی وقت الوقوف بعرفةء وسقوط طواف القدوم لأجله بعد 
لت الوداعء فلم ترض بترك الکلام فی المسئلة هھنا أیضاء ولو علی سبیل الإجمال؛ ودلالة 








یش و1 مسائل شتی من أفعال اسحج ۲۲۲ 


جبلی طی؛ أکللت راحلتیء وأتعبت سی راڈ فا کان مل لا رققفت غلود 
فھل لی من حج؟ فقال رسول اللہ عق : (من شھد صلاتنا هذہ ووقف معنا حتی یدفع 
رقاق وا ام ا ار فا تخب ری و رواہ الترمذی وقال: 
حسن صحیّح. وقال ا حافظ فی ٭الفتحٴ 7ور اکواسی ور سد ارات 
والدارقطنیء وا حاکم؛ وقد تقدم فی باب وجوب الوقوف بمزدلفة, 


سکس رھد ھر یت وی سی سا ور 2 سد جید کا ساد 

واحتج أحمد بقولہ مل : (لیلا او نہاراہ فقال: وقت الوقوف لا یختص ما بعد الزوال؛ بل 
وقته ما بین طلوع الفجر یوم عرفة وطلوعه یوم العید؛ لان لفظ اللیل والنہار مطلقان. وأجاب 
ا جمھور عن ا حدیث بأن المراد بالنہار ما بعد الزوال؛ بدلیل أنہ ‏ والخلفاء الراشدین بعدہ لم 
سر 0 0ن رف سد أنه وقف قبله فکأنہم جعلوا هذا الفعل مقیدا لذلك 
الطلق: اھ من ”عون اللعبود“ .٢ +٢(‏ وأیضا فان فعله عليه السلام - وھو الوقوف من 
الزوال- وقع بیانا لوقت الوقوف الذی دلت الإشارۃ علی افتراضه فی قولە تعالی: اذا افضتم من 
عرفات 4ء ولن الظاہر من حالہ یه عدم تأخیر الوقوفء مع أنە معظم اُرکان ا حج؛ وفیە ترك 
الاستدامة التی ھی واجبة اتفاقا 

لا یقال: نا یلزم هذا لو لم یثبت غیر ذلك الفعلٗ فأما إذا ثبت ثبت قول أیضا یصرح بأن وقتہ لا 
ضر علی ذلك القدرء عَرف به آن فعلہ کا بینا لسن یت یٹبٹ بالقول أصل الوقت المباح. لاُنا 
نقول: إِن تعجیلہ ػكه فی الصلاۃ بعرفات -وحرھا شدید بعد الزوال معاء مع ان السنة فی الظھر 
الابراد بہا فی ا حر وتقدیمه العصر علی وقتہاء وجمعہ بین الصلاتین بلا غذر- دلیل علی أنه لم 
یرض بنأخیر الوقوف عن وقته أُصلاء ولذا عجل بالفجر غداۃ جمع عن وقتہا العتادء حذرا عن 
التأخیر ذ فی الوقوف بعد ما حان وقتہ فلا بد من القول بن وقت الوقوف بعرفة لھا ھو من الزوال لا 
قبله وإلا لم ینتظر رسول اللہ گل ولا أصحابہ وخلفاءہ من بعدہ زوال الشمس: ولو وقفوا قبله 
لإطالة الوقوف؛ واستیعاب وقته بالدعاء ونحوہ وقد تقدم اُن این عبد البر حکی الإجماع علی ان 
أُول وقتہ من زوال الشْمَّس؛ واختارہ أُبو حفص العکبری من ا نابلق والمسئلة لیست بمنصوصة 
عن المام أحمدہ واإما هو ظاہر کلام ا خرقی فحسب قکیف یترك الإجماع بقول واحد من 
لعلماء محتمل ؟ والله تعالی اعلم.. 








إعلاء السنن مسائل شتی من أفعال ا حج : ۲۳ 


٥‏ ص عن عبد الرحمن بن یعمرہ قال: شہدت رسول اللہ سك وھو واقف 
بعرفاتء وأُتاہ اس من أُھل نجدۂ فقالوا: یا رسول اللہا کیف لمچ؟ فقال: واج عرفةق 
من جاء عرفة قبل صلاۃ الفجر من لیلة اچچ ا ڈیا رواہ أحمد وأصحاب 
السنن؛ وابن حبانء وا حاکمء وقال: صحیح الإسناد ” التلخیص ا یر ٴ۔ وقد تقدم فی 

باب التوجه إلی املوقف۔ 

 -۹٦‏ عن جابر فی حدیئہ الطویل: فأأجاز رسول اللہ ہلل حتی إذا تی غرفة 
فوجد القبة قد ضربٹ لە بنمرةء فنزل بہاء حتی إذہ زالت الشمس أمر بالقصوای 
فرحلت لە؛ فأتی بطن الوادی فخطب الناس ئم أُذنء ثم أقام فصلی الظھر؛ ٹم أقام 
فصلی العصرء ولم یصل بیںہما شیتاء ٹم رکب رسول اللہ عل حتی آتی الموقف. رواہ 
مسلمء وأٗبو داو وابن ماج وقد تقدم فی باب الغدو إلی عرفات: 

۷ ۸- عن سالم قال: کتب عبد الملك إلی ا حجاج: ان لا تخالف ابن عمر فی 
الحج. وفی روایة: ان یأئم بعبد الله بن عمر فی الحج. فجاء این عمر وأُنا معه یوم عرفة 
حین زالت الشمس؛ فصاح عند سرادق ا حججاج فخرج وعليه ملحفة معصفرۃ فقال: 
ما لك یا ابا عبد الرحمن؟ فقال: الرواح۔إن کن ترید السنة قال: هذہ الساعة؟ قال: 
نعم 'قال: فأنظرنی حتی أأفیض علی راُسی ثم أخرجء فنزل (أی ابن عمر) حتی خرج 
ا حجاج فسار بینی وبین ابی فقلت: إن کنت ترید السنة فاقصر ال خطبة وعجل 
الوقوفء فجعل ینظر إلی عبد اللہہ فلما رأی ذلك عبد اللہ قال: صدق. رواہ البخاری۔ 
”فتح الباری ٴ .)٥٤۸- ٣٣‏ وعند أبی داود من طریق سعید بن حسانء عد ان عس 


قولہ: ”عن عبد الرحمن بن یعمر“ إلخء دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاهرةء ان آخر وقت 
الوقوف بعرفة طلوع الفجر من یوم النحر۔ 
قولە: ”عن سالم ایخ دہ علی آنہ ہگ لم یقف قبل الروال ظاھرقہ وفعلہ بیان ڈول 
وقتہ؛ لأنه لم یحج إِلا حجة واحدة بعد فرضیة ا حجء >فلو کان للوقوف :وقت قبلہ ینہ للناس أوْ, 
أحد من أصحابہ وخلفائه. وأما ما ورد فی حدیث عروۃ بن مضرس من قولە: ”یلا أو نہارا فلا 
یفید بیان ُول الوقت أصلاء وقد بین حد الوقوف باللیل أنە ی دعوویبیت 








جن 1 مسائل شتی من أفعال ا حج ۲۲٤٢‏ 


قال: ما قتل ا حجاج ابن الزبیر اُرسل إلی این عمر: أیة ساعة کان رسول اللہ بروح 
فی ھذا الیوم (أی إلی الموقف؟) قال: : إذا کان ذلك رحناء فلما أُراد ابن عمر ان یروح 
قالوا: لم ترغ الشمس قال: ا زاغت؟ قالوا: لم ترغ او زاغتء قال: فلما قالوا: زاغتء 
ارتحل. سکت عنه هو والمنذری, ”عون العبودٴ .)٣۳۳-٢(‏ 


۰۸ - أبو حنیفة الإمامء عن حمادہ عن إبراھیم عن عمر بن الخطاب رضی 
الله عنه: اأنه بینا هو واقف بجمع إذا اُتاہ رجلء فقال: یا أمیر للژمنین! قدمت الساعة وُنا 
مھل الحجء فقال لە عمر: ا تہتدی إلی عرفات؟ قال: : لاہ فرسل معہ رجلا وقال: انطلق 
بہ إلی عرفاتء فلیقف بہاء ثم اأُعجل علی أتم العجْلء فإِنی حابس الناس عليك؛ 
الحدیث۔ أخرجہ لحافظ ابن خسروء والقاضی یو بکر بن عبد الباقی؛ والحسن بن زیاد 


کا و 


فی ”مسند أبی حنیفة : جامع مسانیذ الإمام٭ .)۲۲٥-٢(‏ وسندہ صحیح إِلا أنه 
مرسلء ومراسیل إبراھیم صحیحة کما تقدم غیر مرةق. 


ولم ہین حد الشہار لا بقع فیجب حمله عليهء والله تعالی أعلم, ۱ : 

قولہ: ”ابو حنیفة الإمام “إلخء دلالته علی سقوط طواف القدوم عمن قدم عرفات قبل مکكة 
لضیق الوقت ظاھرۃہ وهو ما قد أجمع عليه لم نعلم فیە خلافء فإن طواف القدوم سنة عند ال کٹر؛ 
لا شىء علی تازکە إلا ما روی عن مالك: : ان عليه دمء ولم یقل اأحد بأنه من اُرکان ا حج. ۔ قال فی 
”رحمة الأمةٴ ': وطواف القدوم سنة عند الثلانةء وقال مالك: : إن ترکه مطیقا لزمه دم اھ. .)٥٠٥(‏ 
اوعذا یتافی ما ذکرہ فی ”التیل “ عن مالك من القول بکونە فرضاء کما تقدم فی باب طواف 
القدومء فان الفرائض والأرکان لا تجبر بالدمء فالظاھر اُن مالکا لم یقل إلا بوجوبە أُو بسنیته 
موکداء فعیر عنہ الناقلون بالفرضء واللہ تعالی آعلم, 

قال فی ”غنیة الناسك' ضاق علی انحرم وقت العشاء والوقوف یدع الصلاق ویذھب 
لعرفة للحرج؛ کذا فی ”الدر والسراج “ واختار الشارح عکسہ؛ ؛ لأن تأعیر الوؤقوف لعذر مع 
“إمکان التدأرك فی العام اللقبل جائر ولیس فی الشرع ترك فرض حاضر لتح-صیل فرض آخسر. 
اقال اذا هو الظاھر من الأدلة النقلیة والعقلیة واللہ سبحانه وتعالی أعلم. :)۱۰١(۰‏ 
٠‏ وقال صاحب "”النخبة' ': یصلی الفرض ماشیا مؤمیا علی مذھب من یری ذلك احتیاطاء ٹم 
یَقَضِيه بعد ذلكَ اختیاطاء وھذا قؤل حسنء وجمع مستحسن. شرح البابٴ للقاری (١۱۱)۔‏ 








إعلاء السنن مسائل شتی من أفعال ا حج فو 


باب نسك الرأۃ وأنہا ت تکشف وجھھا 
۰ ولو سدلت علی وجھھا شیئا وجافتہ جاز 


۹ عن ابن عمر مرفوعا: (لیس علی المرأة إحرام إلا فی وجھھا؛. رواہ 
الدارقطنیء والطبرانی والبیہقی: وفی إسنادہ یوب بن محمسد أبو ا جملء وھو 
ضعیف؛ِ قال این عدی: تفرد برفعة, قال البیہقی: الصحیسح وقفہ وأسندہ فی 
”للعرفةٴ عن این عمرہ قال: وإحرام امرأۃ فی وجھھاء وإحرام الرجل فی راُسےہ)۔ 
”التلخیض الحبیر“ (۲۳-۱٢۲)۔۔‏ 


قلت: قولە: ”احتیاطا* لا ینافی وجوب القضاء؛ فان قضاء مثل ھذہ الصلاة واجبة عندنا کما لا 
یخفی. قال فی ”الئیل“ بعد ذکر الاختلاف فی صلاة الطالب وا لمطلوب إِماء ماشیا ما نصه: 
والظاہر أُن مرجع ہذا الاختلاف إلی ا خوف المذکور فی ای (وھو قوله عز وجل: لوان خغتم _ 
فرجالا او رکباناپچ:فمن قیدہ با خوف علی النفس وا ال من العدو فرق بین الطالب والمطلوب؛ ومن 
جعله أعم من ذلك لم یفرق بینہماء وجوز الصلاة اللذکورة للراجل والراکب عند حصول ای 
خوف اہب .)۲٢٢ -٣(‏ 
باب نسك الرأۃ وأنہا تکشف وجھھا 
۱ ولو سدلت ےی سر ون جاز 

. قولە: ”عن ابن عمر إلخء قلت: دلالتہ علی أُن الرأة تکشف وجھھا محرمة ظامرة وقد 
مر فی آبواب الإحرآم من حدیث تاقع عن ابن عمر: لا تنتقب ا لرأۃ ا حرمة. رواہ البخاری موصولا 
ومعلقاء وقال أبو علی الحافظ: إن لا تنۃ تقب اثرأة من قول این عمر اُدرج فی ا بر وقال صاحب 
”الإمامٴ: ھذا یحتاج إلی دلیل۔ ”العلخیص“ .)۲٢۳:۱۱(‏ 

واعلم ان حدیث ابن عمر المرفوع بلفظ: (لیس علی المرأه إحرام إلا فی وجھھاء قد ذھبنا 
إلیەہ وُوجینا علی امرأة کشف الوجہ فی الإحرام. وقوله الموقوف عليه اُی: وإحرام الرجل فی 
رأسہ. حملناہ علی ان کشف الراُس للرجل آکد من کشف الوجهہ ولم نقل بجواز سترہ لہ؛ ما مر 
فی أبواب الإحرام عنه أُنه قال: ما فوق الذقن من الراُس فلا یخمرہ ا حرم. وما روی عن عثمان 
وغیرہ رضی الله عنہم من تغطیتہم وجوعھم فی یوم صائف محمول علی العذرء أو علی التغطیة 
بحسائلء وقد علمت بما قررناہ لك فی لت ان ا حدیث لیس بضعیف مرفوع أیضا کما زعمواء بل 








90390 مسائل شتی من أفعال ا حج ۲٦‏ 


قلت: اُبوب بن محمل*مختلف فی4 قال ابو حاتم: لا باُس ب4ف ووثقه الفسوی 
وعبد اللہ بن رجاء. کذا فی ”اللسانٴ .)٥۸۷-١(‏ فھو حسن الحدیث علی أأصلنا الذی 
اُصلناہ فی المقدمة. 


۰+ أُخبرنا سعید بن سالم عن ابن جریج؛ عن عطاء عن ابن عباس؛ قال: 
تدلی علیہا من جلابیبہاء ولا تضرب بە. قلت: وما لا تضرب بە؟ فأشار لی کما تجلبب 


هو صالح للاحتجاج بەء قال ابن الت رکمانی فی ”ا جوھر النقی“: ذکر البیہقی حدیثا فی سندہ 
۱ أیوب بن محمد أُبو ا جملء فقال: ضعیف عند أھل العلم بالحدیٹ؛ ضعفه ابن معین وغیرہ. قلت: 
کیف یقول هذا؟ وبعض أُھل العلم بالحدیث وثقوہہ وفی نفس الإسناد توثیقہ وقال أبو حاتم 

الرازی: لا باُس بے. وفی الضعفاء للذھبی: ضعفه ابن معینء ووثقه غیرہ. وفی المیزان: وثقه 
الفسوی اھ. .)۳۳٥٣۰۱(‏ , 
الس فی کشف المرأة وجھھا فی الإحرام 

ہذا والسر فی کشف ا رأة وجھھا فی الإحرام أُن الانتقاب وستر الوجه بالنقاب ونحوہ من 
أمارات العز والشرفء ومن لوازم ا حرائر من النساء فأمر بترکه فی الإحرام واختیار ما ھو من 
أمارات الإماء والفتیات والخوادمء لیحضر الناس کلہم علی باب اللہ وعتبتہ وحضرتہ وھم فی صفة 
العبید رجالھم ونساءھم. روی البیہقی من طریق صفیة بنت أبی عبید قالت: خرجت أُمه مختمرة 
منجلبة؛ فقال عمر من ھذہ ا لرأة؟ فقیل: جاریة بنی فلانء فأُرسل إلی حفصة فقال: ما حملك علی 
اأُن تخمری ھذہ الرأة وتجلببھا وتشبہھا باخصنات: لا أحسبہا إلا من انحصنات لا تشیہوا الإماء 
با حصنات. ذکرہ ال حافظ فی ”العلخیص“ (١-۱۱۱)ء‏ وسکت عنه؛ وفیە دلیل علی اُن الرأة تستر 
وجھھا فی غیر حالة الإحرامء ولعن الله طائفڈ قلدت فی اُعناقھا قلادة العبودیة لأُورباء حیث بذلوا 
جھدھم فی رفع الحجاب عن نساء اللسلمین. وبدلوا نعمة اللہ علیہمء واختاروا صفة العبید 
وأمارتہم. ہذاء ویجوز للمرأة اُن تسدل علی وجھھا شیا إذا مرت بە ال رکبان وغیرھم من الرجال 
کما سیأتی۔. 

قولە: ” اأخبرنا سعید بن سالم ‏ إلخ؛ فلت: فیە تفسیر ما رواہ ابو داود وابن ماجه من طریق 
مجاهد عن عائشة رضی الله غنہاء قالت کان الرکبان بمرون بنا ونحن مع رسول اللہ علگہُ 
محرمات؛ فإذا حاذونا سدلت إحدانا چلبایہا من راسھا علی وجھھا فاذا جاوزونا کٹفتا. 


یت 
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امرأق ٹم أشار إلی ما علی خدھا من ا جلبابء فقال: لا تغطيه فتضرب به علی وجھھاء 
فذلك الذی لا یبیقی علیہاء ولکن تسدله علی وجھھا کما ہو مسدولاء ولا تقلبه ولا 
پت ہاو رو مو جو 


000 00 تع صوصوسھھ اص 
طریق فاطمة بنت النذر؛ عن أسماء بنت أبی بکر وھی جدتہا نحوہ وصححہ الحاکم؛ وروی این 
اجروت إسماعیل بن أبی خالدء عن اأمه قالت: کنا نرحل علی أم الؤمنین یوم الترویة 
فقلت لھا: یا أُم الؤمنین! ھنا امرأۃ تأٗبی أُن تغطی وجھھا وھی محرمةہ فرفعت عائشة خمارھا من 
صدرھا فغطت به وجھھاء کذا فی ٴالتلخیص البیر ٴ -١(‏ ۲۲۳). فإن السدل والتغطیة فیه 
محمول علی ما کان معافیا حن الوجہ؛ لا علی ما یضرب بە۔ ۱ 

وما قاله العظیم الاآبادی فی تعلیقه علی الدار قطنی :)۲۸٦ -١(‏ وظاھر ا حدیث یخالفہ؛ 
لأن الثوب المسدول لا یکاد یسلم من إصابة الوجه اھ. فھو إذا لم تنکس الرأة راُسھا عند السدل؛ 
وأما إذا انکست وسدلت فلا یصیب الثوب ا مسدول وجھھا أصلاء ومن شك فلیجرب؛ ومعلوم 
من عادة النساء إذا مرت بہن الرکبان والاأًجانب أنہن ینکسن رؤوسھن حیاء. قال: فلو کان 
التجافی شرطا لبینہ البی ىك . 

قلت: قد بینە بقوله: ولا تنتقب ا رأۃ ا حرمةہء فإن النقاب یکون ملاصقا لا مجافیا عادق 
وفسرہ ابن عباس رضی اللہ عنہماء والصحابة أعرف الناس راد النبی ط٭لء وبحقیقة أُفعال 
اُزواجے المطھرات رضی اللہ عدہنء فقد صرح بأن الرأة إذا سدلت من رأُسھا علی وجھھا لا 
تضرب بە؛ ولکن تسدله کما ہو مسدولا فافھمء واللہ یتولی ھداك. وفی الحدیث دلالة علی ان 
اٰرأة منھی_ة علی إبداء وجھھا للاُجانب بلا ضرورق قاله فی ”فتح القدیر .)٥٠٤٤٤٤(‏ 








ج ٠١-‏ مسائل شعی من افبال لاب ٴ ٠٠٠٠‏ ٍ ۸ 


باب لا ترفع المرأة صوتہا بالتلبیة ولا ترمل ولا نسعی 
ولا تستلم ا حجر إلا ان تحد الملوضع خالیا 

۱- ثتا محمد بن مخلدہ نا علی بن اأشکابء نا إسحاق الأزراقء عن عبید 
الله بن عمرء عن نافعء عن ابن عمر قال: لیس علی النساء رمل بالبیتء ولا بین الصفا 
والمروۃ. أخرجہ الدارقطنی (۲۸۷-۱). ورجاله ثقات 

۸۳۲- ثنا محمد مخلد نا العباس بن محمدء نا أبو داود ا حخفری؛ نا سفیان 
الٹوریء عن عبید اللہ بن عمر عن نافعء عن ابن عمر؛ قال: لا تصعد ا لرأۃ علی الصفاء 
والمروق ولا ترفع صوتہا بالتلبیة. رواہ الدارقطنی (۲۸۷-۱)ء ورجاله ثقات. ۱ 


باب لا ترفع المرأة صوتہا بالتلبیة ولا ترمل ولا نسعی 
ولا تستلم ا حجر إلا ان تحد اللوضع خالیا 

قولە: ”حدثنا محمد بن مخلد الأثرین“ إلخ؛ دلالتہما علی اأجزاء الثلائة الال من الباب 
ظاھرة. وآخرج الإمام الشافعی فی ”مسندہ“: أخبرنا سعید عن عبد الله بن عمرہ أنه قال: لیس علی 
الساء سعی بالبیت ولا بین الصفا وا مروۃ اھ. .)۷٦(‏ وسندہ حسن؛ فإِن عبد الله بن عمر اللکبر 
وإن لم یکن کأخیه للصغر ولکنە حسن الحدیث کما مر غیر مرة. 
قائدۃ:-_ ۱ 

أعرج الدار قطلیٰ فی ”تہ“ بطریق محمد بن اُلربرقان ٤ن‏ موسی بن عبیدةہ اخبرنی عبد 
ال ین خیتار عن این عمر نہ کان یقول: من السنۂ تدْك الرأةشیء من حناء عشیة الإحزام (أی 
قبلك)ء ۸ +٠٦٣٢٦٥٦٥٦٥۹٥۵‏ ری سو و 
این صالح عن بی ضعفھما البیہقی کما فی ”اللسان“ -٣(‏ ۱۷۷). وموسی بن عبید الربذی؛ 
وھو واھی ا حدیث: وقد أُرسلە الشافعی ولم یذکر ابن عمر. کہذا فی ”العلخیص ا بیر“ 
(۲۰۸:۱. نعم أخرج الإمام الشافعی فی ”مسندہ“: أخیرنا سعید عن ابن جریج نا الحسن بن 
مسلم عن صفیة بنت شیة اُنہا قالت کنت عند عائشة إذ جائتہا امرأۃ من نساء بنی عبد الدار مقال 
ھا: تملك قالت لھا: یا ام للؤمنین! إِن ابنتی فلانة حلفت لا تلیس حلیہا فی اموسم فقالت عائشة 
رضی اللہ عنہا: قولیٰ لھا: إن اُم للؤمنین تقسم عليك إلا لبست حليك کله اھ. (۷۰)؛ وسندہ 








إعلاء الستن مسائل شتی من اُفعال ا حج ۲۲۹ 


٣‏ أُخبرنا سعید بن سالمء عن عمر بن سعید بن ابی حسین عن منبوذ بن 
بی سلیمان عن أمە: اُنہا کانت عند عائشة زوج النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
أم الؤمنین و ما و ٹھاء فقالت لھہا: یا آم المؤمنین! طفت بالبیت سبعاء 


حسن فیحتمإ رآ کرت ا اوس آقھے علیہ بطلف اکرہ نسد اد ھی راع تی 
الإحرام ولا تحرم عطلاء أو لأن الرأةۃ کانت قد حلفت بترك ا حلی فی اللوسم محتسبةء ولا ثواب 
فیه شرعاء فکان اعتقاد الثواب بە بدعةء والظاھر هو هذاء واللہ تعالی اُعلم. 
فائدۃ: ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 

عن ابن عمرء قال: سمعت البی ‏ ینہی النساء فی الإحرام عن القفازینء والنقابء وما 
مس !لورس, والزعفران: من الثیاب, 'رواہ أحمدء وأبو داود وزاد: ولتلبس بعد ذلك ما اأحبت من 
ألوان الثیاب معصفراء او خزاء او حلیاء او سراویلء أو قمیصاء أو خفا. قال الش و کانی فی 
”النیل": الزیادة التی ذکرھا ابو داود اأخحرجھا أیضا ا حاکم والبیہقی. -٤(‏ ۲۱۹)۔ 

واحتج بہ ا جمھور علی جواز لبس العصفر فی الإحرام. وقال مالك بکراہتہ ومنع من ابو 
حنیفة ومحمد. وا جواب عن روایة ابی داود اُن قولہ: ولتلبس بعد ذلك ما أحبت إلی آخرہء مدرج 
فی الحدیث من قول ابن عمرہ ولیس ہو مما سمعہ من النبی يِّّ فان الحدیث رواہ الستة ومالكک 
بدون هذہ الزیادق وقد صرح أبو داود نفسه بأن ھذا ا حدیث رواہ عن ابن إسحاق عبدة ومحمد 
بن سلمة إلی قوله: وما مس الورس والزعفران من الثیابء ولم یذ کرا ما بعدہ. ”عون العبودٴ (۲- 
۳,. ونا تفرد بە إبراھیم بن سعد عن محمد بن إسحاقء وإبراھیم بن سعد وإن کان حجة فی 
تفسه ولکن الزیادة التی تفرد بہا عن ابن إسحاق لا یحتج بہا ما لم یتابع ابن إسحصاق علیہا فقد 
عرفت تصریح ا حافظ فی ” الدرایة“ بن ابن إسحاق لا بحتج با ینفرد بە من الأأحکام اھ (۱۹۳)۔ 
کر لٹ ہت وم سب رس سو 
حدثتہ صفیة بنت أبی عبید: ان عائشة رضی اللہ عنہا ح دثتہا: أُن رسول اللہ مگ کان قد 
رخص للنساء فی الخفینء فترك ذلك۔ رواہ أبو دأود بطریق ابن إسحاق ۰٠٤١:١(‏ مع ”العونً). 

فتعارضت روایات !بن إسحاق عن ابن عمر فإما ان یقال: بأنہا تساقطت) او یجمع ما قلنا: 
إن قوله فی طریق إبراھیم بن سعد: ثم لتلبس بعد ذلك ما أحبت إلخ لیس مما سمعه ابن عمر من 
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واستلمت الرکن مرتین أو ثلائاء فقالت لھا عائشة: لا آجرك اللہ تدافعین الرجالء آلا 
کبرت ومررت؟. رواہ الإمام الشافعی فی ”مسندہٴ .)۷۵٥(‏ وسندہ حسن؛ ومنبوذ بن 
أبی سلیمان وثقه ابن معین؛ و و الا فرقت ر006 


لنبی ُء بل ہو مدرج فی ا حدیث من قولھ. قال ابن الترکمانی فی ”الجوہر النقی ": ابن إسحاق 
متکلم فیەء وقد اختلف عليه فیە کما حکاہ البیہقی عن ابی داود وفی ”التمھید“: رواہ أبو قرة 
موسی بن طارقء عن موسی بن عقبةء عن نافع موقوفا علی ابن عمر. وفی ”الوطأ“: مالك عن 
نافع: ان ان عمر کان یقول: لا تنتقب الرأة ا حرمةہ ولا تلیس القفازین. ولم یذکر ما بعدہ فقد 
رواہ مالك موقوفاء وو اُجل من ابن [إسحاق بلا شكء وقد شھد لە روایة موسی بن طارق؛ ولم 
یذکر مالك فی روایتھ: ولتلبس بعد ذلك ما أحبت. وکیف یسمع ابن عمر من النبی ّّ إباحة 
الحف للنساء ثم یأمرھن بقطعه حتی حدثته صفیة ا حدیث -١(‏ ۳۳۷): 

فان قیل: سلمنا ان الزیادة مدرجة فی ا حدیث من قول ابن عمرء فجاز لبس المعصفر 
للمحرمة بقول الصحابی وھو حجة عند کم. قلنا: نعم! ولکن أقوال الصحابة فی الباب مختلفةء 
فذھب جابر وابن عمر إلی الجواز؛ اُخرج الشافعی فی ”مسندہ": أُخبرنا سعید بن سالم عن ابن 
جریج عن ابی الزبیر عن جابر رضي اللہ عنه اُنه سمعہ یقول: لا تلیس الرأة ثیاب الطیب وتلیس 
الثیاب العصفر ولا اُری العصفر طییا۔ (٦1)ء‏ سندہ حسن. 


و 


وروی عن عمر بن الخطاب رضی الله عنە: : آنە نہی عن ذلك. أخرج محمد فی ٴ الوطاً 
بطریق مالك عن نافعء عن اأسلم مولی عمرء أنە سمع اُسلم بحدث عبد الله بن عمر: : ان عمر بن 
الخطاب رای علی طلحة بن عبید الله ٹوبا مصبوغا وھو محرم؛ فقال عمر: ما هذا الثوب ال مصبوٴغ 
یا طلحة؟ قال: یا أمیر للؤمنین! نا هو من مدرہ قال: إنکم أیہا الرھط أئمة یقتدی بکم النا۔ ولو 
اأُن رجلا جاھلا رای مذا الثوب لقال: إِن طلحة کان یلبس الثیاب المصبغة فی الإحرام اھ. 
.)٣٠٢(‏ وفیه دلیل علی نہیه عن لون اللدرء لابہامہ جواز اللعصفر. لا لإبہامہ جواز ا مورس 
9× ۔ فیبعد من رؤیتہ لون المدر توھم جوازھما فافھم. 
بی ٭الجوھر النقیٴ ٭: قال فی ”ا حلی“: روینا عن عمر المنع من العصفر جملة وللمحرم 
07 ور روی أبو داود بسند صحیح عن النبی ء قال: جح وت 
تلبس المعصفر من الثیاب)ء؛ الحدیث وفیە دلیل علی ان العصفر طیبء ولذلك نہیت عن المعصفر 
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باب تقصر الرأۃ من شعر رأسھا ولا یجوز لھا اخلق 
-٤‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: قال رسول اللہ عّ: لیس علی 
النساء ا حلقء إِنما علی النساء التقصیر). رواہ أبو داودہ والدارقطنیء والطبرانی؛ وقد 


إذ لو کان النہی لکونہ زینة لنہیت عن ثوب العصب؛ لُنه فی الزینة فوق العصفر. کذا قال 
الطحاوی. والعصب برود الیمن؛ یعصب غزلھا ای تطوی؛ ثم تصنع مصبوغاء ثم تنسج وفی 
النووی: الأُصح عندنا تحریم العصب مطلقاء وا حدیث حجة من اُجازہ (۱- ۳۳۸). 
ویمکن ان یقال بالفرق بین عصفر وعصفرۂ فمنہا ما له رائحة طیبة کعصفر بلادناء ومنہا ما 
۱ لیس لە رائحة۔ فما کان لە رائخة ظیبة لا یجوز للمحرم لیس ما صٔبغ منه اتفاقا لاإجماع علی 
حرمة استعمال الطیب فی الآخرامء وما لیس لە رائحة أصلا یجوز المصبوغ منه بلا خلافء 
فالزاع لفظی لا حقیقی؛ فافھم۔ ٠‏ 
فائدق: ۱ ۱ ۱ ۲ 
ایستحب للمرأة الطواف لیلاہ لأأنہ اسٹر لھاء وأقل للزحامء فیمکنہا ان تدنو من البیتء 
وتعلم الحجرء وقد روی:حیل پاسنادہ عن آیی الزبیر عن عائشة: اُنہا کانت تطوف بعد العشاء 
اُسبوعا او اُسبوعین. وترسل إلی أھل ا جلس فی السجد: أُرتفعکم إلی أعلیکم فان لھم عليکم 
حقا. وعن محمد بن السائب بن ب رکة عن امہ عن عائشة: اُنہا أرسلت إلی أصحاب امصابیح ان 
بطفڑھا فاطفڑھا فطفت معھا فی ستر أو حجابء فکانت کلما فرغت من أسبوع استلمت الرکن 
الأسود وتعوذڈت بین الرکن والبابء حتی إذا فرغت من ثلائة أُشابیع ذھبت إلی دیر سقایة زمزم 
بذلك صلاتہا حتی فرغت. کذا فی الغنی لابن قدامة )۳۱٣:۳(‏ وقد کانت والل فقیھة صدیقة 
بنت صدیق رضی الله عنہما۔ ۱ 
باب تقصر الرأۃ من شعر رأسھا ولا یجوز لھا ا حلق 
قولہ: ”عن ابن عباس وقولہ: عن علی“ٴ إلخء دلالتہما علی معنی الباب ظاھرۃ وقد ققدمت 
الأحادیث فی باب وجوب ا حلق وکونه نسکا فلیراجع: وأخرج الدار قطنی بطریق ھرمء عن لیث 
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قوی إسنادہ البخاری ٴفی ”التاریخٴء وأبو حاتم قی ”العلل“ء وحسنہ ال حافظء ”نیل 
الاوطار *ٌ (٤؛-٦۲۹)۔‏ 

۰٥‏ عغن علی رضی اللہ عنه: نہی رسول اللہ نل أن تحلق امرأۃ رأسھاء زاد 
رزین: فی الحج والعمرۃ. وقال: دنا علیہا التقصیر؛. ج جمع الفوائد( ۰ء أخرجه 
الترمذیء والنسائی۔ ذرراقے فا کس مھ ٭”درایة“ ٴ(٢١۲)۔‏ 

. باب من قلد بدنته وساقھا فقد أحرم 
ومن بعث بہا ولم یسقھا لم یصر محرما ما لم یلب 


٦‏ حدثا ابن نمیر ثنا عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: من قلد 
فقد آحرم. رواہ ابن أبی شییة فی ”مصنفهٴ. ”فتح القدیر .)٠٤٤-٤(‏ 


۷- حدثا وکیع؛ عن سفیانء عن حبیب بن أبی ثابتء عن ابن عباسء قال: 


(ھو ابن ابی سلیم)۔ عن نافع عن ابن عمرء قال فی ا حرمة: تأُخذ من شعرھا مثل السبایة -١(‏ 
۷.,. ولیثٹ فيه مقال. ولعل المراد بالسبابة انھلتہا. کما تقدم فی الباب اذ کور. وأما ما رواہ ابن 
حبان فی ”صحیحہٴ من حدیث یزید بن الصم: ان میمونة (أم الؤمنین رضی اللہ عنہا) کانت 
حلقت رأُسھا فی الحج۔ فکان رأسھا مجمما. کما فی ”الدرایة“ .)۲۰٢(‏ و”نصب الرأیة“ 
.)٤٦١٥٥:۱(‏ فعل تقدیر صحته محمول علی العذر فلعلھا کانت تشتکی, واللہ تعالی أُعلم. 
باب من قلد بدنته وساقھا فقد أحرم 
ومن بعث بہا ولم یسقھا لم یصر محرما ما لم یلب 

قولہ: ” حدثنا ابن نمی“ إلخ. وقولہ: ”حدثتا وکیعٴ إلخ. قلت: لیس فی الاثرین ما یدل 
علی کون الإحرام مقیدا بسوق الھدی بعد تقلیدھساء ولکن قد ثبت بحدیث عائشة رضی الله 
عنہا وسیأتی ان التقلید مع عدم السوق وعدم التوجه معھا لا بوجب الإحرامء فقیدنا اُثری ابن عمر 
وابن عباس بە حملا لھا علی ما إذا کان متوجھاء جمعا بین الادلق کما قاله ا حقق فی ”الفتحٴ 
(٤٤٤ك))۔‏ 

ویعکر عليه ما رواہ ابن أبی شبیة عن ابن علیق عن أیوب۔ وابن المنذر من طریق ابن.جریج۔ 
کلاھما عن نافع: أُن ابن عمر کان إِذا بعث بالھدی سك عما بمسك عنہ انحرمء إلا أنه لا یلبی۔ 








إعلاء السنن مسائل شتی من أفعال الحج ۲۳٣‏ 


من قلد او جلل أو أشعر فقد أحرم. أخرجہ ابن أبی شیبة ٭فتح القدیر (٤-٤٥٥)۔‏ 
وسندہ صحیح۔ : 


وروی مالك فی ”لوط عن یحبی بن سعید. عنمحمد بن إبراھیم التیمیء عن ربیعة بن عبد الله 
ان الھدیر: أُنه رای رجلا متجردا بالعریقء فسأُل عنه؟ فقالوا: إنه أمر بہدیه ان یقلد قال ربیعة: 
فلقیت عبد اللہ بن الزبیر فذکرت لە ذلك: فقال: بدعة ورب الکعیة. ورواہ ابن أُبی شییة عن 
- الثقفی. عن یحیی بن سعید: أخبرنی محمد بن إبراھیم: أن ربیغة أأخبرہ أنە رأی ابن عباس وھو 
أُمیر علی البصرۃ فی زمان علی متجردا علی مئبر البصرۃ فذکرہہ فعرف بہذا اسم البہم فی روایة 
مالك. ”فتح الباری*“ .)۶۳٣ -:٣(‏ وفیە دلالة علی أُن ابن عمر وابن عباس کانا یریان التقلید 
یوجب الإحرام مظلقاء لم یکن ذلك مقیدا عندھما بسوق الھدی والتوجه معھاء فتقید قولھما 
بذلك من اویل القول با لا یرضی قائله۔ 

ویمکن ا یقال: إِن این عمر وابن عباس لم یقولا بصیرورۃ الرجل محرما حقیقة یارسال 
الھدی وو مقیمء وغایة ما بت بت عنہما فعلا أنہما استحبا لە التشْبَہ با حرمین دلیل ذلك ما أحرجه 
الطحاوی: حدثا محمد بن خزیمة ٹنا حجاج, ثنا حماد عن یوب عن أبی العالیة. قال: سالت 
این عمر عن الرجل یبعث بہدیە أ یمسك عن النساء؟ فقال بن عمر: ما غلمنا احرم یحل حتی 
یطوف بالبیت. فمعنی نذا أن ا حرم الذی یحرم عليه النساء هو الذی یحل من ذلك بالطواف 
بالبیتء وھذا لا طواف عليە فلا معنی لاجتنا بە ذلكء وھذا خلاف ما قد رویناہ عن ابن عمر فی 
اُول الباب اھ -١(‏ ٤٤٥)۔‏ 

فلا بد للجمع بین الروایتین عنه ما قلنا: 70 
ہے رد سس رھ رب ع عو 
ھذا التشبه عندہ ما رواہ مسلم عن اُم سلمة رضی الله عنہاء قالت: :تال رسول اللہ ہگ : وإذا دحل 
العشر وأراد بعضکم أُن یضحی فلا بھس من شعرہ وبشرہ شیئا؛. وفی روایق: ”فلا یأحذن شعراء 
ولا یقلمن ظفراء. وفی روایة: ومن رای ھلال ذی ال حجة وأراد ان یضحی فلا یأمخذ من شعرہ 
وأظفازہ). ”مشکاۃٴ (١١٦)۔‏ فلما استحب لن أراد الأضحیة ذلكء فمن بعث بہدیە إلی ا حرم 
اُولی ان یستحب لہ التشبه با حرمین۔ 











ج - ۴ " مسائل شتی من أفعال ا جج ا 


0775 ا ا ا ای اہ ہہ کے دہ کیہ کرت سس سی ہی فی ید با ںی تہ یہس 


وھذا هو محمل ما روی عن ان عباس: أنه تجرد بالعراق ما بعث بہدیە وھو محمل ما 
ری عنہ أُنه عرف بالبصرة. قال الأثرم: سألت ابا عبد اللہ عن التعریف فی الأمصار یجتمعون فی 
المساجد یوم عرفةہ قال: اُرجو ان لا یکون بە بأسء قد فعله غیر واحد وروی الأثرم عن الحسن؛ 
قال: أول من عرف بالبصرة ابن عباس وقال أحمد اول من فعله این عباس وعمرو بن حریث. قال 
أحمد لا ہاُس بە؛ إِنما هو دعاء وذ کر اللہ. فقیل لە تفعله اأنت؟ قال: أما انا فلا وروی عن یحبی بن 
معین: أله جضر مع الناس عشیة عرفة, قاله ابن قدامة فی ”الغنی“ .)۲٥۹ -٢(‏ ھذا هو محمل ما 
ثبت عنہما فعلا وأما قولھما وھو مذکور فی التن؛ فیدل علی کون الرجل محرما بیعث الھدی 
وإرسالہ. وحملہ علی معنی التشبه بعیدء فحملناہ علی ما إذا بعث بہديه وساقھا وتوجه معھاء ولم 
یقبت عنہما قولا ما یخالف ہذا ا حملء وکل ما ثبت ثبت عنہما ما یخالفه إِھا ھو مجرد فعل یحتمل 
مہ اکا کا کی ار فان تئ1 کرت ایک کی الد 
فی إظھار الإجابةہ لأنہ لا یفعلە إلا من یرید ا حج او العمرة واظھار الإجابة قد یکون بالفعل کما 
یکون بالقولء فیصیر یہ محرما لاتصال النیة بفعل هو من خصائص الإحرام. قاله صاحب 
آلھدایةٴ (۷- ٥٠٤‏ مع ”الفتم) 

وقال صحاحب ”الکفایةٴ: وکانت الصحابة مختلفین فی ھذہ اللسئلة علی ثلائة اُقوال: 
فمنہم من قال إذا قلدھا صار محرماء ومنہم من قال إ إذا اُد رکھا وساقھا صار محرماء فأُخذنا 
بالمتیقنء وقلنا: إذا أدرکھا وساقھا صار محرما لاتفاق الصحابة فی هذہ اخالة اھ. ٦٥٤:٢(‏ مع 
”الفعم“ قلت: وقد أُخذ صاحب ٭الکفایة“ “ اختلاف الصحابة علی ثلائة اُقوال عن شمس الأئمة 
فی ”مبسوطهٴء فلعله یستند فی ذلك إِلی دلیل۔ 

وقال ا جصاص فی ٴأحکام القرآن٭ لە: وقولە تعالی: : ڈوإذا حللتم فاصطادوا4 قد تضمن 
إحراما متقدما؛ لأُن الإحلال لا یکون إِلا بعد الاحرامء وھذا یدل علی أُن قوله: ظولا الھدی ولا 
انقلائد ولا آمین البیت ا حرام مھ قد اقتضی کون من فعل ذلك محرماء فیدل علی ان سوق الھدی 
وتقلیدہ یوجب الإحرامء ویدل قولہ ولا آمین البیت ا حرامپچ علی أنە غیر جائرلأحد دخول مکة 
إلا بالإحرام إذ کان قولے: ظوإذا حللتم فاصطادوا4 قد تضمن ان یکون من أُم البیت فعليه 
إحرام یحل من ویحل لە الاصطیاد بعدہ اھ (۳۰۲:۲). 











إعلاء السنن مسائل شتی من اُفعال الج : ۰۳۰ 


۸۸ عن عمرۃة بنت عبد الرحمن: ان زیاد بن أبی سفیان کتب إلی عائشة 
رضی اللہ عنہا: أُن عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہما قال: من اأھدی ھدیا حرم عليه ما 
یحرم علی ال حاج حتی ینحر ھدیه۔ قالت عمرة: فقالت عائشة رضی الله عنہا: لیس کما 
قال این عباس رضی اللہ عنہماء اُنا فتلت قلائد مدی رسول اللہ عَن بیدیء ثم قلدھا 
رسول اللہ گأ بیدیەہ ٹم بعث بہا مع أبی؛ فلم یحرم علی رسول اللہ گگه شئ اأحله اللہ 
حتی نحر الھدی. أخرجه البخاری ومسلم. ”زیلعیٴ (۷:۱١۲)۔‏ 

۹- عن عائشةہ قالت: کان رسول اللہ عق یہدی من الدینة فأفتل قلائد 


وفیه اُن قولہ تعالی: طلوإذا حللتم فاصطادواًچ راجع إلی قولہ: ظإغیر محلی الصید وأنتم 
حرم 4ء فقد کان سبحانہ حرم الصید فی حال الإحرام ثم أباحه بعد الإحلالء وھو زیادة بیانء 
لأن رابطة التحری بالإحرام یدل علی أُنہ إذا زال الإحرام زال التحریمء لکن یجوز ان یبقی التحرم 
لعله أخری؛ فیبین اللہ سبحانه عدم العلة با صرح بە من الإباحة فکان نصا فی موضع الاستثنا 
فلیس قولہ: طوإذا حللتم فاصطادوا4 بمتضمن إحراما حتی یدل علی اُن سوق الھدی وتقلیدہ 
یوجب الإحرامء لان الإحرام مذکور فی قولہ: فإغیر محلی الصید وآنتم حرمپ4 اللھم لا ان یقال: 
إِن قوله تعالی: طلیا ایہا الذین آمنوا لا تحلوا شعائر اللہہ4 الاّیۃ بیان لأأحکام الإحرام الذی دل عليه 
قوله: پ(غیر محلی الصید وآنتم حرم)پچ یژیدہ ما اأخترجه ابن جریر الطبری رحمہ اللہ تعالی فی 
می سر سی ست کس یں ا یی او ا اق حا رف ولا 
القلائد“: مقلدات الھدی, وإذا قلد الرجل عدیه فقد أحرم اھ -٦(‏ ۳۷). 

قول: ”عن عمرةٴ إلخ وقولہ: ”عن عائشة“ إلخء قلت: دلالتہما علی الجزء الثانی من الباب 
ظاھرۃ. وجاء عن الزھری ما یدل علي ان الأأمر استقر علی خلاف ما قال ابن عباس؛ ففی نسخة 
ابی الیمان عن شعیب عنہء وأخرجه البیہقی من طریقه قال: أُول من کشف العمی عن الناس؛ 
وین لھم السنة فی ذلك عائشة رضی الله عنہاء فذکر الحدیث عن عروۃ وعمرة عنہاء قال: فلما 
بلغ الناس قول عائشة اُخذوا بەہ وت رکوا فتوی ان عباسء وذھب جماعة من فقھاء الفتوی إلی 2 
من أراد النسك ضار بمجرد تقلیدہ الھدی محرماء حکاہ ابن المنذر عن الٹوری وأحمدہ وإسحاق 
قال: وقال أُصحاب الرأی: من ساق آلھدی وأم البیتٗ ٹم لد وجب علیہ الإحرام قال: وقال 
ا جمھور: لا یصیر بتقلید الھدی محرماء ولا یجب عليه شیء ونقل الخطابی عن أصحاب الراأی 











00-31 مسائل شتی من أفعال ‏ حج ۲٣‏ 


دی ٹم لا یجنب ما ا یجتنب احرم. رو اہ الجماعت ' نل الأُوطار “ (٣+--۔۳۳۷).‏ 


ےط ماس سارہ ساد قاله ا حافظ فی الفتح :.)٣۳۷:۳(‏ 

قلت: ومذھب ا نفیة فی ذلك ما ذکرہ محمد فی ”اموطأً' حیث قال فی باب من أھدی 
دیا وھو مقیم وذکر فیه حدیث عمرۃ عن عائشة ما نصه: قال محمد: وبە ناخذ وانما یحرم 
علی الذی یتوجه مع ھدیه یرید مکة وقد ساق بدنة وقلدھاء فھذا یکون محرما حین یتوجه مع 
بدنتە اللقلدةء فأما إِذا کان مقیما فی أُھله لم یکن محرماء ولم یحرم عليه شیء حل لە؛ وھو قول 
آبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی اھہ. .)۱۹۲١(‏ 


قلت: واحتج أحمد وإسحاقء والٹوری رحمھم اللہ بإطلاق ما روینا عن ابن عمر وابن 
عباس رضی الله عنہم وبا رواہ الطحاوی وغیرہ من طریق عبد الللك بن جابر عن أبیە قال: کنت 
جالسا عند النبی يك فقد قمیصہ من جیبە حتی أخترجه من رجلیەہ وقال: دإنی اُمرت بیدنی التی 
بعغت بہا ان تقلد الیوم وتشعر علی مکان کذاء فلبست قمیصی ونسیت فلم کن لأخرج 
قمیصی من راُسی). الحدیثء وھذا لا حجة فیه لضعف إسنادہ قاله ال حافظ فی ”الفتحٌَ 
.)٦۳٤:٤(‏ وفیه أنه قال فی ”مجمع الزوائدٴ بعد ان ذکرہ: رجال اأحمد ثقاتء ذکرہ من طریق 
أُخری وقال: رواہ أحمد ورجاله رجال الصحیح وتھا قال ھکذا لان أحمد رواہ عن عبسد 
الرحمن بن عطاء: : أنه سمع ابنی جاہر یحدثان عن أُبیھما فذکرہہ وعبد الرحمن وثقه النسائی وقواہ 
أبو حاتمء وقال البخاری: فیه نظرء وبہذا یرد علی ا لمقبلی حیث قال: : إِن ھذا ا حدیث أحرجه ابن 
النجارء وغالب أحادیئه الضعف؛ والظاھر أنه لا أصل لہذا الي2حدیث انتہی؛ قاله الش وکانی فی 
”الیل“ (؛٣٤:۳۳۹).‏ 

قلت: عبد الرحمن بن عطاء ہذا هو !بن ابی لبییةء کما ضرح بە العلحاوی +)٦۳۹:۱(‏ 
ولیس هو من رجال رو تا یت الھیٹمیء بل هو من رجال أبی داود والترمذی؛ کما 
یظھر من ”تہذیب التہذیب“ :٦(‏ ج٣٣۷)‏ مختلف فیہ ضعفہ البخاری والحاکم أبو اأحمدہ وابن 
عبد البر وغیرھم؛ ووثقہ النسائیء وابن حبانء وقال أبو حاتم: شیخ یحول من کتاب الضعفا 
وھذا توثیق لین کما لا یخفی وغایة ما یقال فی حدیفہ: : إنه حسنء کما قاله العینی فی ”العمدة“ 
.)۷۱۸:٤(‏ وھو لا یقاوم حدیث عائشة؛ فإن الطحاوی أخرجہ من ثمانیة عشر طریقاء ثم قال: 
فقد تواثرت ھذہ الآثار عن عائشة بما ذکرنا بما لم بتواتر عن غیرھا بما بخالف ذلكہ فإن کان ھا 








مجیو متا مسائل شتی من أفعال الحج ۲۳۷ 


۰ - عن ابن عمر رضی اللہ عنہما عن حفصة اُنہا قالت: یا رسول الله! 


یؤخذ من طریق صحة الأسانید فان إسناد حدیث عائشة ھذا إسناد صحیح؛ لا تنازع بین اأھل العلم 
فیەہ رلیس حدیث جابر بن عبد اللہ کذلك؛ لان من رواہ دون من روی حدیث عائشة؛ وإن کان 
ذلك یؤخذ من طریق ظھور الشیء وتواتر الروایة بہ. فان حدیث عائشة أیضا أولى٤‏ لأن ذلك 
موجود فیه ومعدوم فی حدیث جابر؛ وإن کان ذلك یوخذ من طریق النظرء فإنا قد رأینا الذین 
یذھبون إلی حدیث جابر یقولون إن ا حرمة التی تجب علی باعث الھدی بتقلیدہ إیاہ وإشعارہء 
فیحْل عنہ إذا حل الناس بغیر فعل یفعلہ. فاُردنا اُن ینظر فی الإحرام التفق عليہ. ھل هو کذلك ام 
لا؟ فرأینا الرجل إذا أحرم بحج أو عمرة فقد صار محرما إحراما متفقا علیہ ورأیناہ غیر حارچ من 
ذلك الإحرام إلا بأفعال یفعلھاء فیحل بہا منە ولا یحل بغیرھا اھ مختصرا .)٥٤٤:٤(‏ 

قلت: وقد شارت عائشة رضی اللہ عنہا إلی ھذا النظر أیضاء حیث قالت فی روایة عبد 
الرحمن بن القاسم عن أبيە عنہا عند الطحاویء ولا نعلم انحرم یحلە إلا الطواف بالبیت. وھو عند 
النسائی أأیضا )۲۱:٢(‏ وفی روایة یحبی بن سعید: حدثنا محدثء عن عائشة وقیل لھا: إن زیادا 
إذا بعث بالھدی اُمسك عما یمسك عنہ انحرم حتی ینحر ھدیەہ فقالت عائشة. أوله کعبة یطوف 
بہا؟ ذکرہ الحافظ فی ”الفتم“ -٣(‏ ٤ك٣):‏ تعنی أنه کیف یحل بنحر ھدیه ولم یفعل ما یحل بھ 
احرم من إحرامہ فافھم. ۱ 

وقد روی النسائی فی ”ستتہ“: أخیرنا قعیہ ثتا لیٹہ عن ایی الزہی غن جابر: اُنہم کانوا 
إذا کانوا حاضرین مع رسول اللہ يُ باللدینة بعث بالھدیء فمن شاء أحرم؛ ومن شاء ترك اھ 
(۷- ۲۱)ء وھذا سند صحیح؛ وفیہ دلالة علی ان الڈی بیعث بالھدی مخبر بین ان بصیر محرما 
وبین ان ییقی حلالاء وھذا یؤید ما قلتا اُولا: إن الذین قالوا با من ارسل الھدی وأقام فقد اأحرم 
لم یریدوا بە حقیقة الإحرام؛ ولا أنە یحرم علی ا حرمء بل استحبوا لە التشبه با حرمین؛ کما ورد 
الأمر بمثل ہذا التشبه لمن أراد ان یضحی کما تقدم والل اأعلم. وحجة ا جمھور حدیث عائشة 
رضی الله عنہاء ولا حجة لھم فیہ؛ فإنہا ھا نطقت بحکم من قلد الھدی وأقام وسکتت عن 
حکم من قلدھا وساتھا وم یہا البیت ا رام فلا صّح الاستدلال بخدیشہاء علق رد ما ڈھبت 
الحۓفیة إليەہ فإنہم اُول القائلین بحدیث عائشة ھذا رضی اللہ عنہا۔ کما لا یخفی. 


قولہ: ”عن ابن عمر‌ وقولہ: ”أخبرنا سفیان ٴ إلخ؛ قلت: قد تواثرت الأأحبار بأنہ لن أمر 








رت ا مسائل شتی من أُفعال ا حج ۲۲۸ 


ما شأن الناس حسلوا بعمرۃ. ولم تحسلل انت من عمرتك؟ قال: وإنی لبدت راُسی 
وقلدت ھسدیی؛ فلا أأحل حتی أنحرہ رواہ البخاری. ”فتح الباری٭' .)٠٥٤٤-٣(‏ 
۱ أُخبرنا سفیانء حدثنا ابن طاوس؛ وإبراھیم بن میسرةقء وھشام بن 
حجیرں سمعوا طاوسا یقول: فذکر ا حدیث: إلی ان قال: فأمر أصحابہ من کان منہم 
أُھل ولم یکن معه ھدی ان یجعلھا عمرةء وقال: (لو استقبلث من أمری ما استدبرت ما 
سقت الھدی؛ ولکنی لبدت راسی؛ وسقت مدیی: فلیس لی محل دون محل ھدیی) 
الحدیث: أخرجہ الشافعی رحمہ اللہ فی ”الأمٴ (۱۰۹:۲). وھو مرسل حسن۔ 


من ال الم اسجازہ زلم دی خنرا جات بل عرہ وڈ رف ایت وت للا 
والمروق ومن أھل بالحج وساق الھدی أُن لا یحل حتی یبلغ الھدی محله ولا ث شق ذلك علی 
أُصحابه قال: (لو استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی)۔ وفی لفظ مسلم: دولو أنی 
استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی معی حتی أُشتریه ث ٹم أحل کما حلواہء (۳۹۰:۱) 
وفی لفظ لە: قال: (أیہا الناس! احلواء فلو لا الھدی الذی معی فعلت کما فعلتم). وفی لفظ لە: 
قالوا: کیف نجعلھا متعة وقد سمینا ا حج؟ قال: وافعولوا ما آم رکم بەہ فانی لو لا نی سقت الھدی 
لفعلت مثل الذی أمرتکم بە؛ (۲۹۳:۱). وفی لفظ: دولکنی لبدت راُسی وسقت مدییء فلیس لی 
محل دون محل ھدیی) . رواہ الشافعی کما فی ا متن. ۱ 

وفی کل ذلك دلیل علیٰ أُن سوق الھدی ری وت 
منہما فی إلزام الحرمة علی انحرمء لکونہ ٰ أمر بفسخ الج إلی العمرۃ من لبی بالحج؛ ولم پامر 
بذلك ٭ ىن ساق الھدی: واعتذر إ إلی أصحابہ فی کوند لم یحل کما حلوا لسوق الھدی أیضا. ۔ وفيه 
حجة للحنفیة ظاھرة فی قولھم: إِن من قلد انھدی وساتھا فقد أحرم لبی أو لم یلب فإن سوق 
الھدی أٌبلغ فی الإحرام من التلبیة بدلالاات ت الأحادیث فافھمء فان ذلك من امو اھب وظنی ان ذلك 
ما قد تفردت بە لأیید قول ا حتفیة فی ھذا البابء والعلم لله العلیم الوهاب. 

ثم راجعت "أاحکام القرآن ' نحصاصء فوجدتہ قد سبقنی إليەء وا حمد للہ علی الوافقة 
للأُجلة من الفقھاء قال: وقال اعا ا دا٢‏ ای ساقھا وھو یرید الإحرام فقد أحرمء وقد روی 
ابنا جابر عن أبیہما عن النبی عَيت: دأن من قلد بدنة فقد أحرمء۔ واختلف السلف فی ذلك؛ فقال 
اپنا عمر: إذ قلد بدنتد فقد آحرم وكذلك روی عن علی: وقیس بن سعد وابن مسعودء ورای 
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باب أُن البدنة من الابل والبقر وأن تقلیدشا أفضل من اِشعارشا 
والإشعار حسن وتقلید الغدم لیس یاحرام ما لم یلب 
رت مو نہ وت ہے سی کل 
سبعة منا فی بدنة. متفق عليه. وفی لفظ: قال لنا رسول اللہ میا پا : (اشت رکوا فی الابل 
والبقر کل سبعة فی بدنة*. رواہ البرقانی علی شرط الصحیحین. وفی روایة: قال: 


عباس؛ وطاوس؛ ومجاھد وعطاء والشعبی؛ وابن سیرینء وجابر بن زید وسعید بن جبیرں؛ 
وإبراهیم: ہو سس و بت لأنہ لا خلاف أنە إذا لم یرد الإحرام لا 
یکون محرما۔ قد روی عن النبی یه أنه قال: وإنی قلدت الھدی فلا أحل إلی یوم النحرء. فأُخبر 
ُن تقلید الھدی وسوقه کان الائع لە من الإحلالء فدل علی ان لذلك تأثیرا فی الإحرامء وأنە قائم 
مقام التلبیة فی باب الدخول فیه؛ کما کان لە تأثیر فی منع الإحلال اھ -١(‏ ۳۰۷). قلت: وأیضا 
فقد تقدم فی باب وجوب التلبیة فی حدیث خلاد بن السائب کون التلبیة من شعائر ا حج والتقلید 
من شعائرہ أیضا بالنص؛ فکان اأولی بالتأثیر فی الإحرام فافھمء واللہ تعالی اأعلم. 
باب ان البدنة من الابل والبقر وأن تقلیدشا أفضل من إشعارھا 
والإشعار حسن وتقلید الغدم لیس یاحرام ما لم یلب 

قوله: ”عن جابرٴ إلخء دلالتہ علی کون البقر من البدن ظاھرةۃ, وقد وقع ا خلاف بین 
العلماء فی مفھوم لفظ البدنت اما فی أنە ھل هو فی اللغة تعم الإبل والبقر أُو لا؟ فقلنا: نعمء ونقلنا 
کلام اُمسل اللغضة فیےے. قال الخلیل: الیدنة ناقتة أُو بقرة تہدی إلی مکة. قال النووی: ہو قول 
اکٹر أُمسل اللغة. وقال ال جوھری: البدنة ناقتے أو بقرة. ”فتح القدیر .)٦١۷٤٤:٤(‏ 

وأما فی أنه فی اللغة كذلك إتفاقاء ولکنە ھل هو فی الشرع علی المفھوم منە لغة لم ینقل عنه 
أولا؟ فقلنا: نعم: بدلیل تسویة الشارع بینہما فی جواز اشتراك السبعة فی کل منہما فی الھدایا 
ہس لس سر یوین وس سس جوا 
من سأله: ا یشترك فی البقر ما یشترك فی ا لجزور؟ء بقولہ: وما ھی إِلا من البدن. ولا یجوز حمله 
ریقف خر و سی را ا ای سکع ا 
الحکم الشرعیء وھو وإن کان موقوفا ولکنہ فی حکم ا مرفوع؛ فان جواز اشتراك السبعة فی واحد 
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ری و رت سو تو جج تو روس 
أُ یشصرك فی:البقر ما یڈ یشتعرك فی ا جزور؟ قال: ما ھی إلا من البدن۔ رواہ مسلم. 
رر .)۳۳۱-٣(‏ 


من ا حیوانات المعدة رکز میتی سی سال رو سیپ سس 
ا جزور إلی البقر بالقیاس من غیر توقیفء مع ما بینہما من التفاوت نوعا واسما وحسا فافھم۔ فلعل 
ذلك قد حفی علی الطحاوی مناء حیث قال فی ”مشکلہٴ: فکان إدخال البقرة فی البدن فی هذا 
ا حدیث نما هو قول جابر بغیر ذکر منە إیاہ النبی عال. (۴- .)۲٢۸‏ کیف؟ وقد روی البرقانی 


عن جابر بسند علی شرط الصحیحین بلفظ: قال لنا رسول اللہ گگ: داشت رکوا فی الإبل والبقر ٴ 


کل سبعة فی بدنة). کما فی ا متن وفیه تصریح بعموم سب وع 
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واحتج الشافعی رحمه اللہ بقوله عليه الصلاة والسلام: (من اغتسل یوم ا جمعة ثم راح فی 
الساعۃ الُولی فکاھا قرب بدنة ومن راح فی الساعة الثایة فکھا قرب بقرۃہ. . ا حدیث متفق عليه. 


وأجاب صاحب ”الھدایةٴ عنه بأن البدنة تبئ عن البدان وھی الضخامة وقد اش رکا فی ھذا 


للعنی۔ ولھذا یجزئ کل واحد منہما عن سبعق والصحیح من الروایة فی الحدیث: کالمھدی 
جزوزا۔ والله تعالی اأعلم (۷- ٥٥۸‏ مع ”الفتح' ٴ وأورد عليه الزیلعی فی '”نصب الرایةٴ والحافظ 
فی ”الدرایڈ“ء وا حقق فی ”الفتح“ ء بن ھذا یوھم اُن روایة البدنة لیس بصحیحء ولیس کما قال؛ 
بلی روایة البدنة أُآصح إسنادا واکٹر طرقاء وھی فی المتفق عليه وروایة الجچزور عندِ مسلم حسب 
اھ. ”درایة“ .)۲۰٢(‏ وظنی أن صاخب ”الھدایة“ لم یرد ترجیح روایة ا جزور علی روایة البدنة 
من حیث الإسناد بل من حیث الدرایقہ فأزاد ان من رواہ بلفظ الجزور من بین الجماعة قد ضبطہ 
وأُذرکه وفھمە ھا ھو أحسن فیە من غیرہ وقد صرح السیوطی فی ٭تدریب الراوی' بأنه قد 
یعرض للمفوق ما یجعله فاثقاء کان یتفقا علی اخراج حدیث غریب ویخرج مسلم أو غیرہ حدیٹا 
مشھورء أو مما وصفت ترجمتہ بکونہا أصح الأسانید. اھ (۴۸). 
قال الحقی فی ”الفت“ ٭: بل الاب أُن التخصیص باسم خاص لا ینفی الدخول فا 
وغایة ما یلزم من الحدیث أنه أزاد بالاسم الأُعم -وھو البدنة- خصوص بعض ما یصلح لە -وھو 
الجزور؛ لا کل ما یصدق عليه؛ بقزینة إعطاء البقرة لن راح فی الساعة الثانیة فی مقام إظھار 
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٣‏ - روی ابن أبي شیبة فی ”مصنفہٴ بأسانید جََذة حن عائشیة وابن غیاس 
رضی الله عنہم: إن شغت فاشعرء وإن شغت فلا. ”عمدة القارئ٭ (؛-۷۱۲). وقال 


العفاوت فی الاجر ولا یستلزم أنه فی الشرع خصوص ا جزور اھ ملخصا .)٦١۸ -٦(‏ قلت: 
وھذا ہو ما استحسنه شیخناء وثمرۃ ا خلاف أُنه إذا طلب الشارع من اللکلف بدنة خرج عَن 
المھدة إابعرۃ عفق ھا رج با چزورء وعند الشافعی رحمہ اللہ لا یخرج إِلا بالجزور. ذکرہ 


دو 


انحقق فی ”الفتح“ أیضا۔ 

قولہ: ٭ووی ابن أبی شیبةٴ إلخء قال الحافظ فی ”الفتم٭ فی باب إشعار البدنء وقد ذکر 
البخاری حدیث عروة عن المسور معلقا: قلد النبی لت الھدی وأشعرہ وأحرم بالعمرة اھ ما 
نصه: وفیه مشوعیة الإشعارء وھو ان یکشط جلد البدنة حتی یسیل دمء ثم یسلتہء فیکون ذلك 
علامة علی کونه مدیاء ویذلك قال ا جمھور من السلف وال حلفء وذکر الطحاوی فی اختلاف 
العلمام کرامتمرغن آبی حنیققم وذعب غیرہ إلی استحابہ للاتباعء حی صاحباہ أبو یرس 
ومحمدء فقالا هو حسن. قال: وقال مالك: یختص الإشعار بمن لھا سنام. قال الطحاوی: ثبت 
عن عائشة وابن عباس التخییر فی الإشعار وت رک فدل علی أنه لیس بنسكء لکنە غیر مکروہ؛ 
اثبوت فعله عن النبی عٹّ ۔ 

وقال ا حطابی: اعتعلال من کرہ الإشعار بأنہ من الئلة مردود بل هو باب سس کالکی 
وشق أُذن ا حیزان لیصیر علام وغیر ذلك من الوسمء وکا حتانء والحجامق وشفقة الإانسان علی 
لمال عادة. فلا یخشی ما توھموہ من سریان ال جرح حتی یفضی إلی الھلادہ ولو کان ذلك هو _ 
اللحوظ۔یقیدہ الذی کرمہ کان یقول: الإشعار الذی ۔یفضی با جرح إلی السرایة حتی تہلك 
الیدن مکروھہ فکان قریباء وقد کثر تشنیع امتقدمین علی ابی حنیفة فی إطلاقہ کراهة الإشعار۔ 
وانتصر لە الطحاوی فی ”العانی“ فقال: لم یکرہ أبو حنیفة أصل الاشعارہ وھا کرہ ما یفعل علی 
۔وجہ یخاف منە ھلاك البدن کسرایة ا جرح لا سیما مع الطعن بالشفرق فأراد سد الباب عن 
العامت لأُنہُم لا یراعو الحد فی ذلكء :وأما من کان عارفا بالسنة فی ذلك فلا وفی ھذا تعقب 
علی ال خطابی چیٹ قال: لا أعلم أحدا کرہ الإشعار إلا اب یا حنیفة رادومن اأُصله اھ کرہ 
إشعار العامة من اُعل زمانم)۔ 

وروی عن إبراھیم اسخعی أیضا آنه کرہ الإاشعار ذکر فلك ترطف وقال: سمعت أبا 
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الطحاوی: ثبت عن عائشة واین عباس التخییر بین الإشعار وترکە؛ فدل علی أنه لبس 
بنسك. قاله الحافظ فی ”الفتح” .))٤٤٣-٣(‏ ۱ 


السائب یقول: کنا عند وکیع؛ قال لە رجل: روی عن إبراھیم النخعی أنە قال: الإشعار مثلة۔ 
فقال لە وکیع: أأقول لك: اُشعر رسول اللہ ِء وتقول: قال إبراھیم ما اأحتك بأن تحیس انتہی. 
وفیه تعقب علی ابن حزم فی زعمهہ أنه لیس لاٌہی حنیفة فی ذلك سلفء وقد بالغ ابن حزم فی هذا 
الموضع؛ ویتعین الرجوع إلی ما قاله الطحاوی؛ فإنه أعلم من غیرہ بأقوال أصحابه اھ .)٦٣٣٤ :٣(‏ 
قال ا حافظ: اتفق من قال بالإشعار یا حاق البقر فی ذلك بالإبل إلا سعید بن السیب؛ واتفقوا علی 
أُن لغم لا تہ کرس ولکون صوفھا و شعرھا یستر موضع الإشعار اھ۔. .)٤۱۳:۰۳(‏ 
۱ نل سی ٭اِلْعَمّدة ما دک کول انح تشم علی آی تد رع لھا 
نصه: قلت: ھذا سفامة وقلة حیاء؛ لأن الطحاوی الڈی هو أعلم الناس یمذاھب العلماء ولا سیما 
مذھب ابی حنیفة لم یکرہ أصل الشعارہ ولا کونه سنةہ ولا کرہ ما یفعل علیُوجە یخاف منه 
ھلاکھا لسرایة ‏ جرح لا سیما فی حر الحجاز مع الطعن بسنان او الشفرةہ فأراۃً سد الباب علی 
لعامةۂ لأنہم لا براعون الحد فی ذلك وأما من وقف علی الحد فقطم الجلد دون اللحم فلا کرہ۔ 
وذکر .الکرمانی صاحب ”ا ناسك ٴ عنه استحساناء قال: وھو الأصح؛ لا سیما إذا کان یمبضع 
ونحوہ فیصیر کالفصد وا حجامة. والجواب عما نقله الٹرمذی عن وکیع؛ وعما قاله ا خطابیء 
وعن قول کل من یتعقب علی ابی حنیفة بمٹل ھذاء یحصل ما قاله الطحاویٰ. وقد رأیت کل ما 
ذکروہ فیه أریحیة العصبیةء والحط علی من لا یجوز اخط عليەء وحاشا من اَل الإنصاف ان 
یصدر منہم ما لا یلیق ذکرہ فی حق الأمة الأجلاء وھذا ابن عباس وعائشة رضی الله عنہم قد 
خیرا صاحب الھدی فی الإشعار وت رھ علی ما ذکرناہ عن قریب؛ وھذا یشعر منہما اُنہما کاتا لا 
یریان الإشیعار سنة ولا مستحبا اھ ملخصا. ٤(‏ ۷۱۲): 
قلت: : ونوید ما حکاہالکرمایبحن بی جنیفۃ رحب اللرأن استجسن الإشعار قول محمد 
فی ”الوطا“ بعد ما ذکر اُجادیثِ تقلید البدن وإشعإرھا: قال محمد: وبہذا أخذك التقلید أنضل 
من الإشعا والإشعار حسن اھ. (۱۹۷). ؤقال صاحب "الھدایة": وقیل: :فا کرہ إیثارہ علی 
التقلید اھ. .ای لاُن۔لە ذکرا غی اِلکتاب فی قوله تعالی: لا تحلوا شعائر اللہ ولا الشھر ا رام ولا 
الھدی ولا القلائد)4. وقولہ سبحانہ: غإجعل اللہ الکعبة البیت ا حرام قیاما للناس والشھر ا حرام 
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٤‏ عن عائشة رضی اللہ عنہساء قالت: کنت أفستل القسلائد للنبی عَلك 
فیقلد الغدم ویقیم فی اُمله حلالا۔ اخ رجہ البخاری. ”فتح الباری ٭ (٣-٤١٣٣)۔‏ 


والھدی والقلائدچ. ولا ذکر للإإشعار فی الکتابء ولم یرد الأمر بە فی السنة وغایة ما ثبت بہا 
فعل وہو یحتمل الوجوہ؛ منہا۔ما۔ذکرہ صاحب ٴالھدایةٴٔ: أُن إشعار النبی ُ کان لصیانة 
اھدی؛ لان امش رکین لامتنعون عن تعرضہ إلا بہ, پا ر2 
۔ فان قیل: مایا بغار مسوم مت ھی رک ساب 
الوداعء.حیث لا یوجد هناك ای بمکة مشرك. ۔قلنا: راد تعرضھم للطریق حال السفرۂ لتسامعھم 
مال سید الملسلمین صلاة اللہ وسلامہ. عليه وعلی آله وأصحايه اأجمعینء وما أجلیت الیہود 
والنصاری وا مشرکون عن جزیرة العرب إلا فی خلافة عمر رضی اللہ نہ کما ہو معروفِ عند 
أُھل السیر فافھم۔ وبالجملة فلا شك فی کون التقلید أأفضل من الإشعار بدلیل ما قلناء فکرہ ابو 
حنیفة إیثارہ عن التقلیدء ولم یکرہ اُصل الإشعار. .قال الطحاوی: وکیف یکرہ ذلك مع ما اشتہر 
فيه من الأثارء وانما کرہ إشعار اأھل زمانه ‏ کفایةٌ 7 ٦ئ‏ ”النتح). 
وأما ما قاله ا خطابی: ول کان ذلك هو اللحوظ لقیدہ الذی کرھہ بہ۔ کأن یقول: الإشعار 
الذی یفضی إلی ھلاك البدنة مکروہ إلخء فکلام لا یصدر مثله عن منصف قد برئ عن العضبیة؛ 
فان تقیید اللطلق وتخصیص العام بقرائن معلومة لم یزل من داب الفقھاء وأُصحاب المذامب 
قاطبةہ وللشافعیة حظ وافر فی هذا البابء لا یزالون یقید یقیدون ما أطلق إمامھم وإمامنا السید 
الشافعی رضی اللہ عندہ کما لا یخفی علی من طالع کتبہم ومارس فقھھم: واللہ تعالی اأعلم. وات 
سلمنا اُن با جنیفة کرہ اأصل الاشعار؛ لظنہ نہ مثلةہ وأنہا:اُی الثلة منہی عنہاء وإذا وقع التعارض 
بین کون الشیء سبنة وبین کونە مثلة فالترجیح للمحرم فنقول: لعله کان قد قال ذلك أولاً ٹم رجع 
۔عنەی بدلیل أُنہمحمدا ذکر فی ”لوط استحسانہ مطلقاء ولم یذکر فيه خلافا. ومن عادتہ ذکر 
: اختلاف أٗبیٰ حنیفة وأٗبی یوسف فی موضع ال خلاف فافھم. ولم یزل من دأب الجتہدین رجوعھم 
عن أشیاء قالوا بہا أولاء فھذا السید الشافعی رحمہ الله لم یوجد مسئلة إلا وله فیہا قولان: قدم 
_. وجدید فانصف:؛ ولا تعجل فی الطعن :علی الأئمة ا جتہدین؛ اُرکان الاملاہ وأعمدۃ الدین. 
قولۃ: ”عن عائشة“ إلخ+ قال۔صاحب ”الھدایة": وتقلید الشاہ غیز معتاد ولیس بسنة, 
فأورد ا حافظٴعلية فی ”الدرایة“ بقولہ: اما کونە غیر معتاد فسعلم وأما کونم غیر سنة فمردود 








> مسائل شتی من أفعال ا حج ۲٤٤‏ 


ففی ”الصحیحین“ ات ئشة قالت: أعدی رسول اللہ اك مرۃ غما فقلدعا اھ (٣۔ .)٠۰‏ قلت: 
ہے رہ ہج سیت 
أو خلفاءہ الراشدونء أُو ورد فی قولہ لت ما یفید طلبه مؤکداء کما مر تحقیق ذلك منا فی 
اأبواب الصلاة وسنٹہاء وإذا لم یکن ھذا ولا ذاك غلا ینب یقبت بمجرد غعلہ گل غیر الإباحة او 
اتا رس رف اف کر ماد لقاع ہاب ڑے اکر ید علخ ءال 
یرد فی الکتاب والستة ما یفیذ طلب تقلیدھاء فصح ما قاله صاحب ”الھدایة“: إنه لیس بسنة اأیضا 
وإن اصطلح ا حافظ علیٰ ان السنة ما ثبت بفعلہ یل ولو مرق فلا مشاحة فی الاصطلاح ولکن لا 
ایصضح بە الرد علی صاحب ٴالھدایة“ فافھم. ۱ 
ا وأیضا فإنه لم یرد نقی سنیته مطلفا. بل أراد ان لیس بسنة فی ھدایا الإحرام: ولم یثبت ذلك 
بحدیث عائشة أصلا۔ والڈی ثبت بَه تھا و تقلید الغدم حال کونہ چگ مقیما فی اُھله حلالاء 
کما ہو مصرح بە فی حذیث التنء ومن ادعی: أنه جو و ہہ وس 
ہو سر تو مس 
ا قال العلامة العینیٰ فی ”العمدة“ کت الشافعی بہذا الحدیث ای حدیث إبراھیم عن 
الأسود عن عائشة قاللت: أھعدی رسول اللہ نأ مرۃ غنما۔ یھو سوا 
وإسحاقء وأبو ٹور وابن حبیب وقال مالكء وأبو حثیفة: لا تقلد وقال آبو عمر: احتج من لم یرہ 
بأن الشارع ھا حج حجة واحدة لم یہد فیہا غتماء وآنکروا حدیث الأسود الڈی فی البخاری فی 
وت هو خحدیث لا یعرفه أھل بیت عائشة. وقال بعضھم (ھو الحافظ ابن حجر فی 
”الفتم“ :)٣٣٤۷ ٣‏ : ما أدری ما وج الحجة فیہ؛ لأن حسدیث الباب دل علی أنە اُرسلھا وأقامء 
فکان ذلك قبل حجتہ قطعاء فلا تعارض بین الفعل الترك؛ لأأن مجسرد الترك لا بدل علی نسخ 
' یوار ٹم من آلذی صرح من الصخابةبأنہ لم یکن فی ہدایاہ قی حجص خحم؟ حتی بسوغ 
الاحتجاج بذلك انتہی۔ 
قلت: : الھدیٰ الڈی آرسل بہ النبی کم من الغم لیس من عدی الإحرام (وھو محل 
ہی ہورم وو ہو حصط 
ااإحرام (وعدم النقل یکفی لنفی السنیة وإن لم یکف لنفی ا جواز) وقولہ: ”فلا تعارض بین القعل 











إعلاء السنن مسائل شتی من اُفعال الحج ٤٢‏ 


باب إبدال الھدی 


۸۵٥‏ عن سال عن أبیەء قال: أھدی عمر بن ا خطاب بختیاء فاأعطی بہا 
ثلاث مائة دینار؛ فأنی النبی ٭كّء فقال: یا رسول اللہ! [نی أعدیت بختیاء فاعطیت بہا 
ثلاث مائة دینار فأبیعھا واشتری بٹمنہا بدتا؟ قال: ؛لاء انحرھا إیاھاء. رواہ أحمد 
وأبو داود والبخاری فی ٴ تاریخ“ ء وابن حبانء وابن خرمة فی ”صحیحیہما۔ "نیل 
الأُوطار “ آ()( ك۶ ؛ژث .)۳۲۹‏ 


والترك“ کلام واھ. فمن الذی ادعی التعارض بینہما؟ والتعارض تقابل ا حجتین؛ وهھنا الفعل لم 
یوجدہ فکیف یتصور التصضارض حتی یحتاج إلی دفعه؟ قوله: ”ثم من الذی صرح من الصحابة“ 
إلخ یرد بأن یقال: من الذی صرح منہم بأنہم کان فی مدایاہ فی حجته غنم؟ (أُی ونسی الحافظ 
أن الدلیل علی المدعی لا علی امائعء فمن ادعی أُن تقلید الغدم فی ھدایا الإحرام سنة فلیاأت بدلیلء 
ولیس علی امانع ان یقیم دلیلا علی منعه فافھم۔ 
وقال ھذا القائل أیضا: وا حنفیة فی الاأصل یقولون: لیست الغدم من الھدی. قلت: ھذا ‏ 
افتراء علیہم؛ ففی ای موضع قالت ا حنفیة: إِن الغدم لییست من الھدی؟ء بل کتبہم مشحونة بن 
الھدی اسم ا یہدی إلی ا حرم لیتقرب بەہ قالوا: وأذناہ شاة؛ یقول این عباس: ما استیسر من 
الھدی شاۃ. (أخرجه البخاری) وعن ھذا قالوا: الھدی إبل) وبقرہ وغتم ذکورھا وإناٹھاء حتی 
قالوا: ہذا بالإاجماع؛ وا مذھبھم أن التقلید فی البدنةء والغدم لیست من البدنةہ فلا تقلد لعدم 
التعارف بتقلیدھاء ولو کان تقلیدھا سنة ما ت رکوھاء قالوا فی ا حدیث ال مذکور: تفرد:بہ الاسود ‏ 
ولم یذکرہ غیرہ علی ما ذکرنا (والتفرد با یعم بە الیلوی یستلزم الشذوذ عندنا) حتیٰ قال صاحبٰ 
”البسوطٴ: إنە أثر شاذ. علی أنا نقول: إنہم ما منعوا الجوازء ولا قالوا: ٤۶0ھ‏ ھ 
بسنة. (والثابت با حدیث هو الاّول دوت الثائی) (4- ۷۷۹۰۹): : 
: باب إبدال الّھدی : . : 
قوله: عن سالم إلٰخء قالی الش وکانی فی ”انیل بعد ما شنع علی من جوز إبدال الہدی 
المعین ما نصہ: نعم إِن صح ما ادعاہ صاحب ”ضوء النہار* من الإجماع علی جواز إبدال الأدوت“ . 
بأفضل کان حجة عند من یریٰ حجیة الإجماع علی جواز مجرد الإبدال بأفضلء وک تی ا ٍ 








ج- ٠۰١‏ : آ," 


أبواب وجوہ الإحرام 
باب کون القران أفضل من التمتع والافراد 
۰۰ رت 
یقول: وأتانی اللیلة آت من ربی فقال: صل فی ھذا الوادی المباركء وقل: عمرة فی 


ییحٹ عن صحة ذلكء فان الشافعی وبعض النفیة قد احتجسوا! بالخسدیث علی الئع من مطلق 
التصرف؛ ولو: کان تاؤإب.دال بأفضلء کما حکاہ صاحب ”البحر* اھ. :٤(‏ ۰) وفی 
٭الغنیٴ لاہن قدامة: وإذا اأوجب ھدیا فله إبداله بخیر منە؛ نص علی ذلك أحمد؛ وھو اختیار ُکٹر 
الأصحاب ومذھب أبی حنیفةء وقال ابو المخطاب: یزول ملک عدےء ولیس لە بیعه ولا إبدالكء 
ٰ وھو قول مالكء والشافعی اھ. .)٢٥٢٥:٥(‏ 


قلت: : لم یجوز التفیة إبدال الھدی مطلقاء بل فصلوا بین ھدی التطوع فلم یجوزوا إبداا 
ہین الھدی الواجب فجوزوا إبداله مع کونە خلاف الاَوِلیء فالھدی الذی أھداہ عمر رضی اللہ 
َََ تطوعا فالہی محمول علی حقیقتہہ وإن کان واجبا عليه فھو محمول علی خلاف 
الأولیٰ والأفضل۔ قال این الھمام فی ”فتح القدیر“: فان اشعری بدنة متعة مثلا ٹم اشترك فیہا سنة 
بعد ما أُوجیہا لنفسہ خاصة لا یسعه ذلك؛ لأنە ما اُوجیہا صار الکل واجبا عليف وقدر ما بجزئٔ 
فی عدی التعة کان واجبا عليەہ وما زاد علی ذلك وجب بایجابہ ولیس لە ان ہیی شیا ما وجب“ 
. ھدیاء فان فعل فعليه أُن یعصدق بالٹمن اھ. (۳- ۸۰)۔ 
باب کون القران أفضل من التمتع والإفراد 
وبیان أنە هك کان قارنا فی حجتہ ۱ 
قولہ: ”عن عمر بن الخطاب ٴ إلخ؛ وفی ”مور النقی “: ثم ذکر البیہقی حدیث علی بن 
امباركء عن یحبی بن أبی کٹیں عن عکرمة عن ابن عباس؛ عن عمر؛ حدیث: أتانی جبریل؛ وفی 
آخرہ: ”وقل: عمرة فی حجةہ ثم قال: کذا قال ابن المبارك عن یحبی؛ وخالفه الأوزاعی فی اکثر 
الروایات عنه؛ فقال: وقال: ٭عمرة فی حجة “. ٹم أخرجه کذلك من الولید بن مسلم وبشر بن 








۔إعلاء السان ۰< القرآن أأفضل من التمتع والإفراد ۲۷ 
حجةا۔ رواہ اأحمد والبخاری؛ وابن اط رات وفی روایة للبخاری: (وقل: 


بکر عن الاوزاعیء ثم قال: وکذا قاله شعیب بن إسحاقء ومسکین بن بکیرہ عن الأوزاعیء 
فیکون ذلك إذنا فی إدخال العمرۃ علی الحج؛ لا أمر النبی عليه السَلام بذلك فی نفسه قلت: 
أخرجه البخاری فی الحج من خدیث بشر بن بکرہ والولید بن مسلم؛ وفی کتاب المزارعة من 
حدیث شعیب بن إإسحاقء کلھم عن الأُوزاعی؛ وقیل: ”عمرة فی 2ئ وأخرجه كذلكٰ 5 
داود من حدیث محمد بن مصعبء والولید بن مٔسلمء کلھم عن الاُوزاعی۔ ورواہ أحمد فی 


مسندہ“ كکذلك عن الولیذ بن مسلم عن الُوزاعیء وعذا اأُولی من روایة من قال: وقال: ۰ 


”عمرة لان اللك لا ینبی وإغا یعلم التلبیة اھ <١(‏ ۳۳۲)۔ 


وفی ”نیل الاُوطار“: واعلم أنه قد اخختلف فی حجہ يك مل کان قرانا اُو تمتعا او إفرادا؟ _ 


وقد اختلفت الأحادیث فی ذلك. فروی أنە حج قرانا من جھة جماعة من الصحابة. منہم ابن غدر 
عند الٌیخین۔ وعنه عند مسلمء وعائشة عندھما أیضا۔ وعنہا عند ای داود وعنہا عند مالك فی 
”الوطأ: وجابر عند الترمذی؛ وابن عیاں ند ای داودء وعمر بن الخطاب عند البخاری 
وسیأتیء والبراء بن عازب عند ابی داود وسیأتی وعلی عند النجھائیء وعنه عند الشیخین وسیأتیء 
وعمران بن حصین عند مسلمء وأُبو قتادة عند الدار قطنی؛ قال ابن القیم: وله طرق صحیحة. 
وسراقة بن مالك عند اأُحمد وسیأتیء ورجال إسنادہ ثقاتء وأبو طلحة الأُنصاری عند اأحمد وابن 
ماجةہ وقی إسنادہ الحیجاج ب بن أرطاۃ (ولا یسزل حدیثہ عَن ا حسن صرح بة ابن القیم هھناء 
وذکرناہ غیر مرة) والھرماس بن زیاد الباھلی عند أحمد أیضاء وابن أبی أوفی عند البزار یاسنادٴ 
صحیح؛ وأبو سعید عند الزارہ وجابر بن عبد اللہ عند اأحمد؛ٴوفیہ الحجاج بن أرطاقء وأم سلمة 


عندہ أیضاء وحفصة عند الشیخینء و رت چو ۰ 


عند الشیخین وسیاأتی 

وأما حجه إفرادا فروی عن عائشة کما فی حدیث الباب. وعنہا عند البخاری کعاٴسیأتَیٰء 
وعن ابن عمر عند اأُحمد ومسلم کما سیأتی أیضا. وابن عباس عند مسلم وكجابر:عند ابن ماجق 
وعبه عند مسلم. وأما حجہ تمتعا فروی عن عائشة وابن عمر عند الشیٔخین وسیأتیء وعلی وعثمان 
عند مسلمء کما فی البابء وابن عباس عند اأحمد والترمذی کما فی الباب أنضاء وسعد ابن 
وقاص کما سیأتی. 


ہو 








جج ٠١‏ القران أفضل من التمتم والإفراد ۸ 


عمرة وحجة). کذا فی ”نیل الاٌوطار“ (٤-٦۱۹)ء‏ وزاد فی لفظ: یعنیٰ ذا الحلیفة. 
(ح۸٥۲).‏ 


وقذ امختلفت الأنظار واضطربت الأقوال لاختلاف ھذہ الأأحادیثء فمن أھل العلم من 
جمع بین الروایاتء ومنہم من صار إلی التعارض فرجح نوعا. وأجاب عن الأأحادیث القاضیة با 
یخالفہ وھی جوابات طویلة اکٹرھا متعسفةء وأورد کل منہم ما اختارہ مرجحات أُقواھا وأولاها 
مرجحات القرآن فإنه لا یقاومھا شیء من مرجحات غیرہہ منہا اُن أحادیثه مشتملة علی زیادۃ علی 
من روی الافراد وغیرہہ والزیادة مقبولة إذا خرجت من مخرج صحیجء فکیف إِذا ثبعت من طرق 
کثیرة عن جمع من الصحابة؟ ومنہا: ان من روی الإفراد والتمتع اختلف عليه فی ذل؛ لأنہم : 
جمیعا روی عنہم أنہ يك حج قراناء ومنہا: ان روایات القران لا تحتمل التاأویلء بخلاف روایات 
الإفراد والتمتع فانہا تحتمله کما تقدم. (وحاصله اُن التمتع عند الصحابة یتناول القرانء فتحمل 
عليه روایة من روی أُنه حج تمتعاء وکل من روی الإفراد قد , روی أنە حج یل تمتعا وقراناء فیتعین 
ا حمل علی القرانء قاله ابن تیمية)۔ ومنہا: اُن رواۃ القران اکٹر کما تقدمء ومنہا: ان فیہم من 
أخبرعن سماعہ لفظا صریحساء وفیہم من أخبر عن إخبارہ چک بآنہ فعل ذلكء وفیہم من اخبر 
عن أمر رب بذلك ومنہا آنہ النسك الذی أمر بە کل من ساق الھدی فلم یکن لیأمرهم بہ إذا 
ساقوا الھدی ثم یسوق هو الھدی ویخالف وقد ذکر صاحب ٭الھدی مرجحات غیر ھذہ 
ولکنہا مرجحات باعتبار أفضلیة القران علی التمت والافراد لا باعتبار أنہ گ حج قرانا۔ وھو 
بحث آخر اھ ٤(‏ - ۱۹۲)۔ 


قلت: والراد بصاحب ”الھدی“ العلامة ابن القیم؛ فإانه ذکر فی ”زاد العاد“ لە ترجیح 
کونہ لے قد حیج قارنا بما لا مرید عليهہ قال: وإنا قلنا: إنە أحرم قارنا لبضعة وعشرین حدیٹا 
صحیحة صریحة فی ذلكء ثم سردھا فی عدة اُوراق وقال: فحصل الترجیح لروایة من رویئ 
القران لوجوہ عشرة اکٹرھا ما ذکرہ الش وکانی- ومنہا: ان رواة الإفراد اربعة: عائشةء وابن 
عمرِ وجابرء وابن عباس, والأربعة رووا القرانء فان صرنا إلی تساقط روایاتہم سلمت روایة من 
عداھم للقران عن معارض, وإن صرنا إلٰی الترجیح وجب الاخذ بروایة من لم تضطرب الروایة عنه 
ولا اختلفت: کالبراء ونس وعمر ابن الخطابء وعمران بن حصینء وحفصةء ومن معھم ممن. 
تقدم. ومنہا: أأنه النسك الذی أمر بە من ربە فلم یکن لیعدل عنہ ومنہا: : أنه النسك الذی أمر به 








القران افضل من التمتع والإفراد اے. ٢٢۹‏ 


آله وأھل بیته واختارہ لھم راویک پغارای اج سز کن لنفسه وقال: وثمە ترجیح حادی 
عشرء وھو قوله: دخلت العمرة فی الحج إلی یوم القیامة٤ء‏ وھذا یقتضی اُنہا قد صارت جزأ من 
أو کال جزء الداخل فیه بحیث لا یفصل بینہا وبینہ وإما یکون مع الحج کما یکو الداخل فی 
الشیء معه اھ (۱۹۳:۱).۔ 
هذاء ودلالة حدیث عمر بن الحطاب الذی بدنا بە الباب علی کونہ یل أمر بالقران بین 
ا لحج والعمرة فی وادی العقیق “امراد بە ذو ا حلیفة کما فی روایة- لکونہا جزأً منہ ظاھرةء فثبت 
نہ أھل بہما جمیعا من الیقات قبل الشروع فی اأعمال الحجء وھذا ہو القران بعینہ. 
وأورد عليه العلامة الش وکانی فی ”الئیل ٴ بما نصہ: وظاہر حدیث عمر ہذا أن حجہ عل 
القرآن کان بأمر من اللہ فکیف یقول ّ٘ل: ولو استقبلت من أمری ما استدبرت لعلتہا عمرة6۔ 
فینظر”' فی ہذا. فان أُجیب بأنە لنما قال ذلك تطییبا لحواطر أصحابه فقد تقدم أُنه تغریر لا یلیق 
نسبة مثلە إلی الشارع اھ. -٤(‏ ۱۹۷). وحاصل ما تقدم منە ان القائل بأن التمتع أأفضل استدل با 
اتقق عليه من حدیث جابر: أنہ ہگ قال: هلو استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی 
ولجعلتہا عمرۃ6. قالوا: ورسول اللہ َلِك لا یتمنی إلا الأفضل. وأما ما قیل: من أنہ یل إنما قال 
ذلك تطییبا لقلوب أُصحاب حزنہم علی قوات موافقتہ ففاسد؛ لان اللقام مقام تشریع للعباد وھو 
لا یجوز عليه یك أن یخبر بما یدل علی ان ما فعلوہ من التمتع أفضل ما استمر عليه من القرانء 
والأمر علی خلاف ذلكء۔وھل ھذا لا تخریر یتعالی عنہ مقام البوۃ اھ (٤:۱۹۳)۔‏ 
وھذہ مغالطة عظیمة صدرت من عدم التأملء وقلة إمعان النظر فی کلام النبوةء فإن قوله 
گا : ولو استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی ولعلتہا عمر8ہء لا یدل علی أُنه تمنی 
کونە غیر قارن خلاف ما أمر بە من رب بل غایة ما فی تمنی کونە لم یسق الھدی؛ لیجوز له فسخ 
ا حج إلی العمرۃ مثل ما جاز ذلك لأصحایہ الذین لم یسوقوا الھدی بأمر من سبحانہ إذ ذاك. 
' وبالجملة فقد مر اللہ سبحانہ فی ہذہ الحجة بأمرین: الاُول: بأن یجمع بین الحج والعمزق 
)١(‏ حاصل النظر: اُن القران إن کان أمر اللہ سبحانہ قکیف تمنی سأ خلاف وحاصل الجواب أنہ مك لم یتمن عدم کون قارنا۔ 
ونما تمنی کونە قارنا غیر سائق الھدی؛ لیجوز لە فسخ القران الذی أمرہ اللہ بە أولا إلی العمرة الذی أمرہ اللہ بە ثانیا من کان 
لم یسنق الھدی من المفردین والقارنین فانہدم اُساس الڑشکال وا لحمد للہ العلی امتعال. . 
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وھذا أأفضل من الإھلال بالحج؛ أو بالعمرة وحدھاء دل عليه حدیث عمر. والئانی: بأن یفسخ من 
لم یسق الھدی منہم حجہ إلی العمرةء ویحل ا حل کله؛ ویبقی من کان ساق ؛لھدی منہم علی 
إحرامہ حتی یحل من حجہ یوم النحرہ دل عليه حدیث جابر المتفق عليه وغیرہ من الأأحادیث فلما 
أمر النبی کل من لم یسق:الھدی من أصحابه بفسخ الج لی العمرةء تعاظم ذلك علی أُصحابہ: 
وضاقت بە صدورھم کما فی حدیث جابر ذکرہ فی ”الیل“ -٤(‏ ۲۰۷). قال: دیا أیہا الناس! 
أأحلواء فلو لا الھدی معیٰ فعلت کما فعلتم). ونحن لا نکر کون فسخ الحج والقران إلی العمرۃ 
أفضل إذ ذاك لن لم یسق الھدیء کیف؟ وقد أمرھم بہ النبی گيّ وعزم علیہم؛ ء بل نقول: بأُن 
فضیلة هذا الفسخ کانت خاصة بہذ! السنة لإأظھار مخالفة ال جاھلیة قاله 9م السنوسی شارح 
”مسلمٴ ( :۹٥٣)ء‏ وسیأُنی دلیله إِن شاء اللہ تعالی۔ 


وأُما فضیلة ا مع بین الحج والعمرة عند الإحرام فعامة للابد فلؤ تأمل الش وکائی کلام 
ر ہیں سر مھ وو ہہ نرہ اسر سو سا 
والعجب من کیف یقول: إِن التمسنك بحدیث جابر: اُن النبی می قال: لو استقبلت من أمری۔ما 
استدبرت) ا حدیث متعین ولا ینبغی أُن یلتفت إلی غیرہ من المرجحات؛ فانہا فی مقابلتہ ضائعة؟ 
وقد اعترف قبل ذلك بأن من روی الإفراد والتمتع اختلف عليه فی ذلك؛ لأنہم جمیعا روی عنہم 
ا یج تراناء وقد مترح این القیم أہ عائشةہ واین عمز وجایں واین عباس الأربعة کٹھم 
7 ا القران أیضا کما رووا الافرادہ فان صرنا إلی الترجیح وجب ۔الأخذ بروایة من لم تضطرب 
الروایة عنه ولا اختلفت)؛ کالبراء وأئ وعمر بن ا خطاب؛ وعمران بن حصین؛ وحفصة ومن 
معھم من تقدم فھل یجوز لأحد مارس الحدیث اُن برجح حدیث جابر الضطرب فیه علی اُحادیث 
ھؤلاء مع صراحتہا وصحتہا وجلوھا عن الاضطراب والاختلاف؟ وس 02ھ070 
الش وکانی إليە؛ لکونِ مذھبہ اأفضلیة التمتع علی ما سواہ؟. 

واضا فن این اخذ انہک من کون تعخیا غیر قارت؟ فِا قول: کر سس 2 
ما استدبرت ما سقت الھدی؛ لیس بصریح ۂ فی التمنیء بل یحتمل أُن یکون قاله ضجرا عن تردد 
بعض الصحابة فی امتٹال ما أمرھم بە وزجرا لھمء یدل علی لك روایة عائشة رضی الله عنہا عند 
مسلم؛ قالت: : قدم رسول اللہ ہگ لأریع مضین من ذی الحجة أو حمسء فدخل علی وھو 
غضبانء فقلت: من أغضبك یا رسول اللہ؟ دخله الله النار قال؛ 'أُو ما شعرت أُنی أمرت الناس 
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مر فإذا ھم یترددون؟ ولو اُلی استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی معی حتی أشتریه 
ٹم أحل کما حلوا؛ ۳٣٣:۳(‏ مع الشرح)ء أی لو استقبلت من ترددھم فی امتٹال أمری ما رأیتہ 
آخرا ما سقت الھدیء ووافقتہم فی الإحلال؛ لیتمٹلوا أأمری من غیر تردد, وعلی ھذا فلا دلالة فیة 
أنه تمنی کونە تمتع ولم یسق الھدی رضاء من نفسه حتی یستدل بە علی أفضلیة التمتع من القران؛ 
بل نما قاله ضجراعن ترددھم. 

وإن سلم أنه ة منی ذلك فمن أین أخذ ان ما یتمنی بە یکون أفضل مطلقاء بل قد ینتقل عن 
الأفضل إلی الفضول ما فيه من ا موافقة وائتلاف القلوب فلا یلزم من قولە: 0۵0ھ" 
أمری؛ إلخ ان الذی فعله مفضول مرجوح: بل إِنا قاله لأُن الصحابة شق علیہم ان یحلوا من 
إحرامھم مع بقائه هو محرماء وکان یختار موافقتہم لیفعلوا ما ُمروا به مع انشراح وقبول ومحجةہ 
کما قال لعائشة: ”لو لا أن قومك حدیثو عھد بجاھلیة لنقضت الکعبة وجعلت لھا باہین' فھذا 
ترك ما ہو الاُولی لاُجل اموافقة والئالیفء فصار ھذا هو الاولی فی ہذہ ا حالء فلذلك تميه للمتعة ۱ 
بلا ھدی؛ ویکوٹ اللہ سبحانہ قد جمع لە بین الأمرین: اأحدھما بفعله لە؛ والثانی بتمنی- وودادہ 
لهہ فاأعطاہ اجر ما فعلهء وأجر ما نواہ من الموافقة وتمناہء وکیف یکون نسك یتخللے التحلل ولم 
- یسق فیه الھسدی أُفضل من نسك لم یتخللے تحلل وقد ساق فیە مائة ثة بدنة؟ وکیف یکون نسك 
أفضل فی حقه من نسك اختارہ الله لهہ وأتاہ الوحی من ربە؟ کذا قال العلامة ابن القیم 9ی ”زاد 
اللعاد لە -١(‏ ۱۹۰) فافھم. فان حسدیث عمر الڈی بدانا بہ الباب صحیح صریح فی آنہ گللگُ 
کان قارنا فی حجء أمرہ یه آت من ربەہ والنظر الذی نظرہ الش وکائی فیه ساقط برمتہہ واللہ 
ٴ تعالی أعلم۔ ۱ 

وقال شیخنا حکیم الأمة دام مجدہ وعلاہ: : وإن سلمنا أنه کتمنی عدم کونە قارناء فلا 

سکم رف ہے رت 
ذلك فلما رأأی تردد أصحابہ فیما أمرھم بە من فسخ ا لحج إلی العمرة. و شی ذلك عليه. قال: لو 
استقبلت من أمری ما استدبرت من تردد أصحابی وعلمت أُن ذلك یشق علی ما سقت سقت الھدی 
وعلتہا عمرۃ. زھذا ما تری لا بدل علی أفضلیة الہ پل فی دا علی افضة اقراہ 


صریحة فافھم: 








کو القران أفضل من التمتع والإفراد ۲٢‏ 
۱ من التمتع والإفر 


قال العلامة الأبی المالکی شارح ”مسلمٴ إِن بعض اللاحدة طعن باختلاف الرواۃ فی صفة 
حجہ چله من الإفراد والتمتع والقران فی الوثوق بنقل الصحابة قال: لأن القضیة واحدةء 
واختلفوا فی نقلھا اختلافا متضاداء وذلك یؤدی إلی ال خلف فی خبرھم. وعدم الوثوق بنقلھم. وقد 
اکٹر الناس من الکلام علی ھذہ الأأحادیثء فمن مطیلء ومقتصر. ومقتصدہ فمن تکلم فی ذلك 
الطحاوی ا حتفیء والطبریء وبعدھما محمد بن أبی صفرق وأخوہ الھلب؛ وابن امرابطہ واہن 
القصارء والحافظ ابو عمر (ابن عبد البں) وغیرھم. وأوسعھم فی ذلك نفسا الطحاوی فإنه تکلم 
فی ذلك فی نیف علی ألف ورقةة وا متحصل من جواباتہم ثلاثة۔ الأول: أُن الکذب اما یدخل 
یما طریقه النقلء لا فی النظر والاستدلالء والنبی هٌلِكّ لم یقل لھم: فعلت کذاء واختلفوا فی 
القل عنہء وإنما استدلوا علی معتقدہ بما ظھر من فعلہ؛ والاستدلال یقع فیه الغلط. الثانی: أُنە یصح 
أُن یکون أمر بعض أُصحابہ بالإفراد وبعضهم بالقرآنء وبعضھم بالتمتع: لیدل علی جواز ا جمیع؛ 
إذا لو أمر بواحد لم یجز غیرء ولم یحج يٌإ غیر ھذہ الحجة فاأضاف النقلة ذلك إلی فعلہ کما 
یقال: رجم النبی مگ ما عراء وقطع الامیر اللصء والنبی نما أمرء وکذلك الأأمیر. الثالث: أنه 
یصح اُن یکون قارنا إل اُنه قرن بین زمان إحرامہ بالعمرة وزمن إحرامہ با حجء فسمعت طائفة قوله 
الاُول: دلبیك اللھم بعمرة). فقالت: کان معتمرا (متمتعام وسمعت طائفة قوله الثانی: دلبیك اللھم 
بحج)ء؛ فقالت: کان مفرداء وسمعت طائفة القولینء فقالت: کان قارنا اھ .)۴٤٣٣ -٣(‏ 


قلت: وأولاھا واُسھلھا وأُشبہھا بسیاق ا حدیث ہو .الثالث وإليه جنح شیخ وقته خاتمة 
' حدثین سیدنا الشیخ رشید أحمد الکنکوھی قدس اللہ سرہ فی درسه للترمذی وغیرہہ کما فی 
٦‏ لک وکب الدریٴ؛ ونصدۃ ٹم ما وقع ین الرواۃ من الاختلاف فی کو کے ا 
او قرانا او تمتعا إِتھا بب ذلك ما خالف النبی لا نی الفاظ تلبیتہ فقال تارۃ: دلبيك بحجةا. 
فسمعھا قوم وقال تارة: هلبيك بحجة وعمر68ء فسمعھا قوم؛ وقال مرة: ؛لبيك بعمرة6؛ وسمعھا 
قوم؛ فقال کل منہم بکون حجتہ حسب ما سمعھا فی تلبیتہ لگ ولا یجب علی القارن ان 

یجمع العمرۃ وکلیہما فی التلبیة فی کل وقتء بل عليه ان ینوی الحجة قبل الشروع فی أفعال 
کرت سا ویجوز لە الاقتصار علی بی ہہ بوعو ود 








إعلاء السٹن _ القران أأفضل من التمتع والإفراد ۲۳ 


۷ --عن أُم سلمة: سمعت رسول اللہ گن یقول: دأھلوا یا آل محمد بعمرةۃ 
قی حجة). اُخرجہ الطحاوی فی ”معانی الآثار“۔ ”زیلعی“ٴ (١-۰۰۸)ء‏ وابن حبان فی 
٭صحیحہٴ. ”کنز العمالٴء وأحخرجہ الإمام أحمد بسند جید عنہاء قاله العینی فی 
”العمدةٴ (؛-۷٥١أ)۔‏ 


فیہا مر أُو اأُدخخل الحج علی العمرة قبل الفراغ عن آکٹر أفعالھاء فیحتمل أنە کان نوی العمرة 
أو لاافقال: (لبيك بعمرة1ء ثم بدا لە اُن یدخسل علیہا ا حج أیضا قیل الشروع فیہاء فقال: 
(لبيك بحجۓہ؛ وقد کان ناویا للعمٗرة من قبلء فلم یحتج إلا إلی ذکر الحج فحسب اھ 
مختصرا معناہ (۲۷۵۰۱)۔ 5 

قولہ: ”عن أم سلمةٴ إلخ؛ قلت: دلالته علی أأفضلیة القران مما سواہ ظاہرة؛ لکونہ قُ أمر 
بە اُھله وآلہ ولا یختار لھم إلا الأشق الأفضل, وقد عد ابن القیم ھذا الحدیث فی بضعة وعشرین 
حدیغا التقی حکم لھا بالصحة. قال ال حافظ: والذی تجتمع بہ الروایات أُنہ ٭ك کان قارنا بمعنی أنە 
اُدخل العمرة علی الحج بعد أُن أُھل بە مفرداء لأنه أُول ما أحرم با لحج والعمرة معاء وقدِ تقدم 
حدیث عمر مرفوعا: (وقل: عمرة فی حجة)..وحدیث اُنس: ٹم أُھل بحج وعمرة۔ ولسلم من 
حدیث عمران بن حصین: جمع بین حج وعمرةۃ. ولأًبی داود والنسائی من حدیث البراء مرفوعا: 
جانی سقت الھدی وقرنت+ء وللنسائی من حدیث علی مثلء ولأحمد من حدیث سراقة: أُن النبی 
قرن فی حجة الوداع۔ ول من حدیث أبی طلحة: جمع بین ا حج والعمرة. وللدار قطنی من 
حدیث ابی سعید وأبی أُوفی ثلائتہم مرفوعا مفله اھ. (۳- ۲۷۰). قلت: وسکت ال حافظ عنہا 
کلھاء فھی صحیحة أو حسنة علی اُصلم وقد عدھا الحافظ ابن القیم فی الأأحادیث التی حکم لھا 
بالصحة وأما ما قاله من أُن, معنی کونہ یك قارنا أنە اُدخل العمرۃ علی ا حج بعد ان اُھل بە مفردا. 
فلا یضرنا؛ فانه لا یجب للقران عندنا ان یہل بہما جمیعا۔ بل القران ان یجمع بینہما عند 
الإحرامء أو قبل الشروع فی أُفعال العمرۃ أو الاتیان اکٹرھا کما تقدم. وھھنا کذلك؛ فانہ مك أتاء 
آت من ربە فی وادی العقیق بأن یقول: ”عمرۃ فی حجةٴء وذلك قبل وصوله مکة بکٹیر؛ فقد 
اُدخل العمرۃ علی ا حج قبل الشروع فی أعمالھاء فکان قارتا حتما۔ 

قال ا حافظ: ویترجح روایة من روی القران بأمورء غذ کرھا إلی ان قال: وبأنه لم یقع فی 
شیء من الروایات النقل عنه من لفظه أنە قال: أفردت ولا تمتعتء بل صح عدە أنە قال: ”قرنت "۔ 








جا ا القران أأفضل من التمتع والإفراد--- ۲٤‏ 


۸- عن سراقة بن مالكء قال: سمعت رسول اللہ عل یقول: (دخلت 
: العمرۃ ذ فی الحج إلی مع القیامة؛: . قال: وقرن النبی فی حجة الوداع۔ رواہ الإإمام <: 
أُحمدہ وإسنادہ ثقات. ”زاد العادٌ .)۱۸٣-۱(‏ 


۹- عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: خرجنا مع رسول اللہ عكُ فقال: 
(من أُراد منکم ان یہل بحسیج وغمرة:ٴفلیضعل؛ ء ومن أُراد اأن پہل بحح فلیہسل؛. 
ومن آراد أن یہل بعمسرة فلیہل٤ء‏ الحدیث متفق علیسه. ”نیل الأوطار“ .)۱۸۹:٤(‏ 


وبن من جاء عنه التمتع ما وصفہ وصفه بصورة القران؛ لأنہم اتفقوا علی أنه لم یحل من عمرة 
حتی أتم عمل جمیع ا حج؛ وھذہ إحدی صور القرانء فان روایة القران جاءت عن بضعة عشر 
صحایابامائی جیائ پُخلاف روازی الا والتمخع وعذایقعضی زقع الشك عئ ذلكء والصیر 
إلی أُنه کان قارناء ومقعضی ذلك ان یکون القران أُفضل من الإفراد ومن التمتع وھو قول جماغة 
من الصحابة والتابعینء وبه قال الثورزی وأٗبو حنیفة وإسحاق بن راھویە واختارہ من الشافعیة 
الرنی: وابن امنذرہ وأٗبو إِسْحاق ا مروزی: ومن التأخرین تفی الدین السبکی: وبحث مع النووی 
فی اختیارہ آنہ عَ کان قارنا وآن الإفراد مع ذلك اأضلء مستندا إلی آنہ مھ تل اختار الإفراد أُولا۔ 
ٹم أُدخل عليه ألعمرة بیانا لجواز الاعتمار فی اُشھر ا حج؛ لکونہم کانوا یعتقدونہ من أُفجر 
لجورء وتعقب بأن بین قد سبق منہطّ فی عمرہ افلاثہ لاہ أحرم بکل منہا فی ڈی القعدقہ 
ولو کان راد باعتمارہ مع حجہ بیان الجواز ذ فقط -مع اُن الأفضل خلاف-- لاکتفی فی ذلك بأمرہ 
أُصحابہ اُن یفسخوا ججھم إلی العمرة اھ ملخصا. (۴- ۲۷۷). 

۱ قلت: ویتعقب أیضا بن رسول الہ چا نما اُدخل العمرة علی الج بأمر من ربہ حین أُتاہ 
جبریل فی وادی العقیقء وقال: صل فی ذا الوادی ا مبارك وقل: : وٛاأدخل العمرۃ فی حجةہ کما مر 
فی حدیث عمر رضی اللہ عنم فلم یکن ذلك لبیان المسوان بل اٹلا ار الله تصالی؛ سم نعم أمرہ 
لأصحابہ بة بفسخ ا حج لی العمرة کان لبیات جواز الاعتمار فی أشھّر ا حج؛ کما ذکرناہ قبلء والله 
تعالی آعلم“ 

قوله: ”عن سراقة بن مالك “ إلخء دلائتہ علیٰ کونہ گل حج قارنا ظاھرة. 
کک "_ قولہ: ”عن عائشة ئشة“ الخ دلالنہ علی جواز الضنور ثلاث من القران والحمتع والفراد ظامرقء 
زارف عل ح ا وی ہا . ما ما روی عن أُمیری الؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب ہ 








إعلاء السئن القران أفضل من التمتع والإفراد یک ٥٢‏ 


۰ ویزاد فی البابٰ ھا سیأتی فی الباب الذی بعدہ عن علی رضی اللہ عنہ: 
أنه:جمع بین الحج والعمرةء فطاف طوافینء وسعی سعیین: تہ أن رسول اللہ یل 
فعل ذلك۔ أُخرجه النسائی فی مسند علی؛ ورواتہ موثقون, ٭ 'درایڈ (٤٢)۔‏ 

١۱‏ - عن مجاہد: سثل ابن عمر کم اعتمر رسول اللہ ّ؟ فقال: مرتین: 
فقالت عائشة ة: لقد علم این عمر ان رسول اللہ سج اعدمر ثلاٹا سوی التی قرن بحجتہ. 
رواہ ابو داود وإسنادہ صحیح جلیل علی شرط البخاری. ' ا جوھر النقیٴ .)۳۳٣--۹(‏ 

٦‏ عن جابر بن,عید اللہ: ان رسول اللہ چک حج ثلاث حجج: حجتین قبل 
أُن یہاجر وحجة بعد ما ھاجر معھا عمرة. رواہ الترمذی وغیرہ. 

۲۸١۳٣ .‏ عن ابن عباس؛ قال: اعتمر رسول اللہ کل اأربع عمر: سر الک 
والثانیة حین تواطؤوا علی عمرۃ من قابلء والثالثة من ا جعرانةء والرابعة التی قرنہا مع 
حجتہ. رواہ أبو داود. ذکر الأُحادیث الفلاث ال حافظ این القیم فی ”زاد العادُ 
١(‏ -۱۸۳) وحکم لھا بالصحة. 

7 عن بکر بن عبد الله الرنیء عن اُنسء قال:‎ -٦ ٤ 


ھکار سای یی کر سے نے تس ور 2 
یریان إتیانہما فی سفرین إفرادا أأفضل من جمعھما فی سفر واحدء والنہیِ بسمزل غی وی 
وسبآنی بیان لك ِن شا ال مفصلا فاتطِ. ۱ 

قولە: ”عن مجاھدہ وعن جابں وعن ابن عباس” إلخہ قلت: دلالتہا علی آنه پل غرن 
العمرق بحجته ظافرقء -_۔ ۱ 

قولہ: اس کی تی ی“ إلخء دلالتہ علی أآنە کان قارناء وأنہ اأھل بالعمرۃ وا حج 
معا ظاھرة. قال الحافظ فی ”الفتح“: وأجاب البیہقی عن لہ الأأحادیث وغیرھا نصرة من قال: 
إنہ مه کان مفرداء فذکرھاء ٹم قال: کے یر تو رجہ وت ۲۷۲). 
۱ بتد آم بد احافظ علی قرو ”ولا یخفی ما فی عذہ الجوبة من التعسف٭ٴ وقد بین 
صاحب ”ا جوھر النقی' تعسفه مفصلا فلئذ کرہ تنشیطا للطالبین؛ لیتبین بة تحامل البیہقی :رحمه 
الله علی ال حتفیة قال: وذکر فیە ان ابن عمر أنکر علی انس روایة القرانء وقال: إِن اُنسا کان 
یدخل علی النساء وهن مکشفات الرؤوس۔ (یعنی أنه کان صبیا: ٠‏ 








شش القران أفضل من التمتع والإفراد خت. 
من التمتع والاإفر 


فلقیت اُنسا فحدثته بقول ابن عمرء فقال اُنس: ما یعدوننا إلا'' صبیاناء سمعت رسول ۔ 
اللہ گل یقول: دلبيك عمرة وحجاء. أخرجہ الشیخان. ٭ زاد العادٴ .)۱۸۵٥(‏ 


قلت: نکر ابن حزم ا یکون ابن عمر قال ھذاء وقال: کیف یجوز ا یقول ھذا وھو 
لا یزید علی اُنس إلا عاما واحداء لان اُنسالما قدم النبی چگہہ کل المدینة کان عمرہ عشر سنین؛ وخدم 
النبی عشراء فکان عمرہ یوم مات النبی عِّهُ عشرین سنة. وعمر ابن عمر عند ذلك اُحد وعشرون 
سنة؛ لأنه عرض یوم ال خندق وو ابن مخمس عشرةء وکان ال حندق فی الرابعةء والباقی بعد ذلك 
ست سنین, فإذا أأضیفت إلی خمس عشرة صار الکل إحدی وعشرین فذلك عمر ابن عمر عند 
موت النبی یل وکیف یقال: إن اُنسا کان یدخل علیہن عام حجة الوداع وھن مکشفات 
الرؤوس؟ وأنس ول من حجبہ النبی من قبل ذلك بأریع سنین. ثم أوضح ابن حزم ذلك وبسطء 
فمن اُراد ذلك فلینظرہ ا کو ا علی أن ابن عمر أأیضا روی القرانء ذکرہ ابن حزم 
وعنه اه اختارہء وفی ”الصحیحٴ “ أنه قال: أشھدکم أنی قد أوجبت الحج مع العمرة. وفی 
”الوطأً“: مالكء عن صدقة بن یسار: ان رجلا من أھل الیمن قال لاہن عمر: إنی قدمت بعمرقء؛ 
فقال: لو کنت معك لأمرتك اُن تقرن إلی آخرہہ (قلت: : أخرجہ أیضا محمد فی ”الوطاٴ: فقال: 
اُخبرنا مالكء حدثنا صدقة بن یسار قال: : سمعت عبد اللہ بن عمر ودخلنا عليه قبل یوم الترویة 
بیومین او ثلائة ودخل علیہ الناس یسألونہ فدخل عليه رجل من أھل الیمن ثائر الراأس؛ فقال: 
کا اس ار سدشر ہراس رہ شاظازی فل لغ لو تا 
معك حین اأحرمت لاُمرتك ان تہل بہما جمیعاء فإذا قدمت طفت بالبیت وبالصفا وامروقء وکنت 
علی إحرامكء لا تحل من شیء حتی تحل منہما جمیعا یوم م النحر وتنحر عديكء (ولیحبی: فقال 
الیمانی: قد کان ذلك) وقال لە ابن عمر: : خذ ما تطایر من شعركک:واعد. ا حدیث .)۱۹١(‏ 


ٹم ذکر البیہقی حدیث وھیبء عن أیوبء عن أبی قلابق عن انس رضی اللہ عندز : أھل 
مدقم سے رمرد را لا کا . الحدیث؛ ٹم قال: ورواه حماد بن زید عن أیوب 
بی قلابةء غاضاف ذلك إلی غیر النبی عگ ٹم أسند البیہقی: ذلك ولفظه: قال أنس: 


)١(‏ قال این القیم: وہین اُنس وابن عمر فی السن سنة او سنةوشیء۔ 











7 


إعلاء السنن القران أفضل من التمتع والافراد ۲۷ 


تابع بکرا عن اُنس فی قولہ: اُمل بحج وعمرة معا۔ ابو قلابة عند الشیخین, 
ویحی بن أبی إسحاقء وعبد العزیز بن صھیبء وحمید عند مسلم؛ ٤‏ ویحبی بن سعید 
الانصاری عند أبی یوسف القاضی. وأبو اسشتاق و اتب ن البصری عند النسائی. وزید 
ابن أسلم مولی عمر بن الخطاب؛ وسلیمان التیمیء وأبو قدامة عند الہزار. ومصعب بن 
و وس ہیی ۔ وأبو قزعة عند الخشنی۔ وقتادة عن انس عند البخاری: 
اعتمر رسنؤل اللہ َكّ آریم عمرہ فذکرھاء قال: وعمرة مع حجتدے. وعن أٌبی قلابة 


وسمعتہم یصرخون بہما جمیعا: الج والعمرةء ثم قال البیہقی: 20827" 
سمع أبو قلابة هذا من اُنس وھو فقیہ۔ وروی حمید ویحبی بن أَبی إسحاق؛ عن اُنس: سمعت 
النبیی مك پابی۔بعمرة و حج. قال: ولم یحفظاء انا الصحیح ما قال أب و خلابة: إنه علیة السلام أفرد, 
وقد جمع بعض اُصحاب النبی مك بین ا حج والعمرةء فانا سمع اُنس أولك الذین جمعوا بینہما 
ھذا الکلام أو نحوہ, قال البیہقی: وقد رواہ جماعة عن اُنس کما رواہ یحبی ب بن أبی [إسحاقء 
ورواہ وھیب عن أیوب: فالاشتباہ وقع لأنس لالمن دونہ. ویحتمل ان یکون سمعہ مق یعلم غیرء 
کیف یہل بالقراء لا لأنه ہل بہما عن نفسء واللہ أعلم. ۱ 
قلت: قول انس رضی اللہ عنہ: ' یصرخون بہما' یندرج فیه النبی علل وأصحابف کما 
صرح بے قی اواب لاولی ون ما نیع بین الروایتین فقول البیہقی: ”اضاف ذلك إلی غیر 
النبی جا دعوی مخالفة للظاھرء وإثبات للتخالف بین الروایتین بلا ضرورة. وقول سلیمان: ”لم 
یحفظا“ قول لا ذلیل عليهء بل حفظا وتابعھما علی ذلك جماعة کما ذکرہ البیہقی؛ وذکر ابن 
حزم فی حجة الوداع هذا الحدیث من عدة طرقء ثم قال: فھؤلاء ستة عشر من الٹقات: کلھم 
متفقون عن اُنس علی ان لفظ النبی عق کان إھلالا بحجة وعمرة معا انتہی. وعلی تقدیر التنافی 


بین الروایتین فروایة ھؤلاء ا جماعة أُولی. ولم یرو ابو قلابة الإفراد أصلا فیما علمناء فضلا ان یکون 


ذلك هو الصحیح کما زعم سلیمانء بل الذی فی الصحیح أنه روی القران کما تقدم. وقد صرح 
ہؤلاء الجماعة عن اُنس آنہ سمع ذلك النبی سك فانتفی قول سلیمان: إٹھا سمعہ من بعض 
اأصحاي وقسول البیہقی: الاشتباہ وقع لأنس“ جرأة لی صاحب رسول اللہ َء وتغلیظ لە 
بلا دلیل؛ وقوله: ”ویحتمل ان یکون سمعه یعلم غیرہ٭ّ رد للحدیث الصحیح بمجرد احتمال بعید 


مکن أن یقال مثلہ فی روایة من روی: أنہ يك أفرد أو تمعع. وکیف یصخ ذلك مع قوله: سمعته 








جج ٠١‏ القرآن أفضل من التمتع والإفراد ٣۸‏ 


وحمید بن ھلال مثله عند عبسد ائرزاقء فھؤلاء ستة عشر نفسا من الثقات؛ کلھم 
منفقسون عن انس ان لفظ النبی گل کان إھلالا بحج وعمرة معاء قاله ا حافظ۔ ابن 
القیم فی ”زاد العادٴ .)۱۸٦:١(‏ 
عليه السلام یلبی بعمرة وحج؟. 

وحکی ابن حزم عن الشافعی: ان جابر! کان اأحسن الصحابة اقتصاصا للحدیث فی حجة 
الوداعء وجعل ذلك ترجیحا فروایتہ ٹم رد عليه ابن حزم ا ملخصه أنه وإن کان كذلك فقد 
وصف نفسه أُنه کان فی کثرۃ زحام بقولہ: نظرت إلی مد بصسری بین یذیە من راکب وماش؛ 
وعن یمینہ مثل ذلكء وعن یسارہ ذلكء وعائشسة حینتذ فی ھودجھا مع النساء وأنس فی ذلك 
الیوم کما أخبر ردیف بی طلحة إلی جنب النبی ِء یری ان رجلہ مس غرز النبی سگء غمن 
أُونی بحفظ کلامہ؟ من کان اقرب إليه ولصیقه لیس بین وبین اأحد؟ او من کان علی بعد منه 
وفی زحام شدید؟ 

ثم ذکر البیہقی حدیث اُنس: اعتمر عليه السلام أُربع عمر إلی آخرہ؛ ٹم قال: وقد روی 
عن غیر اُنسء وفی ثبوتہ نظر؛ ثم أخرجه من طریق بی داودہ عن ابی إسحاق عن مجاھد: سثل 
ابن عمر ال حدیث۔ وفيه: اُن عائشة قالت: اعتمر عليه السلام ثلاٹا سوی التی قرنہا فی حجة 
الوداع. ثم قال: الروایة الثابتة عع مجاہد عن منصلزْ لیس فیہا هذا. قلت: إسناد حدیث أبی داود 
صحیح جلیل علی شرط البخاریء ولیس من ترك ذکر شیء حجة علی من ذکرہ قال البیہفی: 
وقد روی عن أبی إسحاق عن البراء بن عازب ولیس بمحفوظ ثم أخرجه من حدیث مالك بن 
ھارونء عن زکریا بن أبی زائدق عن أبی إسحاق. قلت: أخحرجہ أبو عمر فی ”التمھید من 
حدیث أأحمد بن حنبلء عن یزید بن ھارون بسندہ: وھذا سند صحیح۔. 

قال البیہقی: وقد روی من حدیت جابرء ولیس بصحیح:؛ ٹم اأخرجه وحکی عن الترمذی؛ 
أُنە سأل عنه البخاری؟ نقال:عطا, تلت: اأخرجہ شیخ البی کی وا حاکم فی ”مستدرکهٴ: وقال 
صحیح علی شرط مسلم وذکرہ الٹرمذیء وحکی عن البخاری آنه لم یعرفہ. قال: ورآیتد لا بعدہ 
محفوظا (ای ولم یقل صریحا: إنه خط). ٹم رواہ البیہقی من وجە آخر؛ وفی سندہ داود بن عبد 
الرحمن العطار۔ فحکی عن البخاری أُنه قال فیه: صدوق رعا یہم فی الشیء. قلت: ھذا الحدیث 


)١(‏ الظاھر اُن لفظة الواو ھھنا زیادة من الکاتبء فان شیخ البییہقی هو ا حاکم۔ 
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٤‏ +- عن این عمرء عن حفصة رضی اللہ عنہا زوج النبی ِء اُنہا قالت: 
یا رسول اللہ! ما شأن الناس حلوا بعمرۃ ولم تحلل أُنت من عمرتكث؟ قال: نے وس 
را٘سیء وقلدت هدیی فلا أحل حتی أنحر. رواہ البخاری (۲۷۸-۴ مع الف ): 
ووقع فی روایة عبید الله بن عمر عند الشیخین: جناا ای( ۶٢‏ من ا حج). کذا فی ٴ افتح 
الباری “ ٣(‏ تں ۱ 


ضا أخرجہ أبو داود بسند صحیحء وأخرجہ الحاکم فی ”مستدرکہ“ وقال: صحیح الإسناد 
وداود هذا ثقة أخرج لە فی ”الصحیحین“ء وبقیة الکتب الستة وما رأیت أحدا ذکر ھذا الکلام 
الذی حکاہ البیہقی عن البخاری ولا ذکرہ البخاری فی ”تاریخهٴ وذکرہ ابن حبان فی کتابہ 
فی الثقاتء وقال: کان متقنا من فقھاء اُھل الکوفة ومحدثیہمء فظھر بہذا ان ا حدیث ثابت عن 
غیر اُنس ولا نظر فیەء وفی مسند الشافعی عن عطاء: أنه عليه السلام سعی فی عمرہ کلھن الاأربع 
بالبیت والصفا وا مروۃة. 

وقال ابن الأثیر فی ”شرح البخاری“: الذی صح وتعاضدت یہ الأأحادیث أنه عليه السلام 
أحرم بأربع عمر: الأولی: عام الحدیبیة سنة ستء الثانی: عمرةۃ القضاء سنة سبع؛ الثالئة: عمرةۃ 
شھاب: إن عمرہ کلھا کانت فی ذی القعدة إلا عمرتہ التی کانت مع حجتہ آثار مرفوعة من 
حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص وغیرہ اھ (۳۳۱:۱). وللہ درہ فقد شفی واشتفیء وآفاد وأجاد۔ 

قوله: ”عن ابن عمر عن حفصةٴ إلخء قال ا حافظ فی ”الفتح“: وقال بعض العلماء لیس لن 
قال: کان مفرداء عن ھذا ا حدیث انفصال؛ لأنه إن قال بە استشکل عليه کونه علل عدم التحلل 
بسوق الھدی؛ لان عدم التحلل لا بمتنع'' علی من کان قارنا عندہ. وأجاب بعض ام الکیة 
والشافعیة عن ذلك بأن السبب فی عدم تملله من العمرة کونە اُدخلھا علی ا حج؛ وھو مشکل ٭ 


)١(‏ قال ا حافظ: فلا حجة فیه لمن تمسكگ بأنہ مگ کان متمتعا کما سیأتی؛ لان قول حفصة: ولم تحل من عمرتك. وقوله ھو؟ 
(حتی أحل من الحجء ظاھر فی أنه کان قارنًا اہ, 

(۲) قلت: لعل الکانب قد وقع منە السھو فی ہذاالقام وحق العبارة اُن تکون ھکذا: لأن التحلل لا بتع علی من کان مفردا 
عندہ وإن ساق الھدی. قال فی ”ا جوھر النقی“: الحدیث بنفی الإفراد؛ لأن الھدی لا یمنع المفرد من الإحلالء فانتفی کونھ 
عليه السلام مفردا. فالحدیث حجة علی من قال بالإفراد, اھ .)۳۳٣ -١(‏ 
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-۲۸٢۹‏ ولفظ أحمد عن اأُنس: (ولکن سقت الھدی؛ وقرنت بین ا حج 
راس ا 7 ا 
علبہ؛ لأنه یقول: إن حجه کان مفردا۔ وجنح الأأصیلی وغیرہ رہ زکالیقی) إلی توہم مالك فی قوله 
ولم تحل انت من عمرتك: وأنه لم یقله اأحد فی حدیث حفصة غیرہہ وتعقبہ ابن عبد البر علی 
تقدیر تسلیم انفرادہ بانہا زیادة حافظ فیجب قبولھاء علی أنه لم ینفردہ فقد تابعہ یوب وعبید الله 
بن عمرہ وھما مع ذلك حفاظ أصحاب نافع انتہی. ۔ وروایة عبید اللہ بن عمر مسلمء ووقع فی 
روایة عبید اللہ عند الشیخین: وفلا أحل حتی أحل من ا حج)۔ ولا تتافی ھذہ روایة مالك؛ لأُن 
القارن لا یخل من العمرۃ ولا من ا مج حتی ینحر فلا حجة فیه من تمسك بأنہ سگه کان متمتعا 
کما سیأتی؛ لأن قول حفصة: ولم تحل من عمرتكء وقولہ ھو: ”حتی أحل من ال حج“ ظاہر فی أنە 
کان قارنا. واأجاب من قال: کان مفرداء عن قولھا: ولم تحل من عمرتك. بَأجوبةہ فذکرها ٹم قال: 
ولا یخفی ما فی بعض ھلہ التأُویلات من التعسف اھ. -٣(‏ ۲۷۰)۔ 

قلت: : بل لا یخلو کلھا من التعسف؛ قال النووی فی ”شرح مسلمٴ: هذا ا حدیث دلیل 
للمذھب الصحیح ا تار الذی قدمناہ واضحا بدلائله فی الاًبواب السابقة مراتء أنە عليه السلام 
کان قارنا فی حجة الؤداعء فقولھا: من عمرتكء ای العمرة اللضمومة إلی الحج؛ وقد تاأوله من 
یقول بالإفراد تاویلات ضعیفةہ ٹم ذکر بعضھاء ثم قال: وکل ذلك ضعیف؛ والصحیح ما سبق. 
وقال الخطابی فی ”ا لعالمٴ ٭ وھذا الحدیث سییین لك أُنه قد کانت هناك عمرق ولکنە اأدخل علیہ 
حجة: فصار بذلك قارنا. وقال (أبو عمر) فی ”الاستذکارٴ ٭ الأولی بذوی الإنصاف ان لا یشکوا 
فی حدیث حفصة أنه دال علی أنە عليه السلام کان قارناء مع ما یشھد له من حدیث اُنس وغیرہ؛ 

ٹم ذکر أُبو عمر قوله عليه السلام: (سقت الھدی وقرنت+ء ثم قال: ولیس هو یوجد عن النبی 

مس وجہ صحیح إخبار عن تفسہ آنہ آفرد ولا آنہ متعہ وا یوجد عن إضافة ذلك إليه فیما 
ییحتمل التأویلء وھذا اللفظ (ای قولہ: (سقت الھدی وقرنت)) برفع الإاشکالء ویدفع الاحتمال. 
”ا لجوھر النقی" -١(‏ ۳۳۲)۔ 

وفيه أأیضا: ٹم ذکر المیہقی حدیث قدوم علی من طریق البرای وفیە: وقد سقت الھدی 
" وقرنتء۔ ثم ذکرہ من طریق ا اُنس وفیہ: وإلا أن معی الھدی لاُحللت؛ م قال: و فیه وفی حدیث 
جاہر جعل العلة فی امتناعه من التحلل کوت الھدی معه. . والقارن لا یحل من إحرامہ حتی یحل 
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۷ ہ-- 7 حنیف.ة عن۔حمادں عن طاوس؛ أُنه قال: لو عججت ألف حجة 
لم أدع ان أقرن بین الحج والعمرةء حتی إِنا لندعوہ الحج الأکبرہ ونری ان حج من لم 
بقرن لیس بکامل۔ أخرجهہ محمد فی. ”الاٹار“ ) ٥)ء‏ و”جائع مسانید الإمام“ 
. (ج ص٥۷٥١۱۲).‏ 


منہماء سواء کان معه'ھدی أُو لم یکن ودل ذلك علی خطاً تلك اللفظة. قلت: (کلا. فإنہ لا 
ضیر فی ان یکون لعدم تخلله علتانء ولیس من ترك ذکر شیء حجة علی من ذکرہ) وا حدیث 
الُول یقتضی القرانء وقد أیدہ ما أُحرجہ ابن حبان نی صحیحهٴ من حدیث الشزال بن سبرة: ثنا 
میٹ ےی یسا وخرجت أُنا من الیمن؛ قلت: لبیك 
إھلالا کإھلال النبی می فقال النبی عا: (فانی اُھللت بالعمرة وا حج جمیعا)۔ وا حدیث الٹانی 
بی اوفراد لأن لو وس ا ہا مفرداء فا حدیث 

قال: ہے تح لم یحلل من شیء ضرم 
سنة حتی قضی حجه وھدیه ثم ذکرہ عن عائشة مثله۔ ٹم قال: وحیث لم یتحلل من إحرامه 
حتی فرغ من حجہ. ففيه دلالة علی أنه لم یک کن متمتعا قلت: ھذا لا یرد علی فقھاء الکوفة 
فعندھم التمتع إذا اُھدی لا یتحلل حتی یفرغ من حجہ. ومنڈا الحدیث أَیضا ینفی کونە مفردا: 
لأن الھدی لا یمنع الفرد من الإحلالء فھو حجة علی البیہقی وفی ”الاستذکار“: لا یصح عندنا 
أن یکون (مػٍػ) متمتعا إلا بتمتع قران؛ لأنە لا خلاف بین العلماء أُنه عليه السلام لم یحل 
من عمرته. وأقام محرما من اأجل مدیه إلی یوم النصرء و وہ رتس 
(اُی عند ا مالکیة والشافعیة فاندفع النظر الذی رآہ صاحب ٴالجوھر النقیٴ فی کلام آبی عمر 
فافھم ۳:۱٣۳۳)۔‏ ۱ 

قوله: ”ابو حنیفة إلخء دلالتہ علی کون القران أفضل وجوہ الاحرام ظاهرة. وقولہ: لا 
نا لدعوہ الحج الأکبر؛ دلیل علی ان أُفضلیة القران علی غیرہ من التمتع والإفراد کان معروفا 
مشھورا فی عصر التابعین رضی اللہ عفہم ولا کن ان یکون ذلك معروفا عندھم إلا لسماعھم 
فصله من الصحابة رضی اللہ عنہمء وفیه دلالة علی أفضلیة القران صریحة بینة. واللہ تعالی اعلم. 
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باب إفراد الج والعمرۃ یانشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع 
وأما فسخ ا حج إِلی العمرة فکان خاصا بأصحاب رسول اللہ ٭للهُ 

۸ عن أبی نضرةء قال: کان ابن عباس یأمر با متعة وکان ابن الزبیر ینہی 
عنہاء قال: فذکرت ذلك ابر بن عبد اللہ فقال: علی یدی دار ا حدیثء قمتعنا مع 
رسول اللہ ه فلما قام عمر قال: إن الله کان یحل لرسوله ما شاء بما شاء وأن القرآن ٴ 
قد نزل منازله فأتھوا ا حج والعمرۃ للہ کما أم رکم اللہ وأبتوا نکاح هذہ النساء فلن 
أُوتی برجل نکح امرأة إلی اأجل إلا رجمتہ با حجارة. وفی روایة: فافصلوا حجکم من 
عمرتکم؛ فانہ آئم حجکم وآئ م لعمرتکم. رواہ مسلم .)۳۰٥۸۳(‏ 

۸۹ عن عمر رضی اللہ عنہ؛ أنہ قال: إن أتم حجسکم وعمرتکم ان تنشغوا 
لکل منہما سفرا. وعن ابن مسعود نحوہ؛ اُخرجه ابن بی شیبة وغیرہ. ”فتح 
الباری“ .)۲۷٦-٣(‏ قلت: وقد صرح ا حافظ بکونه ثابتا عن عمر رضی الله عنه. 

۰- عن عائشة رضی اللہ عنہا فی عمرتہا: أُن النبی لگ قال لھا: ”نما 
اأجرك فی عمرتك علی قذر نفقتحك. أُخرجه الشیخان. وفی لفظ للبخاری: (علی قدر 


باب إفراد ا حج والعمرۃ یانشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع ٍ 
وأما فسخ الحج إلی العمرة فکان خاصا بأأصحاب رسول اللہ عِهُ 

قولہ: ”عن أبی نضرة“ إلخ قلت: ا لتعة التی اختلف فیہا ابن عباس وابن الزبیر ھی المتعة 
بمعنی فسخ الحج إلی العمرقء کما سنبینہ إِن شاء الله تعالیء وقد کان أمر النبی عِلَّ بہا أصحابه فی 
حجة الوداع ولم یکن أمرا عاماء بل خاصا بہذہ السنة کما علمه الأُجلة من أصحابه مثل: عمر 
رضی الله عنه وغیرہ وقد نہی عنہا عمرء وکان یضرب علیہا کما سیأتی. وقوله: (افصلوا 
حجکم من عمرتکم فإنہ آئم ‏ حجکم وآئم لعمرتکم “ دلیل علی ما قلنا: إن إفراد الحج والعمرۃ 
بانشاء السفر لھما علی حدة أُفضل من القران.والتمتع. 

قوله: عن عم ر* إلخ۔ دلالته علی ما قلنا: إِن إنشاء السفر بہما علی حصدة أفضل ظاھرة, 

قولە: ”عن عائشة“ إلخء قلت: ولا یخفی أُن فی إنشاء السفر للحج والعمرۃ علی حدة زیادة 
نفقة ونصب, فکان الافراد أفضل. قال النووی: ظاھر الحدیث أُن الثواب والفضل فی العبادة یکٹر 
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ععالت زا مھ مھ سم ےرس نی فی 
بعض, وھو اُکٹر فضلا وثوابا بالنسبة إلی الزمانء کقیام لیلة القدر بالنسبة لقیام لیال من رمضان 
غیرھاء وبالنسبة للمکانء کصلاةۃ رکعتین فی اللسجد ا حرام بالنسبة إلی اأکٹر من عدد رکعتہا فی 
غیرہء وہالنسبة إلی شرف العبادة امالیة والبدنیة کصلاة الفریضة إلی أکٹر من عدد رکعاتہا أو 
أطول من قراءتہاء ونحو ذلك من صلاۃ النافلة وکدرھم من الزکاۃ بالنسبة إلی کثر منہ من 
اسارع؛ أشار إلی ذلك ابن عبد السلام فی ”القواعدٴء قال: وقد کانت الصلاة قرۃ عین النبی 
وھی شاقة علی غیرہء ولیست صلاة غیرہ مع مشقتہا مساویة لصلاته مطلقاء واللہ أعلم, 
کذافی ”فتح الباری “ -٣(‏ ۳۹۷). وھذا مما أفادہ شیخنا حکیم الأأمة غیر مر وقد ظفرت ما 
یؤیدہ وللہ الحمد. 

قال محمد فی ”الوطاً': یعتمر الرجل ویرجع إلی أُھلہء ٹم یحج ویرجع إلی أُهلهہ فیکون 
ذلك فی سفرین أأفضل من القرانء ولکن القرآن أُفضل من ا حج مفردا والعمرة من مکة ومن 
التمت وا حج من مکقۂ لأنہ إذا قرن کانت عمرتہ وحجتہ من بلدہ واذا تمتع کانت حجتہ مکیة 
وإذا اأفرد بالحج کانت عمرتہ مکیةہ فالقران أأفضلء وہو قول ابی حنیفة رحمہ اللہ والعامة من 
فقھائنا اھ. (۱۹۵). 

وقال ا حافظ فی ”الفتح ': أما التمتع فاملعروف أنە الاعتمار فی اُشھر الحج؛ ثم التحلل من 
تلك العمرة والڑھلال بالحج فی تلك السنق ء قال اللہ تعالی: ط(غمن قمتع بالعمرة إلی ا حج فما 
۱ استیسر من الھدیپ4 ویطلق التمتع فی عرت السلف علی القران أیضا. ال اون تغل 1 تہ 

بین العلماء ان التمتع المراد بقوله تعالی: شلإغمن تمتع بالعمرة إلی الحج ہہ أنه الاعتمار”” 

7٦‏ قبل ا حج. قال: ومن التمتع أیضا ا! و سو جقیم 
ون نسح أبضا ف اح لی لسرةاسی و تران فصورت العادل باخج واسرۂ معا وھذا 
لا خلاف فی جوازہہ أُو الڑھلال”' بالعمرۃ ث ٹم یدخل علیہا الحج أُو عکسہہ وھذا مختلف فيه. 


(() اعم من أُن یقع التحلل من العمرة أُم لا 

)٢(‏ قال این القیم فی شرح حدیث سعد: :متع رسول الل لگ وکتعتا معد: : مرادہ بالتمتع ھنا بالعمرة إلی الحج اأُحد نوعيه وھو 
التمتع بالقران؛ فإانه لغة القرأتء والصحابة الذین شھدوا السزیل والتأویل شھدوا بذلكء ثم أیدہ بأحادیث ززاد العاد ۱- ۱۸۲۰)۔ 

(۳) ھذا أیضا یجوز عندنا إذا اُدعل علیہا ا مج قبل الإتیان باکٹر أشواط طوافه للعمرة. 
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وأما الافراد ذاا فالڑملال ا رعواق اعد اطع وفی غیر اُشھرہ عند من یجیزہ 
والاعتمار بعد الفراغ من أعمال ال مج لمن شا وأما فسیخ الج فالإحرام بالحج ٹم یتحلل منه بعمل 
عمرةء فیصیر متمتعا. وفی جوازہ اختلاف آخر اھ. (ى٣‏ ۷٣۲۷۱۳۳)۔‏ 

إذا علمت ھذا فلا یذھب عليك أن التعة التی نہی عنہا عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه فی 
الحج ھی التعة بمعنی فسخ ا حج إلی العمرةء بقرینة قرلہ: إن اللہ کان یحل لرسوله ما شاء بھا شاء۔ 
ففيه دلالة صریحة علی أُنە اُراد بالمتعة ما کان جوازہ مختصا بالنبی ك وأصحابہ ولیست إلا 
ا متعة یمعنی الفسخ؛ فإن المتعة بدون الفسخ جائرۃ بنص الکتابء وھو قوله تعالی: زضنغقنج 
بالعمرۃ إلی الحج فما استیسر من الھدی4. ۔ وقد صح عن عسر القول بجوازھا فقد ذکر الأثرم عنه 
فی ”سننهہ ‏ من غیر وجه أُنه قال : لو حججت لتمتعت ثم لو حججت لتمتعت. وذ کر عبد الرزاق 
نی ےمضماس مھ و ضف ما دوس سر مود سے نال ا ساب ا 
تعالی؟ وذکر عن نافع: ان رجلا قال لە: أُنہی عمر عن متعة ا حج؟ قال: لا وذ کر عن این عباس: 
أنه قال هذا الذی یزعمون أنه نہی عن التعة یعنی عمر سمعته یقول: لو اعتمرت ثم حججت 
لعمتعت. کذا فی ”زاد العاد“ -١(‏ ٢١۲)۔‏ ۱ 

وفھم من العلامة الحافظ أبو محمد بن حزم ان عمر رضی اللہ عنہ رجع إلی القول بالتمتع ٠‏ 
بعد النہی عنهء ذکرہ ابن القیمء ولیس بصحیح؛ ما عرفت ٠ہ‏ إطلاق التعة علی معان عدیدةء فالتی 
قساف ا ہے ا یف مع اسم لوت شورف 
الحج إلی العمرةء ودون إِثباته حرط الفتاد قال الحافظ ٹی ”الفتح“: وقال عیاضن: الظاھر أُنہ ای عمر 
نہی عن الفسخ ولھذا کان یضرب الناس علیہا کما روا مسلم؛ بناء علی معتقدہ اُن الفسخ کان 
خاصا بتلك السنق ویمکن أُن یتمسك من یقول بأنه مھا نہی عن الفسخ بقوله فی الحدیث الذی 
ُشرنا إليه قریبا من مسلم: إن اللہ یحل لرسولە ما شاء. والل أعلم اھ -١(‏ ۲۷۰)۔ 

قلت: وھو الذی فتسنا بە الباب وزعم بعضھم کالنووی وغیرہ أنه نہی عن ا لتعة امعروذة 
التی ھی الاعتمار فی اُشھر ا حج. من عام وتمسکوا بحدیث أبی موسی الأأشعری عند مسلم قال: 
قدمت علی رسول اللہ عء فقال: (م اُمللت؛؟ قلت: اُمللت بإھلال النبی َء قال : دھل سقت 
من هدی)؟ قلت: لاء قال: فطف بالبیت وبالصفا وا مروة ثم اأحل فطف بالبیت والصفا وا مروة). 
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ٹم اثیت امرأة من رت راس کت ای الناس بذلك 7 ۳77ھى2ئ"ھ"7 
العمرق) فی إمارۃ أُبی بکر وَإمارة عمرۂ فانی لقائم بالوسم إذ جاءنی رجل فقال: إِنك لا تدری ما 
اأحدث امیر اللؤمنین فی شأُن النسك؟ فقلت: أیہا الناس! من کنا أفتیناہ بشیء فلیعد: فھذا أمیر 
اؤمنین قادم علیکم. فیه فائتممو افلما قدم قلت: یا أمیر اللؤمنین! ما ھذا الذی أحدثت فی شأن 
النسك؟ قال: ان نأخذ بکتاب اللہ فان اللہ قال: فلوآتھموا الحج والعمرة للہہ4. وأن أححذ بسنة نبیناء 
فان النبی یلت لم یحل حتی نحر الھدی وفی روایة: فقال عمر: قذ علمت أُن النبی سن قد فعله 
وأصحابہ ولکن کرھت أُن یظلوا معرسین بہن فی الأراك ٹم یروحون فی الحج تقطر رژوسھم 
اھ. (۳- ۳۷۷). 

قالوا: فقوله: فعلہ النبی بنا وأصحابہ (أی أمر بہ؛ لأنہ ٌػ لم یفسخ حجہ إلی العمرة 
قط کما تظافرت بە الأحادیث) ولکن کرھت إلخء یدل علی أنە کان ینکر التمتع المعروف قلنا: 
إنه اُطلق الکراھة وأراد التحریم وکٹیرا ما یطلق ذلكء ولم یکن لیمنع بالراأی ما جوزہ النبی عتهہ 
ونما تمقسك لحرمة الفسخ بقوله تعالی: ڈوآتموا ا حج والعمرةپچ ورأی أُن ما أمر بہ النبی عق 
اأُصءعابہ رضی اللہ عنہم نا کان لعلة وقد ارتفعتء وقوله: ”ولکن کرھت أنِ یظلوا معرسین بہن 
فی الأرالڈ“ یس بعلة للنہی عن الفسخ. بل العلة إنما ھی فی قولہ تعالی: وآتموا الحج والعمرةپچ 
إلخء وذکر الکرامة انا هو لتأید النص بکونہ موافقا للقیاس. 

وبا جملة فقول عمر: "إِن الله یحل لرسولە ما شاء بما شاء وأن القرآن قد نزل منازله وآتموا 
الحج والعمرة للہ کما أم رکم الله صریح فی أنه کان ینہی عن الفسخ دون ا تعة المعروفةء فإن 
امنافی لإتمام الأُمور بە فی قولە تعالی: ظواتموا الحج والعمرةچ إُنھا ھی ا لتعة بمعنی الفسخ؛ دون 
التعة بمعنی الاعتمار فی اُشھر الحج ثم ا حج من عامهء فلیس فیہا إبطال الحج قبل التیان بافعالهء 
بل فیہا إتمام العمرة او لاء وإتمام ا حج ٹانیاء وقد اُجازھا عمر رضی اللہ عنه کما تقدم. 

واغتر العلامة این القیم بما فی حدیث أبی موسی من قولە: ”یا أمیر الؤمنین! ما هذا الڈی 

'حدثت فی شأُن النسكٴء فادعی اُن ھذا انفاق من آبی.موسی وعمر علی ان منع الفسخ إلی ا لمتعة 
7 سس ًف0*0"م"" ہے ہج 
استدل اھ من ٭زاد العادً .)۲٢٥٢-(‏ 
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۱- عن سلیم بن الاأسود: ان ابا ذر کان یقول فیمن حج ثم فسخھا بعمرة: 
لم یکن ذك إلا للرکب الذین کانوا مع رسول اللہ كه. رواہ أبو داود. 

7تل ز اتال رو ماطا سن ازاض ای دن آوہ غن این ذو 
قال: اس ہی سرک وسر کت ۔ ”نیل الُوطار“ ٤(‏ ج 


قلت: لفظ الإاحداث لا یختص بالقول سس کس گرم کس 
عمر رضی اللہ عنه قد اُظھر من الفسخ مختصا بأصحاب رسول اللہ گن فی تلك السنة ما کان 
خافیا علی أبی موسیء کما یشعر بە قولہ: إِن الله یحل لرسولە ما شاء با شاء ون القرآن قد نزل 
منازلە إلخء فإانه صریح فی کون الفسخ ما أحل اللہ لرسولہ: ولا یحل لغیرہ العمل ولا الأمر بە الا 
تری ان جابرا یقول فی ا لتعین کلیہما: فعلناہما مغ رسول اللہ ِء ٹم نہانا عنہما عمر فلم نعد 
لھا؟ رواہ مسلم. فھل تقول: بأن عمر نہی عن متعة النساء برای منە اأحدثہ فی النکاح لیس عن 
رسول اللہ ؟ ولست أظنك قائلاء فما معنی قول جابر ھذا؟ وھل معناہ إلا أُنه أظھر من النہی 
عن متعة النساء ما کان قد فی علی مثل جاہر رضی اللہ عنهء فعلی مثل ذلك یلزم حمل قول ابی 
موسی: : ماھذاالذی أحدثت ت فی شأن النسك؟ فافھم. 
قولة: ”لی لامود“ إلخء قلت: قد تواترت الروایات بذلك عن أبی اڈ 
عنهء روی عبد الله بن الزبیر ا حمیدی: حدثنا سفیانء عن یحبی بن سعیا عن امرفعء عن ابی ذر: 
أنه قال: کان فسخ ال حج من رسول اللہ مه لنا خاصة. وقال وکیع: حدثنا موسی بن عبیدة؛ 
حدثنا یعقوب بن زیدہ عن ابی ذرء قال: لم یکن لأحد بعدنا أن یجعل حجة فی عمرة: إنہا کانت 
رخصة لنا أُصحاب محمد بٌَيّ. وقال الہزار: حدثنا یوسف بن موسیء حدثنا سلمة بن الفضلء 
حدثا محمد بن إسحاقء عن عبد الرحمن الأسدیء عن مزید بن شریك قان لی ذر: کیک 
قتع رسول اللہ یل وأنتم معه؟ فقال: ما أنعم وذاك؟ نما ذاك شیء رخص لا فیە یعنی المتعة. وقال 
الہزار: حدثنا یوسف بن موسی؛ حدثا عبد اللہ بن موسیء حدثنا إسرائیلء عن إبراھیم بن المھاجر؛ 
عن أبی بکر التیمیء عن أبیە وا حارث بن سویدہ قالا: قال ابو ذر فی ا حج والتعة: رخصة 
اُعطاناھا رسول اللہ ك. اھ من ”زاد العاد“ -١(‏ ۲۱۳)۔ 
وفیه دلالة صریحة علی ان فسخ !لحج إلی العمرة کان مختصا بأصحاب النبی َء رخص 
لھم فيه لیس ذلك لغیرهم. ۔ وفیہ دلالة علی ما قدمنا أُن التعة العی قد رخص فیہا رسول اللہ عہُ 
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۸٣‏ عن ربیعة بن أُبی عبد الرحمن؛ عن ا حارث بن بلال؛ عن آبیٹ قال: 
قلت: یا رسول اللہ! ذ بے وت ہو سو ا ا قال: (لنا خاصة)۔ رواہ 


لأصحابہ دون غیرہم ھی المتعة بمعنی فسخ الحج إلی العمرق؛ : فإن أُبا ذر یقول مرة: ا متعةء ویطلقھاء 
ویفسرھا أخری بفسخ الحج إلی العمرة. وأما لتعة للعروفة فلم بقل باختصاص الأصحاب اُحد 
کما ستعرفہ إن شاء اللہ تعالی وأأجاب عنە ابن القیم رحمہ اللہ فی ”زاد المعاد “ بأن هذہ الآثار بین 
باطل لا یصح عن من نسب إليه البتة وبین صحیح عن قائل غیر معصومء لا یعارض ض بە نصوص 
العصوم أما الُول فان امرفع لیس ممن یقوم بروایتہ حجةء فضلا أُن یقدم علی النصوص الصحیحة 
الغیر الدفوغةء وقد قال اأحمد بن حنبل وقد عورض بحدیتہ: ومن الرفع الأسدی؟ وقد روی 
یو ذر عن رسول اللچ تل الأمر بفسخ الحج إلی العمرة وغایة ما نقل عنه إن صح ان ذلك 
مختص بالصحابة فھو رأیٹ وقد قال ابن عباس وأبو موسی الأشعری: إن ذلك عام لاأمة اھ 
(۳:۱١۲)۔‏ 

قلت: اما قول اأحمد بن حنبل: ومن امرفع الأأسدی؟ فغایتہ أنە لم یعرفہہ ولیس من لم یعرف 
حجة علی من قد عرفء ومرفع ھذا هو مرفع بن عبد اللہ بن صیفی بن رباح بن الربیع التیمی 
الخنظلی الأسدی الکوفی؛ روی عن جدہ رباح؛ وعم أبیە حنظلة بن الربیع؛ ابی ذر؛ واین عباس. 
وعنه ابنە عمرء وأبو الزناد۔ ویحبی بن سعید الأنصاری وموسی بن عقبةء ویونس بن أٌبی إسحاق؛ 
٭ ذکرہ ابن حبان فی الثقات. قال ال حافظ: وقال بن حزم عقب حدیفہ عن أبی ذر فی الحج: وحدیثہ 
عن جدہ فی الجھاد مجھول وھو من إطلاقاتہ الردودةء کذا فی ”تہذیب العہذیب“ (۸۸-۱۰). 
وکیف یکون مجھولا من روی عنہ خمسة من الثقاتء ولم یتفرد با رواہ؟ بل قاد تابعه علی ذلاك 
سلیم بن الأسود عند ابی داودء ویزید بن شريك التیمی عند مسلم؛ ویعقوب بن زید عند وکیع؛ 
وعبد اارحمن الأسدیء والحارث بن سوید عند اہزا کلھم عن ای پر ہے ۔ وقد أُودع مسلم 
ھذا ا حدیث فی ”صحیحه ٭ فناميك بە صحقء وأما قوله: : إِن غایة م' نقل عنه إن صح ان ذلك 
مختص بالصحابة فھو رأيە وھو معارض برای ابن عباس, واٗبی موسی الأُشعری وسلمت 
النصوص الصریحة. فسیأتیك جوابە فانتظر. 

قوله: ”عن ربیعة بن ابی عبدد !لرحمن “ الخ قلت: : دلائتہ علی ان فسخ ال خج کان مختصا 
بالسخابة من قول العصوم ظاھرۃہ وقد بذل العلامة ابن القیم جھدہ فی رد ھذا الحدیثء واجترً 








ای ای و 
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الحمسة إلا الحرمذڈی؛ وقال الحافظ: ا حارث بن ہلال من ثقات التابعین اھ فل 
الأوطار " ٤-٤(‏ ٢۲)۔‏ 


جرأة شدیدة فی تعلیظہہ وتکلم فیہ لأجل بلال بن الحارثء وقد اأودعہ أبو داود فی ”ستهٴ 
واانسائی فی ٭ٴمجتباہٴء وسکتا عنە وصرح ال حافظ بأن بلال بن الحارث ہذا من ثقات التابعین 
کما ذکرہ فی ”الئیل“. وقد بت فی الأصول ان من لم یعرف لیس بحجة علی من عرف؛ فقول 
ابن القیم: نحن نشھد باللہ إن حدیث بلال ابن ا حارث مذا لا یصح عن رسول اللہ له رد عليه 
ولیس یمینه هذہ إلا مجازفة وجرأةء وأیم اللہ لو قال أحد منا معشر ا حنفیة بثل ما قالء ورد حدیئا 
اأخرجه أصحاب السنن وسکت علە ابو داود والنسائی لصاخ الذین یسمون أنفسھم بأھل ا حدیث 
من بلادنا بأجمعھم. ورمونا عن حلقء وأخذوا فی ذم الرأی وأعلهہ وطعنونا بکل سو وقالوا: 
ہؤلاء معشر الحنفی یردون حدیث رسول اللہ لن برأیہم؛ ویقسمون اللہ علی أنه غلط۔ وإٰذا 
فعل ذلك مثل این القیم وابن تیمیة وغیرھما لم یذمه أحدہ ولم یردوا عليهء وأغمضوا عنه. ومل 
ھذا إلا تحامل محض؟ 

وبعد ذلك فلنذ کر دلائله التی !عتمد علیہا؛ لیعلم الناظرون أنه بار فی یمینە أُم حانث؟ 
وھیہات أُن یمطر غیم یبرق ویرعد فمنہا: ما رواہ الشیخان عن ابن عباس: قدم النبی عَقِلُّ 
واُصحابہ صبحة رابعة مھلین بالحج؛ فأمرھم ان یجعلوھا عمرق: وروی مثل ذلك جابرء وعائشة 
وحفصة أما اللؤمنین وغیرھم؛ رضی اللہ عنہم. وہذا کما تری لا حجة لە فیه؛ فانا لا نکر کون 
انبی یه أمر من لم یکن معہ دی من أصحابہ بفسخ الحج إلی العمرةء فلا یجدی ابن القیم ذکر 
هذہ الأحادیث وتطویل الکلام بہا شیئاء فإذا نقول: قد کان ذلك کله؛ ولکنە کان مختصا 
بالصحابة فی عذہ السنق ولم یذکر ابن القیم ما یرد ذلك علینا غیر حدیث سراقة بن مالك 
الد جی أنه قال: یا رسول اللہا ألعامنا ٰذا ام للاًبد؟ قال: ”للابد“. وھو أیضا مما لا یفیدہ أصلاء 
ولا حجة لە فیہ؛ لان سراقة لم یسأله عن الفسخ صراحة کما سأله عنہ بلال بن ا حارثء وانا سأله 
إشارق فیحتمل ان یکون سأله عن فسخ ا لحج إِلی العمرة أو عن القران بین الحج والعمرةء أُو : 
الاعتمار فی اُشھر ا حج الذی کان یعدہ أُھل ا جاھلیة من أفجر الفجور؛ کما رواہ الشیخان عن ابن 
عباس؛ فذھب ابن القیم إلی الأُولء وحمله علی السال عن الفسخ بلا حجة وبرمانء وذھبنا إلی 
أحد الاحتمالین الأخیرینء وعندنا علیٰ ما نقول دلیل۔ 








وو إفراد الحج والعمرۃ بإنشاء السفر لھما علی حدة أُفضل من القران والتمتع ۲٦۹ ٠‏ 


رھد وری ااب تائ ام ظا عو سافن سفر 70ا نول ا 
۱ رایت عمرتتا ھذہ لعامنا أُم للٗبد؟ فقال: ولاء بل للاٌبد دخلت العمرۃ فی ا حج إلی یوم القیامة. 
قال الملنذری: هو حدیث حسن؛ کذا فی ”نصب الرأیة ٭ .)۲٥٢:۱(‏ فھذا کما تری فیه تصریح 
بأن سؤال سراقة إنھا کان عن العمرة فی أُشھر الحج لا عن الفسخء نعم ورد فی حدیث جابر 
الطویل عند مسلم: أُنہ ُّمما طاف وسعی بین الصفا وا مروة قال: وإنی لو استقبلت من أمری ما 
استدبرت لم أسق الھدی؛ ولجعلتہا عمرةء فمن کان منکم لیس معه هدی فلیحلء ولیجعلھا 
عمر8:ء فقام سراقة بن مالك بن جعشمء فقال: یا رسول اللہ؟ أ لعامنا مذا؟ فشبک رسول اللہ گنگ 
أُصابعه واحدة فی أُخری وقال: (دخلت العمرة ذ فی الحج مرتین بل لأبد أُبد؛ . ا حدیث .)۳٦٣٣٣٣(‏ 

فأُعذ من ابن القیم ومن وافقه من أُمل الظاھر ان سؤال سراقة کان عن الفسخ؛ لکونە 
مقرونا بقوله ین : دفمن کان منکم لیس معہ هدی فلیحل ولیجعلھا عمرة) وھذا کما تری لا 
حجة فیه اُصلاء فان کون ہذا السؤال مقرونا بأمر الفسخ فی سیاق واحد لا یستلزم کونە مقرونا 
بە فی الوقعء کیف؟ وقد ورد فی روایة حبیب ا ٰعلم؛ عن عطاء عن جابر عند البخاری؛ وفی 
روایة ابن جریج عن عطاء عن جابر عند مسلم: : أُن عائشة رضی اللہ عنہا حاضت فنسکت 
اللاسك کلھا غیر أُنہا لم تطف؛ قال: فلما طھرت وطافت قالت: یا رسول اللہ! أ تنطلقون بعمرةۃ 
وحجة وانطلق بحجة؟ فأمر عبد الرحمن بن أبی بکر ان یخرج معھا إلی التتعیم؛ فاعتمرت بعد 
لیج فی ذی الحجةہ وآن سراقة بن مالك بن جعشم لقی النبی کچ بالعقبة وھ یرمیہاء فقال: ا 
لکم ھذہ خاصة یا رسول اللہ؟ قال: را( بل للأبد). ”فتح الباری' .)۳۹٣:۳(‏ وھذا فيە بیان 
الکان الڈی سأل فیه سراقةقء ولیس مقرونا ہأمر الفسخء بل هو مقرون بقصة اعتمار عائشة فی ذی 
الحجة بعد ا حج؛ ولیس حاصلہ إلا السؤال عن الاعتمار فی اُشھر ا حج الذی کان أھل ا جاھلیة 
یعدونه من أُفجر الفجور کما تقدم. ٭7۳.۔ 

وأیضا فالسیاق الذی تشبٹ تشیث بە ابن القیم من حدیث جابر الطویل قد ورد فیە: : ان رسول اللہ 
شبك اأصابعہ واحدة فی الأآخری. والتشبیك بین الأصابع یرجح أنە یغنی القرانء ولا معنی 
للتشبك علی تقدیر إرادة الفسخ؛ ء فان الحج والعمرة لا یجتمعان فیهء بل یفترقان: : وأیضا قوله مہ 
و(دخلت العمرة ف فی الحج) یرجح إرادة القران لھذہ الوجہ بعینہ؛ فإان ذخول شیء فی شیء یستدعی 
اجتماعھما معاء وفی صورة الفسخ یبطل ا حج باأفعال العمرةء ویحرم للحج ثانیا فافھم؛ فإِن حدیث 








إعلا السان .إفرادالحج والصرۃ پانشاءالسفر لھما علی حدةاأفضل من القران واتستم ٢۷۰‏ 


سراقۃ الڈی زَعمة ان القَیَ من الکبال الرزامیات النی لا تزعرغھا الریام: قد رآبت آند بحضل 
وجوھا عدیدق والراجح منہا یضرہ ولا ینفعہ فصار استدلاله بە کٹییا مھیلاء تسفیه الریاح ینا 
وشمالاء فلله در بلال بن احارث المزنی رضی الله عنہہ حیث اجری اللہ علی لسانە ان یسأل رسول 
اللہ ػ عن فسخ ا حج صریحا: ہل هو لنا مخاصة أم للداس عامة؟ فأُجاب بأن ذلك لنا خاصة ولم 
یسله عنه إشارۃ بلفظ یحتمل وجوها عدیدة: کما فعله سراقة بن مالك رضی اللہ عنه. 

فأشدك اللہ یا ابن القیم -رحمك اللہ- ہل عندك حدیث صریح عن رسول اللہ مك بلفظ: 
أُن فسخ الحج کائن لأبد الابد؟ وظنی ان دون ذلك مفاوز تنقطع فیہا أعناق الطیء ولن تجد إلی 
ذلك سبیلاء ولیس عندك إلا قول این عباس وحدہہ ولکن قولہ فی متعة الحج إنھا هو کقوله فی 
متعة النساء لا یوافقہ فیه أحد من الصحابق وقد صرح جابر رضی اللہ عنه: بأن المتعتین فعلنا ھما 
مع رسول اللہ هك ٹم نہانا عنہما عمرہ فلم نعد لھما. کما ذکرناء فی التن. وأبو موسی 
لأأشعری کان یفتی بفسخ الحج أو لام ٹم نزع عنہ حین فارض عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه فی 
نہیە عن ذلكء واتفقا کما نقدم ذکرہ. 

وأما عمران بن حصین فلم یغبت ثبت عبه صریحا أنە کان بقول بجواز الفسخء لھا ورد عنه فی 
روایة أنه نە قال: تع نی الل ین ومتعنا معدم ونزلت آیةالعة فی کتاب اللہ عنی متعة المجء ٹم لم 
30 زل آیة تنسخ آیة متعة الحج ولم ینه عنہا رسول اللہ عِّ حتی مات قال رجل برأيه بعد ما شاء۔ 
رواہ مسلم (۳۸۲:۳). فحمل ابن القیم ومن وافقه ما فی من لفظ ا لتعة علی فسخ ا حجء وھیہات 
ان یکون عمر ان بن حصین أرادہ؛ لأنه یقول تمعع نبی اللہ يك وقد اتفقت الروایات عن رسول 
ال اأنە لم یفسخ حجہ إلی العمرة قطء بل کان قارنا کما تقدم. 

والحق الذی لا یصح غیرہ اُن عمران بن حصین راد بلمتعة القران. ودلیله ما رواہ حمید بن : 
ھلال عن مطرف؛ء قال: قال لی عمران بن حصین: إن رسول اللہ ہك جمع بین حجة وعمرء ٹم 
لم ینە عنہ حتی ماتء ولم ینزل فیه قرآن. وما رواہ قتادۃ عن مطرفء قال: بعث إِلی عمرآن بن 
حصین فی مرضہ الذی توفی فيە وقال: أعلم ان نبی اللہ چ قد جمع بین حج وعمرة ٹم لم 
ینزل فیہا کتابء ولم ینہ عنہا نبی اللہ ٭ََّء قال رج فیہا برأیہ ما شاء. حرج مسلم أیضا 


)١(‏ راد بہذا القائل عمر رضی الله عنەہ کما ورد التصریح بە فی روایة محمد بن حاتم عند مسلم. 
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ج - ٠١‏ إفراد الحج والعمرة بإنشاء السفر لھما علی حدة أُفضل من القران والتمتع ۸۱1| 


٤‏ عن إبراھیم التیمی: عن ابی قال: قال أبو ذر: لا تصلح التعتان إلا لنا 
خحاصة یعنی متعة النساءء ومتعة الحج, رواہ مسلم ۳۸۰-٢(‏ مع شرجھ ٭إکمال 


سیت 


(۳۸۲-۳۸۱۰۰)۔ مبْداة اس الع انی غالاضراد تا وَھو تی لوگکھ 
وقد تقدم ان عمر رضی اللہ عنه لم ینە عن هذہ التعةء وانما کان ینہی عن فسخ الحج إلی العمرۃء 
هذا هو الڈذی اشتہر عن عمر أی النہی عن الفسخء کما قالہ الأبی فی ”شرح مسلم (۳۸۱:۳)۔ 
ولعل عمران بلغه ان عمر رضی اللہ عنه ینہی عن التعة فحملہ علی الدہی عن القران بین سحج 
والعمرةء ولم یتبین مرادہہ واللہ تعالی أُعلم. 

قولہ: ”عن إبراھیم العیمی“ وقولہ: ”عن أبی نضرةٴ إلخء قلت: دلالتہما علی کون ا تعتین 
خاصتین بأصحاب النبی هٌلِه ظاھرةء ولا یجوز حملھما علی أُنە من رأی ابی ذر وعمر رضی 
الله عنہما؛ إِن الخصوصیات لا تثبت إلا بدلیل؛ لأن الأصل فی الشرائع العموم؛ فقول بی ذر: 
لا تصلح التعتان لا لنا خاصةء ونہی عمر عنہما محمول علی السماع حتماء ولو حملنا قولھما 
فی متعة الحج علی الراأًی؛ لکون ابن عباس رضی اللہ عنه یفتی بخلافه ویناظر عليه طول عمرہہ لزم 
حمل قولھما فی متعة النساء علی الراًی؛ أیضا؛ فان این عباس کان یفتی بجوازھما معاء ولم یقل بە 
اأحد من العلماء إلا شرذمة قلیلة من الشیعة -لا بارك الله فیہذ- بل صرح الجمھور بأن قول أبی ذر 
وعمر فی متعة النساء محمول علی السماع حتماء فکذلك قولھما فی متعة ا لحج؛ ومن من ادعی الفرق 
بینہما فلیأُت عليه بیرھان. 


وکیف یظن بعمر رضی اللہ عنہ ان ینہی عن متعة الحج برأیہ ولم ینە عن الرمل مع کونە 
مخصوصا بالصحابة فی ما یظھر من قوله ؟ نقد روی الشیخان عن ابن عباس؛ قال: قدم 
رسول اللہ وأصحابہ مکةہ وقد وہنتہم حمی یٹرب؛ قال امش رکون: : إنه یقدم غدا عليکم قوم 
قد وہنتہم الحمیء ولقوا منہا شدةہ فجلسوا ما یلی الحجرہ فأمرہم النبی گه ان یرملوا ثلاشة 
أُشواط ویمشوا ما بین الرکنین؛ یری امش رکون جلدھم وأخرج البخاری عن این عمر عن عمر 
قال: ما لنا وللرمل؟ إنما کنا رأینا بە للش رکین وقد أھلکم اللہ ثم قال: : شیء صنعہ رسول اللہ مه 
فلا نحب أُن نت رکھ. وأخرج آبو داود جن زید بن اُسلم عن آبيەہ قال: : سمعت عمر بقول: أُفیم 
'الرمل ٴوکشف ا ناکب؟ وقد أعز اللہ الإسلامء ونفی الکفر وأھل ومع ذلك فلا ندع شیٹا کما 








إعلاء السان إفراد الحج والعمرۃ یانشاء السفر لھما علی حدة أأفضل من القران والتمتع ۰ ۲۷۲ 


 - ٥‏ عن أبی نضرةء قال: کنت عند جابر بن عبد اللہ فأتاہ آت فقال: این 
عباس وابن الزبیر اختلفا فی المتعتینء فقال جابر: فعلناھما مع رسول اللہ ِء ٹم نہانا 
عنہما عمر؛ فلم نعد لھما. رواہ مسلم (۳۹۷:۳). 
بفعله علی عھد رسول اللہ یل اھ من ” نصب الرایةٴ (۸۹:۱٥)۔‏ 

فھل یجوز لأأحد یؤمن اللہ ورسولهہ ویعرف منزلة عمر بن ا خطابء ومعرفتہ بالنبيع وحبه 
لهہ ان یقول: إنه نہی عن متعة الحج. وجعلھا خاصة بأأصحاب النبی يََِ بمجرد رأیه من غیر سابقة 
فیہا من النبی َله کلاء واللہ لا یظن بە ذلك ابداء ولو کان مخصصا أمرا برأیه لنہی عن الرمل 
الذی لا یظھر للعمل بە بعد النبی طََئهُ علة 

فما قاله ابن القیم فی "'زاد العاد“: ونحن نشھد اللہ علینا إنا لو أحرمنا بحج لرأینا فرضا 
علینا فسخہ إلی عمرةء تفادیا من غضب رسول اللہ يػكء وأتباعا لأمرہء فو اللہ ما نسخ ھذا فی < 
حیاتہ ولا بعدہ؛ ولا خص بە اُصحابه دون من بعدھم بل اأجری الله سبحانه علی لسان سراقة ان 
یسألہ: ھل ذلك مختص بہم؟ فاُجاب بأن ذلك کائن لاد الأبد اھہ .)۲۱٢:٢(‏ لیس إِلا مجازفق 
وتزیینا للقول بکلمات بدیعة عظیمة لیرهھب بہا نر وب وو ود 
باللأصولء فنحن نشھد باللہ ان جابرا رضی اللہ عنه أعرف بحدیث سراقة وقصة عائشة من ألوف 
مثل ابن القیم وابن تیمیة وغیرھما من العلماء۔ ومع ذلك و یقول فی التعتین کلیہما: فعلنا ہما 
مع رسول اللہ يك ٹم نہانا عنہما عمر فلم نعد لھما۔ 

فأُنشدك اللہ یا ابن القیم؛ أ انت اُشد تفادیا من غضب رسول الله لن وآکٹر أنباعا لشرہ 
من جایر؟ حیث یُننہی ہو عن الفسخ ینہی عمرہ وأنت لا تنتہی عنەہ ونقول: نشھد الله علینا لو 
أحرمنا بالحج لرأینا فرضا علینا فسخه إلی عمرۃ. فھل تظن ان جابرا کان یطیع عمر رضی اللہ اُشد 
ما کان یطیع اللہ ورسوله۔ حیث اندہی عما نہاہ عنه. ولم یخف من غضب رسول الله منل تخافہ 
اُنت؟ کلا, لا اُظنك قائلا بذلك أُبداء فاأیش ۔مذہ ا نجازفة فی الکلامء وتغلیظ الآیمان فی غیر محلھا؟ 
جب و یت تبیہ تم 
لم یکن بمجرد رأیە بل بما عندہ غن علم من رسول اللہ عإُ أنە خص اُصحابه بہما دون غیرهم 
زس شرک سی قارمسسرت اٗال ہن قوس زاف‌سرھ سا 
شدیدةء أما أُولا فان رواته کلھم ثقات وحارث بن بلال المزنی الذی طعن فیه ابن القیم من ثقات 








ج - ٠١‏ افراد ا لحج والعمرۃ یانشاء السفر لھما علی حدة أأفضل من القران والتمتع ‏ ۲۷۳ 


٦‏ وعد عن أبیە عن بی ذر فی متعة الحج: لیست لكمؤ ولستم منہا فی 
شئ: ھا کانت رخصة لنا ُصحاب رسول اللہ لت ۔ رواہ النسائی بسند صحیح. 'زاد 
العاد“ .)۲۱۳١(‏ 


۷م وعله عن أبيهف قال کی سی رھ شی گائت لا لیسشت 
لکم. رواہ ابو داود بسند صحیح. ٭ زاد العاد“ (۸-٢٣۷۱)۔‏ - 


التابعین کما تقدم. وأما ثانینًا فلاّن قنول ابی ذر یکون ا لتعة معنی الفسخ خاصۃ بأصحاب 
بیس وکذا قول عثمان رضی اللہ عنہ بمثله ونہی عمر عن الفسخ؛ وإذ عان جابر وأبی 
موسی الأُشعری لنہیەہ ما یدل علی أُن لحدیث بلال أُصلا وإلا لم یجز لأحد ان ینہی عما جوزہ 
رسول اللہ َء أو یجعله خاصا بالصحابة بمجرد الرای. 

قول: ”وعنه عن أبیە عن أبی ذر“ وقوله: ”وعنهہ عن أبیە قال: مثل عثمان“ إلخء دلالتہما 
علی کون الفسخ خاصا بالصحابة ظاھرة؛ ما تقدم من تفسیر أپی ذر للمتعة بالفسخء وسڑال بلال 
ابن ا حارث رسول اللہ نأ عنہ بہذا اللفظ فلا یجوز تفسیرھا با متعة المعروفة لعدم القائل بکونہا 
خاصة بالصحابة کیف؟ وقد روی ابن عباس: تمشع رسول اللہ ٭لله وأبو بکر حتی مات؛ وعمر 
وعثمان كذلك وأول من نہی عنہ معاویة رواہ اأحمد فی ”مسندہٴ والترمذی وقال: حدیث 
حسن. کذا فی ”زاد المعادٴ .)۲١۹:۱(‏ وقد تقرر ان رسول اللہ لن لم یتمتع بالفسخء بل تمتع 
قارناء وکذا ابو بکرہ وعمرء وعثمانء لم یتمتعوا بالفسخ بعد النبی مه قطء ومن ادعی فلیاُت 
بدلیل واضح: ولا یجدیه لفظ: تمتعوا؛ ما قدمنا من إطلاقہ علی معان عدیدۃء فمحال اُن یقول 
عثمان: کانت التعة لنا لیست لکمء ثم یتمتع بعد رسول اللہ عِ. 

فالحق ما قلنا: إن العی کانت خاصة بالصحابة فی تلك السنة ھی التعة بمعنی الفسخ۔ والتی 
فعلھا غمر وعثمان ھی المعروفة یمعنی الاعتمار فی اُشھر ا لحج بغیر الفسخ؛ وقد روی حماد بن 
سلمة عن قیسء عن طاؤس: عن ابن عباسء عن عمر: لو اعتمرت فی سنة مرتین ٹم حججت 
لفعلت فی حجتیٰ عمرة ”زاد العاد“ )۲٢٢:(‏ فقوله: ”لفعلت فی حجتی عمرةۃٴ یدل بصراحتہ 
علی ما قلنا: إن عمر رضی اللہ عنه ‏ وکذا عثمان لم ینہیا عن التعة للعروفة بمعنی القران والاعتمار 
فی اُشھر الحج؛ ول ما کانا ینہیان عن الفسخ فحسب. وقد حمل ابن القیم قول عمر: "لو حججت 
لتعمتعت علی ا لتعة بمعنی الفسخ. وھیہات ان یکون عمر اُرادھا أو اأجازھاء فقد اشتہر عنه النہی 








إعلاء السنن إفراد ا حج والعمرۃ یإنشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع. ۲۷٢‏ 


۸ - عن محمد بن نوفل: ان رجلا من أُھل العراق قال لە: سل لی عروۃ بن 
الزبیر عن رجل أُھل با حج فإذا طاف بالبیت أ یحل أم لا؟ قال: فسألته؟ فقال: لا یحل 
من اُہل بالحج إِلا با حج فذکر ا حدیث وفیہ: قد حج رسول اللہ ِء فأخبرتنی عائشة 
ان أُول شئ بدا بہ حین قدم مکة أنە توضأء ثم طاف بالبیتء ٹم حج أبو بکرہ فکان أول 
شی بدا بە الطواف بالبیتء ثم لم تکن عمرق ثم عمر مثل ذلكء ثم حج عثمانء فرأیتہ 


عن ذلكء وأئه کان یضرب علیہاء وکذلك نہی عثمان ومعاویة عنہاء ولم ینہیا عن القران 
ولا عن التعة المعروفة نعم کانا یریان إفراد ال حج عن العمرة پإنشاء السفرین لھما أفضل''' من 
جمعھما فی سفر واحدہ ولھما سابقة فی ذلك عن عمر رضي اللہ عنہء بل عن النبی عّ کما 
ذکرناہ فی المتن. ویمکن أُن یکون معاویة ما رای فتیا ابن عباس قد تشغبت بالناس: إِن من جاء مھلا 
با حج فان الطواف بالبیت یصیرہ إلی عمرة شاء أو أٗبی. رواہ عبد الرزاق عن معمر؛ عن قتادةق عن 
ا الشعثاء عنه. کما فی ”زاد امعالد٭ (۲۱۲:۱))ء عزم علی الناس أُن یہلوا'' بالحج مفردینء 
ولا یجمعوا العمرة معه؛ لا قرانا ولا تمتعاء سدا للذریعة؛ لیبین للناس صحة ا لحج إفرادا من غیر 
عمرة خلاف ما یقوله ابن عباسء ولم یکن معاویة متفردا فی الانکار عليهء بل أُنکرها الناس عليه 
کلھم کما سیأتی. 
قولہ: ”عن محمد بن نوفل إلخٴ ھکذا فی 'زاد امغادٴء وفی مسلم: محمد بن عبد 
ار وھو محمد بن عبد الرحمن بن نوفل الشھور تیم عروۃ؛ لن أباہ کان أأوصی إليهہ ثقضة 
ثبت من رجال ا جماعقہ کما فی ”تہذیب التہذیب“ (۳۰۷:4). وقول عروۃ: ”لا یحل من اأھل 
امج إلا بالحج فیه رد علی من قال بفسخ ا حج إلی العمرةء وإکثار عروۃ من الاحتجاجات .بعمل 
ا خلفاء وا لھاجرین والاأنصار وغیرھم یشبه ان یکون احتجاجا بالإ(جماع وتکذیبه لن قال: احرم 
بالحج إذا طاف بالبیت حلء دلیل علی استقرار العمل واتفاق اللسلمین صلی اُن من أھل با حج 
لا یحل إِلا با حجء ولا یجوز لہ فسخه إلی العمرةء وبہ قال أبو حنیفة ومالك والشافعی. قال 
النووی: وجمھور العلماء من السلف وا خلف قالوا: إن فسخ ا حج إلی العمرة کان مختصا 


)١(‏ وھذا ہو محمل مآ رواہ الشیخان من خلاف علی رضی اللہ عنہما فی التعة وإھلال علی بالعمرۃ والحج معاء فإن ھذا الخلاف 
لم یکن فی الجواز۔.. بل فی الفضیلق وأهُل علی بہما کیلا نظن الناس اُن نہی عثمان محمول علی کرامة القران والعة العروفة. 
)٢(‏ ونذنثك قال:ابن عباس اُن ول من نہی عن:المتعة معاویة ١١‏ ظ.۔ 
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أول شئ بدا بە الطواف بالبیتء ثم لم تکن عمرةہ ثم معاویة وعبد اللہ بن عمرہ ثم 
حججت مع أَبی الزبیر بن العوام؛ فکان أول شئ بد بە الطواف بالبیتء ثم لم تکن 
عمرقء ثم رأیت المھاجرین والأنصار یفعلون ذلكِ ثم لم تکن عمرةء ثم آخر من رأیت 
فعل ذلك ابن عمر ثم لم ینقضھا بعمرۃ. فھذا ابن عمر عندھم أ فلا یسألونە؟ ولا أحد 
من مضی ما کانوا یبدأون بشئ حین یضعون أقدامھم اُول من الطواف بالبیتء ٹم لا 
یحلونء وقد رأیت أمی وخالتیٰ حین تقدمان لا تبدآن بشئ أُول من الطواف بالبیتء 
بالصحابة فی تلك السنة لا یجوز بعدھاء وإنما أمروا:بہ فی تلك السنة لیخالفوا ما کانت عليه 
الجاہلیة من تحریم العمرۃ فی اُشھر الحج. وقال أحمد وطائفة من اھل الظاھر: یجوز فسخ الحج إلی 
العمرة لکل أحد. کذا فی ”نیل الاوطار :)۲۰۸:٤(‏ 

قلٹ: ولا متمسك لھم فی شیء من الاحادیث فإن تمسکوا بالاأحادیث الواردة فی حجة 
الوداع فلیقولوا بوجوب الفسخ فان مفادھا الوجوب؛ لکونه كّ أمرھم بە وعزم علیہم 
وغضب من ترددھم فیه کما مر. وإن تمسکوا بقول این عباس فمذھبه وجوب الفسخ أیضا کما 
ن قی وف ایک زع ادن فا وی مسا من ای ان حون مرج ج قال: قال رجل 
من الھجیم لابن عباس: ما ہذہ الفتیا التی قد تشغفت أو تشغبت بالناس: ان من طاف بالبیت فقد 
ال دک را مر لی اذہ بل دی جا گے وک اتا 
من طاف بالبیت فقد حل الطواف عمرةء قال: سنة نبیکم ون رغعتم: وعن عطاء قال: کان اہن 
عباس یقول: لا یطوف بالبیت حاج ولا غیر حاج إلا حل. قلت (القائل ابن جریج) لعطاء: من أأین 
یقول ذلكۓ؟ قال: من قول اللہ تعالی: فئم محلھا إلی البیت العتیق 4 (قلت : ولا حجة لە فی الایة؛ 
لأن المراد:محل نحر الھدی ای لا ینحر إلا فی ا حرم وإن حملناھا علی محل الھدی والمھدی 
جفیعا لزم حل مسائق الھدی بطواف البیت أیضاء وھو خلاف ما تواتر عن النبی ّه: اأنہ طاف 
البیت ول ما قدم مکقہ ٹم مکٹ حراما ولم یحل حتی نحر الھدی یِنی) قال: : قلت: فان ذلك 
بعد المعروف (أی الوقوف بعرفة) فقال: کان این عباس:یقول: هو بعد المعروف وقبله وکان یأأحذ 
ذلك من النبی گل حین أمرھم ان یحلوا فی حجة الوداع اھ ۳۹٣:۳(‏ و .)۳۹٣‏ 

قلت: ولا حجنة له فی ذلك: لأن الذی أمرھم بهە فیہا نا هو فسخ الحج إلی العمرۃء 
لا التحلل من الحج بطواف البیت مطقا سواء کان للقدوم او نحوہ فافھم. وأخرج عبد الرزاق عن 
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تطوفان بەہ ثم لا تحلان. رواہ مسلم فی ”صحیحہٴ. ”زاد ا معاد“ واللفظ لە والبخاری 
(١۔٦٦۲).‏ ۱ 


معمر عن قعادق عن أَبی العشاء عن این عباسء قال: من جاء مھلا بالحج فان الطواف بالبیت 
یصیرہ إلی عمرةء شاء أو أبی. قلت: إن الناس ینکرون ذلك عليكء قال: ھی سنة نبیہم وإن 
رغموا۔. ”زاد المعادٴٴ (۲۱۲:۱) ومفاد ذلك فی الظاھر وجوب فسخ ا حج إلی العمرة دائماء ولم 
یقل بە اأحد من العلماءی لا أحمد ولا اُھل الظاہر بید ابن القیم؛ فإانه تفرد من بین الأمة بتقلید ابن 
عباس فی الوجوب کما فی ”زاد:المعاد“ ونصهە: کان شیخنا قدس اللہ روحه یقول: إن الصحابة 
کانوا فرض علیہم الفسخ لأمر رسول اللہ ہگ لھم بەہ وحتمه علیہمء وغضبه عند ما توقفوا فی 
المبادرۃ إلی امتثالەء وأما ا جواز والاستحباب فللامة إلی یوم القیامة لکن أبی ذلك البحر ابن عباس؛ 
وجعل الوجؤب للاّمة إلی یوم القیامةہ وأن فرضاعلی کل مفرد وقارن لم یسق الھدی اُن یحل ولا 
ید بل قد حل وإن لم یشاءواء انا ]لی قولە اُمیل منی إلی قول شیخنا.اھ (۱:٤۲۱)۔‏ 

زھذا دیدنہ ودیدن شیخه مُن قبلء یأخذان با ترک ا جمھور ویعرفان ما أنکرۂ السواد 
الأعظم یقلدان الشواذ من الأقوٰالء ویردان لھا ما صح من الأأحادیثء ویژولانہا علی غیر 
جت کما فعلا ھی مسألة الطلقات الثلث فی مجلس واحد ونحوھا من المسائلء فھذہ مسألة 

فسخ الحج إلی العمرق لم یقل بوجویە غیر ابن عباسء وأنکرہ عليه أھل عصرہ من الصحابة 
والتابعینء ولأجل ذلك لم یذغخب إليه اأحد من العلماءئی ولکن ابن القیم یقویه ویؤیدہء ویشھد الله 
عليه أنه فرض علی الأمةه ولا یبالی ما یترتب عليه من کون الصحابة والتابعین والأئمة اجتہدین 
وسائر للسلمین کأنہم ت رکوأ فرضا من فرائض اللہ تعالی واتخذوہ وراءھم ظھریاء ول ھذا إلا 
تحکم بارد وھذا عروۃ بن الزبیر ینکر هذا القولء ویکٹر بخلافہ من الاحتجاجات بعمل ا خلفاء 
والمھاجرین والانصارء ویبین اتفاقھم علی ان من ال بالحج لا یحسل إلا با حجء ویناظر ابن عباس 
کما رواہ عبد الرزاق عن معمرء عن أیوب: قال: قال عروة: الا تقی اللہ ترخص فی التعة (أُی 
لحج) ققال ابن عباس: سل أُمك یا عریهء فقال عروۃ: ُما أٌبو بکر وعمر فلم یفعلاء فقال ابن 
عباس: واللہ ما أراکم منتہین حتی یعذیکم ال اأُحسدثکم عن رسول اللہ شَهء وتسدثونا عن 
أبی بکر وعمرہ فقال عروۃ: إنہما اعلم بسنة رسول اللہ َء وأتبع لھا منك۔ ”زاد العاد* 
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۹- عن وبرق؛ قال: کنت جالسة عند ابن عمرء فجاءہ رجل؛ فقال: أ یصلح 
بی أُن اُطوف بالبیت قبل ان آتی اللوقف؟ فقال: نعمء فقال: فان ابن عباس یشول: 
لا تطف بالبیت حتی تأتی الموقفء فقال ابن عمر: فقد حج رسول اللہ عَإَّ فخطاف 


سر رید شوہ ٹروو پوت 
غیرھا من الصحابة: ان رسول اللہ هك أمرھم بفسخ ا حج إلی العمرق, وأما أنه کان حکما عاما 
للاس کلھم؛ او خاصا بھؤلاء الرکب الذین کانوا فی حجة الوداع فھی لا تنطق فی ذلك 
بحرف. وأما ما اأُجاب پە أبو محمد بن جزم عروۃ کما نقله ابن القیم فی ”زاد العادّ بقوله: نحن 
نقول لعروۃ: ابن عباس أعلم بسنة رسول اللہ هك وباأبی بکر وعمر منك وخیر منكء وأولی بہم 
ثلاثتہم. فھذا ھا کان یستقیم إذا لم یخالف ابن عباس غیر عروةء وأما إذا خالفه مثل.ابن عمرء 
عد ای اتی سازیت گرم اذ رسع اقول باہ ان عان اعلم مھ رمزل ال گا 
وأتیع لھا منہم اأجمعینء لا سیما وقد اشتہر من مذھب عمر أنە کان ینہی عن الفسخ؛ ویضرب 
الناس علیہاء وکذا عثمانء وجعله خاصا بأصحاب النبی عٌػكٌإء فمن قال بجوازہ او وجوبە بعد 
ذلك فکأنہ یدعی کونہ اأعلم بسنة رسول اللہ تہ . وأتبع لھا منہماء فعروۃ لم یلزم ابن عباس بعلمه 
ومعرفتہء بل بما تواتر وعرفه الناس من مذھب ابی بکر وعمر وعثمان رضی اللہ عنہمء ولأجل 
ذلك سکت ابن عباسء ولم یقل: انا اُعلم یأبی بکر وعمر منك فافھم. 

قوله: ”عن وبرة“ّ إلخء قلت: ولا قال ابن عباس: لا تطف بالبیت حتی تاأتی الموقف؛ بناء 
علی قوله: : إِن من طاف بالبیت حاجا او غیر حاج فقد حلء فان اُراد انحرم بالحج ان بیقی محرما 
لزمە اُن لا یطوف بالبیت قبل وقوفه بعرفة. وفیه دلیل علی أنە لم یکن یری فسخ الحج إلی العمرة 
واجباء بل الحاج عندہ با حیار بین أمرین: : إما أن یطوف بالبیت قبل الوقوف فیحل ویجحرم با حج 
ثانیاء وإما اُن لا یطوف ویبقی محرما إلی ان یقف بعرفة وھذا ما لم یقل بە اأحد من الصحابق 
وأنکروہ عليه منہم ابن عمر رضی الله تعالی عنہماء وبہذا ظھر ضعف ما عزاہ ابن القیم إلی ابن 
عباس رضی الله عنہما من القول بوجوب الفسخ, بناء علی ما رواہ أبو الشعثاء عنہ أُنه قال: من 
جاء مھلا بالحچ فان الطواف بالبیت یصیرہ إلی عمرۃ شاء أو أبی فإنه لا دلالة فيه علی وجوب 
التحلل بالطوافء بل غایة ما فيە أأن کان یری الطواف بالبیت محللاء ولذا کان یمنع من لم یرد 
التحلل قبل الوقوف عن الطواف قبله۔ افاأعظم اللہ عزاءنا فيك یا ابن القیم حیث لم ببق بیدیكک 








[علاء السان إفراد ا حج والعمرة یإنشاء السفر لھما علی حدة أأفضل من القران والتمعتع ۲۷۸ 


بالبیت قبل آن یأنی الموقفء فبقول رسول اللہ چُ أحق ان تاأخذ أو بقول ابن عباس إن 
کچیصاواسوی۔ صحیحہٴ ۳ ۸٦-‏ مع شرحە). 


مر مھ را با ام رسی آت و2 مخشت فی یمینك التی یت 
فعفا الله عنا وعنكء وھدانا الصراط ا مستقیم بی رکتك آمین۔ 


فان قیل: کیف صح |لزام این عمر لابن عباس بطواف رسول اللہ یل قبل ان يأتی الوقف؟ 
وقد کان رسول اللہ یل سائق الھدیء وسائقه لا یحل بالطواف قبل الوقوفء بل بتحر ھديه 
منی. قلنا: إن الطواف بالبیت محلل عند ابن عباس مطلقاء ولم یثبت عنه تقییدہ بھن لم یسق 
الھدی فی روایة أُصلاء ومن ادعی فعليه البیان. ورحم اللہ ابن القیم حیث یدعی تقلید ھذا البحر 
ویقید قولە با لم یقیدہ بە وھکذا یفعل من ترك السواد الأعظم واتبع الشواذ من الاقوال. 

وقد اختلفت الروایات فی کیفیة الفسخء فاکٹرھا یفید أنہ ہن قال للناس عامة: ومن کان 
منکم أھدی فإنه لا یحل من شیء حرم منه حتی یقضی حجہء ومن لم یکن اھدی فلیطف بالبیت 
وبین الصفا وا مروۃء فلیقصر ولیحل ثم لیہل با حج). وظاھرہ عموم ھذا الأمر للمفردین والقارنین 
وامعتمرین جمیعا. وروی مسلم فی ”صحیحەٴ من حدیث الزھری عن عروةء عن عائشة رضی 
اللہ عنہاء قالت: خرجنا مع رسول اللہ یلگ عام حجة الوداعء فمنا من أھل بعمرقء ومنا من اأھل 
بالحجء حتی قدمنا مکةہ فقال رسول اللہ ٌٌ: ەمن أحرم بعمرۃ ولم یہد فلیحللء ومن أحرم 
سے ہت یحل حتی ینحز هدیهء؛ سر ای چو جرف . وذکر باقی ا حدیث. وروی 
فی ”صحیحہٴ أیضا من حدیث مالكء عن أبی الأسود عن عروۃء عدہا: خرجنا مع رسول اللہ 
ا عام حجة الوداع فمنا من أھل بعمرق ومنا من أھل بحج وعمرۃء ومنا من اأھل بالحجء فأما 
من أھل بعمرة فحلء وأما من أأھل بحج أو جمع الحج والعمرۃ فلم یحلوا حتی کان یوم النحر. 
وروی ابن ابی شیبةق: ریو مس رھ سس دید 
ابن عبد الرحمن بن حاطبء عن عائثشةء قالت: خرجنا مع رسول اللہ یل للحج علی ثلانة 
أنواع: فمنا من اأھل بعمرة وحجة ومنا من أأھل بحج مفردہ ومنا من اُھل بعمرة مفردة قمن کان 
أھل بحج وعمرة معا لم یحل من شیء مما حرم منه حتی یقضی مناسك ا حجء ومن أھل بحج مفرد 
لم یحل من شیء حرم منه حتی یقضی مناسك الحجء ومن أھل بعمرۃ مفردة فطاف بالبیت 
وبالصفا والروۃء حل مما حرم منه حتی یستقبل حجا کذافی ”زاد العاد (۱:٦۲۱)۔‏ 








باب بطؤرف القارن ظطوافین ویسعی سعیین 
۰ عن علی رضی اللہ عنه: مع ین لمج والعمرق فخطاف طوافینء 


رظ اش 


وسعی سعبین وحدث: آقتت و جج کر اور ای ان مد علا 
ورواته موثة ھ0۳۰۳۶“ ۱ 

۱ - عن حماد بن عبد الرحمن الاأنصاری؛ عن إبراھیم بن,محمد بن ا حنفیق 
قال: طفت مع أبی وقد ج جس اظو و سی اف لا طراو سی و سا 
وحدنی: أُن علیا رضی اللہ عنہ فعل ذاك وحدثہ: أن رسول اللہ نگ فعل ذلك. 


أخرجه النسائی فی ”سنہ الکبری“ ء وسندہ حسن۔. ات (١-١٤٤))۔‏ 


وقد أشکل الجمع بین هذہالروایات علی القلی بالفسخء نأذوا یعضہاء وردوا عضھاء 
أو تجشموا فی تاویلھاء ونحن نقول: إذا اختلفت الروایاتِ فی أمر الفسخ ثبوتا وبقاء لزم الصیر إلی 
اأقوال الصحابة وعمل الأأجلة منہمء فرأینا عمر بن الخطاب رضی اللہ عنە أنە کان ینہی عنە؛ 
وبضرب الناس عليه ‏ وکذا نہی عنه عثمانء وجعلہ خاصا بأصحاب النبی ىكء وکذلك أبو ذں 
وأیدھم حدیث بلال الزنی مرفوعاء ورأینا ابا موسی الأشعری وجابرا رضی اللہ عنہما قد وافقا 
عم ولم یخلفا عليەہ وأذکر الناس علی ابن عباس فی فتیاہ التی تشخبت بالناس کما مرہ ورأیتا 
أمر الفسخ علی خلاف القیاس؛ فان الأُصل فی الأأعمال إتمامھا دون إبطالھا؛ لقوله تعالی: ڈول 
تبطلوا أعمالکمچ4. فلزمنا القول بقصر الفسخ علی موردہ؛ لا یجوز تعدیتہ إلی غیرہہ کما قال عمر 
رضی اللہ تعالیٰ عنه: إن اللہ یحل لرسولە ما شاء بما شاءہ ون القرآن قد نزل منازله فأتموا ا حج 
والعمرة للہ کما أم رکم اللہ. وقد بسطت الکلام فی ھذا امقام؛ لکونە من مزال الاأقدامء ومعترکاٹ 
الأفھامء وظنی ان تائید الجمھور فی ھذہ السألة مما قد تفردت بە ول الحمدہ فان أکٹر العلماء لم 
یجییوا عن دلائل ابن القیم با یشفی الغلیلء ویمیز الصحیح عن العلیلء وا حمد لل ا زلا وآخراء 
والصلاۃ والسلام علی سیدنا محمد النبی وعلی آله وأصحابه دائما متواترا۔ 
باب یطوف القارن طوافین ویسعی سعبین 
قولہ: ”عن علیّ إلخ: قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. قوله: ”عن حماد بن عبد الرحمن“ 
إلخء قلت: : وحماد ھذا وإن ضعفہ الأُزدی فقد ذکرہ این حبان فی الثقات؛ کما فی ”التہذیب“ 
(۱۸:۳)ء فلا یسزل حدیئه عن ا حسن کما فی ”فتح القدیر* .)٦٥٤٤٤(‏ 








إعلاء الستن 


۲- أُخبرنا یو حنیفةہ ثنا منصور بن المعتمرہ عن إبراھیم النخعی عن ابی 
نصر السلمی؛ عن علی بن أٌبی طالبء قال: إذا اُھللت بالحج والعمرة فطف لھما 
طوافینء واسع لھما سعیین بالصفا وا مروۃ. قال منصور: فلقیت مجاھدا وھو یفتی 
بطواف واحد لن قرنء فحدثته بہذِا ا حدیث؛ فقال: لو کنت سمعتہ لم أُفت إِلا 
بطوافینء وأما بعدہ فلا آفتی إلا بہما۔ أخرجه محمد فی ”الاثار“ (٥٥)۔‏ وفی ”فتحم 
القدیر “ :)٦١٤:٢(‏ لا شبہة فی ھذا السند اھ. وقد رواہ الدارقطنی فی ”سنہ“ أیضاء 
وقد احتج به مجاہد وترك بە قولہ الاولء وھو إمام مجتہدہ فأُخذہ بە تصحیح لە کما 


قولہ: ”اُخبرنا أبو حنیفةٴ إلخء قلت: أُعله الحافظ فی ”الدرایة* بأن قال: فی سندہ راو 
مجھول. .)۲٢۰٢(‏ ولعلە راد بە أُبا نصر السلمیء ولکن ذکرہ ابن خلفون فی الٹقات وسمی أباہ 
عمرواء وذکرہ فی شیوخہ ابن عمرہ وفی الرواۃ عنه ابنەء ومالك بن الحارثء وإبراھیم النخعیء 
کذا فی ”کشف الأستار (۱۳۲)ء ”وتعجیل الفعة“ .)۲٢٥(‏ فکیف یکون مجھولا وقد روی 
عنه ثلاثة؟ وا جھول لا یوثقء فمن وثقه فقد عرفه وإن جھلە غیرہ. وأیضا فقد احتج بحدیئہ 
منصور بن العتمر علی مجامدء ونبہہ به علی خطأہ فی الفتوی وأُذعن مجامد لە؛ ومٹل مذا 
لا یکون مجھولا قطء فیکفینا معرفة منصور ومجاہد بەء ولا بضرنا جھل غیرھما إباہ وناهيك 
بقول محمد بن ا حسن الإمام ا جتہد فی ”موطأہ“: ثبت ذلك با جاء عن علی بن أُبی طالب أنه 
أمر القارن بطوافین وسعیینء وبە نأُخذء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھاءنا اھ (۱۹۵). 
واستدلال انجتہد بحسدیث تصحیح لە؛ کیف؟ وقد تابع أبا نصر ھذا عبد الرحمن بن أُذینةق 
فروی عن علی مثله. ٠‏ 

وقال الحافظ فی ”الفتح“: ومما یضغعف ما روی عن علی من ذلك أُن أمٹل طرقه روایة عبد 
الرحمن بن أذینة عنەہ وقد ذکر فیہا أنه بمتنع علی من ابتداً الإھلال بالحج ان یدخل عليه العمرق: 
وأن القارن یطوف طوافین ویسعی سعیینء والذین احتجوا بحدیثہ لا یقولون بامتناع إدخال العمرۃ 
علی ا حج اھ. فقد اعترف بکون روایة عبد الرحمن بن أٌذینة أمٹل الطریق عن علىء وأما تضعیفہ 
إیاھا بالعلة التی ذکرھا فلیس من وظیفة ا حدث کما لا یخفیء علی أُن ا حنفیة قائلون بامتتاح 
إدخال العمرۃ علی ا حج أیضا إذا شرع قی شیء من أأعمال ا حج؛ وھو محمل الأثر عندھم وأُما 
قبل الشروع فی أعماله فلا؛ٗمما ثیت غن النبی يك أنه أحرم با حج أولاء فلما بلغ العقیق قال: هلبیك 








ج - ت0 بطوف القارن طوافین ویسعی سعیین ۲۱ 


أصانہ فی القدمة فاراجع: وآبو نصر السلمی ذکرہ ابن خلفون فی لفقات: کما فی 
”تعجیل النفعةٴ .)۲٢٢٥(‏ وذکر ابو عمر فی ”التمھید“ حدیث أبی نصر عن علیء ئم 
قال: وروی الاعمش ھذا الحدیث عن إبراھیم؛ ومالك بن الحارث؛ عن عبد الرحمن بن 
أُذینة قال: سألت علیا فذ کرہ؛ وھذا إسناد جید. ”ا جوهر النقی“ .)٥٣٣٤٣:٣(‏ قلت: 
وقد أُخرج الطحاوی سند الاأعمش فی ”معانی الآثار“ له وھو سند جید (٤:٤٥۰٥)۔‏ 


بحجة وعمرۃ) کما مضی فی فضیلة القران فلیراجع؛ فصازت کل علة أعل بہا الحافظ ھذا الاأٹر 
ھباء منٹوراء کأُنہا لم تکن شیا مذکورا۔ 

قال ال حافظ فی ”الفتحٴ: وقد روی آل بیت علی عنه مثل ا لجماعة قال جعفر بن محمد 
الصادق عن أبيە أنه کان یحفظ عن علی: للقارن طواف واحد خلاف ما یقول أھل العراق اھ 
(۲۹:۳). وھذہ أیضا علة لا تقوم علی رجلیہا کما تری فإنہ قد اعترف بأن اُھل العراق یرون 
عن علی طوافین وسعیین, وأھل العراق جماعة لا تحصی؛ وعندھم ظھر علم علی وقضایاہ أُزید مما 
ظھر عند أھل ال حجاز کما لا یخفیء فکیف یرد قولھم بقوله وحدہ؟ ولم لا یقال: إن علیا رضی 
اللہ عنه رجع بعد دخولہ العراق عن ما کان یقولہ فی ا حجاز؟ الا تری ان مجاھدا رضی اللہ عنه 
أُعلم الناس بحدیث أُھل ا لحجازہ کان یفتی أولا بطواف واحد للقارن لعدم معرفتہ یقول علی؛ فلما 
بلغہ عن أُھل العراق قوله بطوافین وسعیین أُخذ بہ ورأأی صحة روایتہم عنہ؛ لکونە مکٹ فیہم 
دھرا من آخر عمرہ. فھم أعرف الناس بفتاواہ وأأقوالہ؟ 
وأیضا فان الحسن بن علی من آل بیت علىء وھو أجل من محمد الباقرء وقد أمر القارن 
بطوافین وسعیین مثل ما رواہ أھل العراق عن علیىء فاندحض ما قاله ا حافظ: وقد روی آل بیت 
علی عنہ مثل ا لجماعة. والعجب منە کیف یرد علی أھل العراق أحادیٹھم ویتکلم علی أسانیدھا 
واحدا بعد واحدء ویذکر روایة جعفر بن محمد بھذہ بلا سند لا یسمی من اُخرجھاء ولا الکتاب 
الڈی نقلھا منە؟ وھل ہٰذا إلا تحامل؟ فھل یصح ‏ حدث رد الأحادیث المسندة بروایة لا سند لھا؟ 
ولعمری ما رأیت الحافظ بعیدااعن جادة الإنصاف مثل ما رأیته فی هذا المقامء ولقد صدق القائل: 

وعین الرضا عن کل عیب کلیلة ولکن عین السخط تبدی ا مساویا 

وقد أآخر ج البیہقی أثر محمد أبی جعفر ھذافی ٴ سنہ“ وقال: روی الشافعی فی القدیم عن 

رجل أظنہ إبراھیم بن محمدہ عن جعفر بن محملہ عن بی عن علی بن ابی طالبء قال فی 








إعلاء السنن یطوف القارن طوافین ویسعی سعیین ۲ 

۳- نا ہشیم؛ عن منصور بن زاذانء عن ا حکمء عن زیاد بن مالك: ان 
علیا وابن مسعود رضی اللہ عنہما قالا: القارن یطوف طوافین. أخرجے ابن أبی 
شیيةء وسعید بن منصور ورجال ھذا الد ثقاتء وزیاد بن مالك ذکرہ ابن 
حبان فی الققات. ”ال جوھر النقی٭ .)۳٣٤:٣(‏ قلت: وا حدیث ذکرہ الزیلعی فی 
”نصب الرایة“ .)٤٢٥:٥(‏ وا حافظ فی الدرایةر٤ .)٢٢‏ فزادا: ویسعی سعیین اھ. وفی 
”معانی الآثار ٴ :)٥١٤٦:١(‏ بطریق سعیسد بن منصور بسندہ قالا: القارن . یطوف 
طوافینء ویسعی سعیین. 

۲0۸٦٤‏ - عن حماد بن سلمةء عن حماد بن أبی سلیمانء عن إبراھیم یم النخعی: اأُن 
الصبی بن معبد قرن بین ا حج والعمرة فطاف لھما طوافینء وسعی سعیین؛ ولم یحل 


القارن: یطوف طوافینء ویسعی سعیا. (فقوله: یطوف طوافین. خلاف ما نقله الحافظ عنه للقارن 
طواف واحدم. قال الشافعی: وھذا علی معنی قولنا: یطوف حین یقدم بالبیت وبالصفا وا مروۃء ٹم 
یطوف بالبیت ت للزیارۃ وقال بعض الناس: عليه طوافان وسعیانء واحتج فی بروایة ضعیفة عن 
علیء وجعفر یروی عن علی قولنا. قلت: وروایة جعفر أیضا ضعیفة؛ فان الرجل الذی روی ذلك 
عن جعفر مجھولء وإن کان کما ظنە البیہقی فأمر إبراھیم فی السقوط اُشد من الجھالةہ وروایة 
محمد عن علی منقطعة کذا قال البیہقی فی مواضع. ولو سلم اویل الشافعی رحمه الله لم یکن 
فیە خصوصیة بالقارنء فإن الفرد أیضا یفعل کذلك ویطوف ھذین الطوافین. ولو سلم روایة 
جعفر من العلتین ا مٰذ کورتین؛ وکان قوله: ویسعی سعیاء محفوظا فھو مصدر مؤکد یحتمل القلة 
. والکٹرقء فیحمل علی السعیین الفسرین فی بقیة الروایات اھ ”الجوھر النقی ‏ (٢:٤٣٤٥)۔‏ 
قوله: ”حدثنا ہشیمٴ إلخ: قلت: زیاد بن مالك ھذا قد ذکرہ ابن أبی حاتم ولم یجرحەء 
وذکرہ ان حبان فی الققاتء کذا فی ”لسان المیزان“ .)٥۹٦:٢(‏ وقال البخاری: لا بعرف لە 
سماع عن عبد الله (ین مسعود) ولا سماع ا حکم منهاھ. . وھذا ای اشتراط التصریح بالسماع مما 
تفرد بە البخاری رحمه ال وعند ا جمھور عنعنة المکن اللقاء محمولة علی السماع دائماء کما 
ذکرنا فی اللقدمة فلتراجع۔ 
قولہ: ”٭عن حمادٴ إلخء قلت: ھذا الاأثر ذکرہ صاحب ”الھدایة بلفظ: إِن صبی بن معبد 
ا طاف طوافین وسعی سعیین قاله عمر رضی اللہ عنه: مدیت لسنة نبيك اھ: فرد عليه الزبلعی فی 
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بینہما وأهدیٰ. وأخرجه بذلك عمر بن ا خطاب فقال: هدیت لسنة نبیك عُل. رواہ 
ابن حزم فی ”ا حلیٴ. ٭ا لجوھر النقی ٭ .)۳٣٤-١(‏ والإسناد اللذکور حسن کما لا 
یخفیء واحسدث لا یسقط من أُول الإسناد إلا من لا حاجة إلی ذکرہہ ولم یعله 
این الت رکمانی إلا بما فیے من إرسال النخعیء فإنه لم یدرك عمر ولا الصبىء ثم اأجاب 
ما حاصلہ ان مراسیل النخعی عنذدھما صحاح اھ. والحدیث أخرجہ أبو حنیفة 
الإمام فی ”مسندہ“ (۱١۱۲ء‏ ۱۲۲): عن حماد بن أبی سلیمان ھکذا وأطول من. 
”فتح القدیر* .)٦١٤٤٤(‏ 

-۵٥‏ ا ابو محمد بن صاعدہ ثنا محمد بن یحبی الاُزدی ثنا عبد اللہ بن 
داودء عن شعبة عن حمید بن ھلالء عن مطرفء عن عمران بن حصین: أن النبی علهُ 
طاف طوافینء وسعی سعیین. أخرجہ الدارقطنی فی ”سننهٴ ثم قال: إن محمد بن 


”نصب الرایة“ والحافظ فی ”الدرایةء وقالا: ھذا ا خدیث لم یقع ھکذا وانما فی ”السننٴء وابن 
حبانء ومسانید أحمدء وإسحاقء والطیالسی؛ وابن أبی شیبة عن أبی وائلء عن الصبی بن معبدء 
قال: اُھللت بہما معاء فقال عمر: ھدیت لسنة نبيك لگ اھ. وقد رواہ ابن حزم فی ”ا حلی" عن ٠‏ 
إبراھیم النخعی عن الصبی؛ کما ذکرہ صاحب ”الھدایة“ ہذکر طوافین وسعیین؛ وبہذا یظھر سعة 
نظرہ فی الأحادیثء وبعد شأُوہ فی العلمء فرحم اللہ طائفة هندیة لا حیاء لھاء حیث یطعنون فی 
من لی ہذا الإمامء ویرمونہ بقلة العلم بالحدیث ملمسامحات قد صدرت منه فی بعض المواضع؛ فھل 
یعقدون ا انحدث لإ بخطئ قطء وبصیر معصوما من الحطاً والرال؟ ولو أنصفوا لنکسوا رؤسهم 
إذا رأوا البخاری ومسلما لم یسلما منەہ حیث اُدرجا فی ”صحیحیھما“ٴ من الأسانید وا لمتون ما 
یبعد القول بصحته علی اُصول ا حذثین, او لم یعلموا أن لکل سیف نبوۃ ولکل جواد کبوۃ؟ 

قوله: ”حدثا أبو محمد بن صاعدٴ إلخ: قلت: وقد ثبت ما ذکرنا فی تحقیق الحدیث أنه 
سرت قولہ: ”حدثنا حفص بن عیاث ٭ إلخ قلك دلالتہ علی الباب ظاھرة. قال ا حافظ 

فی ”الفتمٴ ': ولم ار فی الباب أصح من حذیفی این عمر وعائشة وحدیث ابن عمر أعله الطحاوی 
ام رت سا ۷ شر اس رخف یں سد فارید ارب نولیت 
وموسی بن عقیقہ وغیر واحد عن نافع نحو سیاق ما فی الباب من ان ذلك وقع لامن عمرہ وآنه 
قال: إن النبی لم نعل ذلك, لا أنه روی ھنذا اللفظ (اُی لفظ: : قال: من جمع بین الحج والعمرة 
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یحیی حدث بہذا من حفظہ فوھم فی متئ4) :والصواب بہذا الإسناد نہ عليه السلام 
قرن الحج والعمرة؛ ولیس فیه ذکر الطواف والسعی وقد حدث بە محمد بن یحبی 
قوله: ”حدث بە من حفظہ فوہم٭ لم ینسبے إلی أحد من یعتمد علیےء وکذا قوله: 
ویقال: إنە رجع عنه. والظاھر ان اللراد أنه سکت عنےء وإذا ذکر ھلذہ الزیادة مرة 
وسکت عنہا مرة لعذر لا تترك الزیادۃء ولو کان فی الحدیث علة أخری غیر ھذا 
لذکرہ الدارقطنی ظاھرا اھ. ”ا جوھر النقیٴ .)۳٣٣٤:۱٠(‏ وقال ابن الھمام: ومحمد بن 
یحبی ھذا قال الدارقطنی: ثقةء وذکرہ ابن حبان فی کتاب الثقاتء وا حاصل أنە ثقة 
تی ثبت عده أُنه ذ کر زیادة علی غیرہہ والزیادة من الثقة مقبولة اھ. فتح القدیر(٢‏ :)). 
٦‏ - ٹیا حفص بن غیاث عن حجاج عن ا لحکم؛ عن عمرو؛ عن ا حجسن 
ابن علی رضی اللہ عنہماء قال: إٰذا قرنت بین الحج والعمرۃ فطف طوافین؛ واسع 
سعبین. اأخرجہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ. ”نصب الرایة“ .)6۲٥:٢(‏ وفيه ال حجاج 
ابن أُرطاۃ متکلم فیےە؛ وھو حسن ا حدیث کما مر غیر مرةق؛ والباقون ثقات معروفونء 
والأئر ذکرہ الشافظ فی ”الدرات“ وسکت عنە .)۲٢٢(‏ 


کفاہ لھما طواف واحد وسعی واحد) عن النبی عََلہُ للُ اھ.. قال الحافظ: وہو تعلیل مردود 
فالدراوردی صدوق؛ نے ھت سی امو لاک اھ وس 
نافع علی الوجھین اھ (۳۲۱:۳)۔ 

قال العلامة العینی فی ”العمدة“: : المردود ما قاله وذھب إليه من غیر تحقیق النظر فيه فھل 
یحل رد ما لا یرد لأجل ما قصر فيه فھمہ وکثر تعنتہ ومصادمتہ للحق الأہلج؟ ا فلا وقف ھذا 
علی ما قاله الحرمذی بعد ان ذکر الحدیث ال کور: وقد رواہ غیر واحد عن عبید اللہ ولم یرفعوہء 
وھو أُصح. وقال ابو عمر فی ٭الاستذ کارٴ ": لم یرفعه عن عبید الله غیر الدراوردی؛ وکل من رواہ 
عنه غیرہ أأوقفه علی ابن عمر وکذا رواہ مالك عن نافع موقوفا۔ وقال ابو زرعة الدراوردی سیء 
ا حفظ ذکرہ عنە الذھبی فی ”الکاشف وقال النسائی: : لیس بالقویء وحدیثه عن عبید الله منکر. 
وقال ابن سعد: کان کثیر ا حدیث بغلط اھ ر٤ ٥۰‏ . قال العینی: وأحادیث عائشة فی ھذا 
الباب مضطربة جداء لا یتم بہا الاستدلال لأأحد من ا خصومء وقد قالت فی روایة: : أُھللنا بعمرق؛ 
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وفی أخری: فمنا من ال بعمرة ومنا من أھل بحج. قالت: ولم أھل إلا بحج وفی أُخری: 

لا نرید إلا الحج؛ وفی أخری: لّینا بح وفی أخری: مھلین بحج) وفی روایة: وکنت من تمتع 
ولم یسق الھدی حتی قال مالك: لیس العمل ای فی ھذا الباب علی حدیث عروۃ عن عائشة قد قدما 
وحدیٹا اھ .)٥٦٥٦+:٤(‏ 


فان قیل: سلمنا ان رفغه بہذا اللفظ غیر صحیح ولکنە مرفوع حکما؛ فإِن ابن عمر رضی 
الله عدہما قرن بین الحج والعمرۃء وطاف لھما طوافا واحداء قال: إنہ يك فعل ذلك. وھذا خلاف 
ما یقوله ا حنفیة. قلنا: حدیفه الفعلی یخالف أھل المذاھب کلھم؛ فقد ورد عنه فی روایة عند 
الشیخین واللفظ لمسلم: ثم انطلق یہل بہما جمیعا حتی قدم مکة فطاف بالبیت وبالصفا وا مروۃء 
ولم یزد علی ذلك. ولم ینحر؛ ولم یحلقء ولم یقصرء ولم یحلل من شیء حرم منہ حتی کان یوم 
النحر فنحرء وحلقء ورای ان قد قضی طواف ال حج والعمرۃ بطوافه الأولء فقال ابن عمر: کذلك 
فعل رسول اللہ ي اھ (۳۸۵۰۰۳). فإنه یدل علی إجزاء طواف القدوم عن طواف الإفاضة ولم 
یقل بە اأحد من العلماء غیر مالكء وو أیضا یقیدہ بن ترك طواف الإفاضة جاھلا او نسيە وکان 
قد طاف للقدومء ووصلہ بالسعی بین الصفا والمروةء وعليه الھدی؛ قاله ابن عبد البر کما فی ”فتح 
الباری“ .)۳۲٣:٣(‏ وأُما من تعمد ترکە فلا یجزی عنه طواف القدوم اتفاقا. وحدیث ابن عمر 
ھذا یدل علی إجزاءہ عن طواف الافاضة مطلقاء وتاُویل الطواف الاُول بطواف الإفاضة بعید: فإِنه 
آخر طواف للحج؛ وحمله علی السعی خلاف الظاھر. وإن سلمنا قلنا ان نؤولە بأنہ اُدخل طواف 
القدوم فی طواف العمرةء وھو اُول طوافه بالبیتء ولم یذکر الراوی طواف الإّفاضة وسعیہا 
بظھورہہ فافھمء قلت: فھذا شأن ا حدیئین اللذین ولم یر الحافظ أصح منہما فی الباب: 

ٹم احتج ھا قاله عبد الرزاق عن سفیان الغوری: عن سلمة بن کھیلء قال: حلف طاوس 
ما طاف اأحد من أصحاب رسول اللہ يك لحجہ وعمرتہ إلا طوافا واحدا وھذا إسناد صحیح؛ 
وفیه بیان ضعف ما روی عن علی وابن مسعود من ذلك اھ. قال العینی: ولیت شعری ما وجهھ 
ھذا البیان؟ وعجبی کیف یلھج ھذا القائل بہذا القول الذی لا یجدبە شیٹا؟ (أی لأنه لیس عن 
اللبی ولاعن واحد من الصحابة ول ما هو قول تابعی لم یلق إِلا نفرا یسیرا من الصحابةہ 
فالتعمسك بە لیس إلا کما یتثبث الغریق با حشیش). ونقل ھذا الیمین عن طاوس کاد ان یکون 
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محالا: کت در قان الاحاطة ھّ اُطوفۃة الصحایة ےر والکلام ا اأیضا فی الرواۃ دون 
عبد الرزاق اھ (٤:٦٦٥٥)۔‏ 

قلت: ودلیل عدم القدرۃ علی الإحاطة بعلم اُطوفة الصحابة جمیعا ما مر فی أُول الباب: ان 
مجاھد! کان یفتی بطواف واحد لٰن قرنء فلما حدثہ منصور بحدیث علی رجع عن قوله؛ وجعل 
یفتی بطوافین وسعیینء ولیس طاوس بأجل من مجاھدء فیجوز عدم إحاطتہ بعلم أٌطوفة الصحابقء 
کما یجوز عدم إحاطة مجاھد بە؛ فافھم. وقد اأطلنا الکلام فی ھذا القام لکونە من املضائق 
ومواطن البسسطء وفیما حررناہ مع کونە فی غایة الإڑیجاز ما یغنی اللبیب؛ إِن شاء اللہ تعالی۔ 

وقد تکلم العلامة ابن القیم فی ”زاد معادٴ علي روایات أھل العراق عن علی واین مسعود 
وقال: منہ ما ہو منقطع, ومنہ ما رجاله مجھولون أو مجروحون اھ (۱۹۸:۱). وکأنہ لم بطلع إلا 
علی طرق أخرجھا الدارقطنی وفیہا ا حسن بن عمارۃء وحفص بن أبی داود ومحمد بن عبد 
الرحمن بن ابی لیلیء وعیسی بن عبد اللہ وأبو بردق وعبد العزیز بن أٌبانء کما یدل عليه کلامہ 
فی ھذہ الطرق فحسبء ولم یطلع علی طرق صحیحة أو حسنة ذکرناھا فی الان؛ فإنہا کلھا 
سالمة عن ھؤلاء وعن الانقطاع وغیر؛ فرجالھا کلھم ثقات أو موثفونء وأسانید ضعاف مرفوعا 
وموقوفاء ومدار ذلك علی ا حسن بن عمارةء وحفص بن أبی داود وعیسی بن عبد الله وحماد 
ابن عبد الرحمن؛ وکلھم ضعیف لا یحتج بشیء مم ا رووہ. قلت: قد روی ذلك بأسانید جیدۃ 
لیس فیہا أحد من ھؤلاء فذ کر بمثل ما اأودعناہ فی ا تن من الروایات ٣٠٣ ١(‏ و٣۳٣۳).‏ فلعل این 
القیم تبع البیہقی؛ ولم یفتش: :'لطرق کلھا بنفسه واعتمد عليه فیما قاله: فافھم. 

ہذاء ولل الحمد علی متواتر فضله علی ھذا الغریق فی الآثام؛ حیث وفقنی لتحقیق ا حق فی 
ھذا القامء بائم للسژول اُن یرزقتی حسن ا تام بی رکة الاشتغال بحدیث نبیه خیر الأنامہ عليہ وآله 
وأصحابہ أفضل صلاة وأ زکی سلام. 


تتمة: : 
اعلم ان أکبر شیء 'حتج بە البیہقی وغیرہ علی ان القارن یطوف طوافا واحداء ما ورد فی 
بعض الروایات عن عائشة رضی اللہ'عنہا عند مسلم: : أنہ یل قال لھا یوم النفر: ویسعك طوافك 
حجك وعمرتك؛. وفی روایة:(یجزئ عبكث ظوافك بالصفا وامروۃ عن حجك وعمرتك) 
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٥(‏ مع شرحه ”إکمال ممعلمٴ) وادعوا أُنہا کانت قارنة ودون إثباته خرط القتادہ وإنھا هو 
مجرد احتمال بینہ بعض الشارحین لحدیٹھا لأأجل الجمع بین مختلف ا حدیث. 

قال العلامة الابی فی ”شرح مسلم٭ لە: وأما إحرامھا فی نفسھا فاختلفت الروایات عنہا فی 
. ذلكء ففی ھذا الحدیث من طریق عروة: اُھللنا بعمرۃ. وفی روایة القاسم عنہا: لن بالحج۔ وفی 
روایتہ الأخری: لا نعرف إلا ا حج۔. وہذا کله صریح اُنہا أملت با حج. وفی روایة اأسود: ملبین 
لا نذکر حجا ولا عمرۃ. واختلف العلماء فی الکلام علی حدیث عائشة فقال مالك: لیس العمل 
علی حدیئہا قدیما ولا حدیفا. وقال إسماعیل القاضی: إنہا کانت مھلة بالحج؛ لأنہا روایة الأکٹر - 
من عمر والقاسم, والاأسودہ وغلطوا روایة عروۃ. قالوا: وأیضا روایة عمرة والقاسم ساقت عمل 
عائشة فی ا حج من أولە إلی آخرہہ ولھذا قال القاسم من روایة عمرة: ونباأك با حدیث علی وجهھھ. 
ویمکن ا جمع بین الروایات بأن تکون أُخبرت أولا بالحج کما نص فی روایة أوللك وکما صح 
من فعله له وفعل اکٹر أصحسابہ ٹم أحرمت بالعمرۃ حین أمر أُصحسابہ بفسخ ا لحچ فی 
العمرةء فأخبر عروۃ عن آخر أمرھا وعمرتہا العی جسری لھا فیہا الحکم وحیضتہا قبل تحللھاء ولم 
یذکر أُول أمرھا. وقسد یعارض ھذا یا خب۔ارھا عن فعل أصحابہ واختلافھم فی الإحرام وأُنہا 
نما أآحسرمت هی بالعمرة. وا حاصل أُنہا أحرمت بحج ثم فسختدے فی عمرة حسین أمرھم 
بالفسخء فلما حاضت وتعسذر علیہا إتمام العمرۃ أُمرها بالإحرام بالحج؛ فصارت مردفة للحسج 
علی العمرۃ وقارنة اھ (٣:٣٣٣۳)۔‏ ۱ 

قلت: ولکن لا یصح:القول بکونہا قارنةۂ ما فی روایات عدیدة عند مسلم من قولە َُّ 
لھا: دانقضی رأسك وامتشطیء وأھلی بالحج ودعی العمرة٭. وفی روایة: فأمرنی رسول اللہ َُّ 
أُن أنقض راأسی وأمتشطء وأھل بالحجء وأترك العمرة. وفیە أیضا: وأمرنی ان أعتمر من التنعیم 
مکان عمرتی التی أدرکئی الحج ولم أحلل منہا۔ وفی روایة: فقال: ودعی عمرتكء وائقضی 
رك وامتشطی؛ وأھلی بالحج)ء قالت: ففعلت؛ فلما کانت لیلة ا حصبة -وقد قضی اللہ حجنا- 
أرسل معی عبد الرحمن بن أبی بکرء وخرج بی إلی التتعیمء فأھللت بعمرة فقضی الله حجنا 
وعمرتنا ولم یکن فی ذلك هدی ولا صدقة ولا صوم. وفی رولیة قلت: یا رسول اللا یرجع 
ان لَخَجة وَعتزَةة وأأرجع بحجۃ؟ إلی ان قالت: فأٗھللت منہا اُئ.من التتعیم بعمرۃ جزاء بعمرۃ 
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الناس التی اعتمروا. وفی روایة: فدخل علی رسول اللہ یه وأُنا اُبکی؛ فقال: (ما یبکیكع؛؟ قلت: 
سمعت کلامك مع أصحابكء فسمعت بالعمرةء قال: (ومالكہ؟ قلت: لا أصلى؛ قال: وفلا 
یضركء فکونی قی حجكء فعسی اللہ ان یرزقکیہاء. وفی روایة عنہا: قالت: قلت: یا رسول اللہ! 
یصدر الناس بنسکینە وأصدر بنسك واحصد؟ قال: هانتظری فإذا طھرٹ فاخرجی إلی التنعیم 
فأٗھلی منەۂ. وفی روایےة: قلت: یا رسول الل! یرجسع الناس بعمرة وحجة وأرجع أُنا بحجة؟ 
قال: رو بد سس مکةہ؛ء قالت: قلت: لاہ قال: دفاذھبی مغ اأُحيك إلی التتعیم 
ای سر راف 


أخرج الروایات کلھا الإمام مسلم فی " ”صحیحه“ فی باب وجوہ الإحرامء وشارکه فی 
اکٹرھا البخاری کما ستعرف؛ فقوله کل لھا: دانقضی رأسك وامتشطی؛ ودعی العمرة)؛ وأمرہ 
إیاھا بن ت تترك العمرة صریح فی اُنہا ترکت العمرۃء وحجت مفردةء ولا یصح التمسك با وقع فی 
بعض روایات مسلم: دوامسکی عن العمرة) علی أُن معنی قوله: ٥ارفضی‏ عمرتك؛ ات رکی التحلل 
منہاء وأُدخلی علیہا الحج فتصیر قارنة کما ذکرہ الحافظ فی ”الفتح٭ (۲۷۲۰۳))؛ فان الرفض 
والترك صریح فی معناہء والإمساك یستعمل مرۃ فی معنی التركء وأخری فی معنی التوقفء فلا 
یجوز حمل الصریح علی ا جمل, بل اللازم تفسیر ا جمل بالفسر لا سیما وقولہ: : دانقضی رأ سك 
وامتشطی؛ یؤید أُنە أراد ترك العمرۃ رأساء لا ثرك التحلل منہا. وأیضا قولھا: فلما کانت لیلة 
الحصبة وقد قضی اللہ حجنا اُرسل معی عبد الرحمن؛ فخرج ہی إلی التعیم فاھللت بعمرۃہ 
فقضی اللہ حجنا وعمرتتا۔ وکذا قولھا: ولم یکن فی ذلك ھدی ولا صدقة ولا صیام. صریح فی 
ُنہا کانت رافصة لعمرتہا مفردة بالحج لا قارنقہ ‏ وکذا قوله: : زجع الناس بحجة وعمرة وأُرجع انا 
بحجۃ؟ صریح فی أُنہا لم تکن قارنةہ والتاویْل فی کل ذلك مما لا یخلو من التعسف والتکلف؛ 
رفااعز صرف الکلام من طامزہ ای لیا لا غیر ٌ 

. قال صاحب ”ا جوھر النقیٴ ٴ: ویدفع تأویل البیہقی بالإمساك عن أفعال العمرة قوله: 
وانقضی رأأسك وامتشطی؛؛ إ إذاانحرم لیس لە ان یفعل ذلكء وقد قال البیہقی فیما بعد باب امرأۃ 
تختضب قبل إحرامھا وتمتعشط: قد مضی قول النبی شُّ: دانقضی رأسك وامتشطی لی وأھلی 
بالحج) انتہی. وقول عائشة رضی اللہ عنہا: ترجع صواحبی بحج وعمرق وأرجع أُنا بحجة؟ 
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صریح فی رفض العمرة؛ إذ لو أدجلت ا حج علی العمرۃ لکانت ھی وغیرھا فی ذلك سوا (بل 
أفضل منہن؛ لکونہا وافقت النبی ىك فی القران) ولا احتاجت إلی عمرۃ أخری بعد العمرة 
والحج الذین فعلتہماء وقولہ سج عن عمرتہا الأخیرۃ: دھذہ مکان عمرتكہء (رواہ البیہقی) 
صریح فی اُنہا خرجت من عمرثہا الولی ورفضتہا؛ إذ لا کون الثانیة مکان الاّولی إلا والاُولی 
مفقودة. وفی بعض الروایات: (ھذہ قضاء من عمرتك)ء وسیأتی فی باب العمرة قبل الحج ما یقوی 
هذا. وقال القدوری فی ٭ التجرید ٴ: قال الشافعی: لا یعرف فی الشرع رفض العمرۃ با حیض. قلنا: 
ما رفضتہا با حیض, ولکن تعذرت أفعالھاء وکانت ترفضھا بالوقوف فَأمرھا بتعجیل الرفض اھ (۱:٦۳۲)۔‏ 

قال ا حافظ: واستبعد ھذا التأویل أی اویل الرفض بترك التحلل من العمرۃ لقولھا فی روایة 
عطاء: وأرجع أُنا بحجة لیس معھا عمرۃ. أخرجه أحمدء وہذا یقوی قول الکوفیین: إن عائشة 
ترکت العمرۃ وحجت مفردة. وتمسکو فی ذلك بقولھا فی الروایة المتقدمة: (دعی عمرتك)؛ وفی 
روایة: دارفضی عمرتك؛؛ ونحو ذلكء واستدلوا بە علی أُن للمرأة إذا اُھلت بالعمرۃ متمتعة 
فحاضت قبل ان تطوف أن تترك العمرة وتہل با حج مفرداء کما فعلت عائشےة لکن فی روایة 
عطاء عنہا ضعف اھ (۲۷۲:۳). قلت: ولکنە قد انجبر ما فی روایات مسلم من الُلفاظ الدالة 
علی اُنہا ت رکت العمرۃ وأھلت با حج مفردة. 

قال ال حافظ: والرافع اڑشکال فی ذلك ما رواہ جابر: ان عائشة اُھلت بعمرةء حتی إذا. 
کانت بسرف حاضت,: فقال لھا النبی يك : دأہلی بالحج)ء حتی إذا طھرت طافت بالکعبة 
وسعتء فقال: قد حللٹ من حجك وعمرتك؛ء قالت: یا رسول اللہ! إنی اأُجد فی نفسی إنی 
لم اٌطف بالبیت ختی حججت؛ قال: فأُعمرھا من التنعیم. ولسلم من طریق طاؤس عنہا: فقال لھا 
النبی گن : دطوافك یسعك سححجك وعمرتك؛ء فھذا صریح فی اُنہا کانت قارنة؛ لقوله: وقد 
حللت من حجك وعمرتك؛؛ ونم أأعمرها من التتعیم تطییبا لقلبہا؛ لکونہا لم تطف بالبیت 
ما دخلت معتمرةء وقد وقع فی روایة مسلم (من طریق جایں: وکان النبی يك رجلا سھلا إذا 
ھویٹ الشیء تابعھا علیہا اھ (۲۷۳:۳). 

قلت: وقد عارض ہذا الصریح ما ہو اأُصرح منہ فی أنە يك أمرھا برفض العمرۃ وت رکھا 
کما تقدمء وفی روایة للبخاری عنہا فقال: (دعی عمرتكء وانقضی رأسك وامتشطی وأھلی 
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بالحج)ء ففعلت؛ فلما کانت لیلة ا حصبة اُرسل معی عبد الرحمن إلی التنعیم فأُردفھاء فأأعلت بعمرۃ 
مکان عمرتہاء فقضی الله حجھا وعمرتہاء ولم یکن فی شیء من ذلك ھدی ولا صدقة ولا صوم 
فقولہ: ”بعمرة مکان عمرتہا' صریح فی أُن اعتمارھا من التتعیم کان قضاء لعمرتہا المرفوضةء ولم 
تکن قرئة حتما. وإلا لوجب علیہا الھدی؛ لقوله تعالی: إفمن تمتع بالعمرۃ إلی ا حج فما استیسر 
من الھدی4. وأجمعت الأمة علی وجوب الھدی علی القارنء وقد صرحت بأُنه لم یکن فی شیء 
من ذلك هدی: ولذا قال عیاض: لم تکن عائ ئشة قارنة ولا متمتعة وإنما أحرمت با حجء ٤‏ ٹم وت 
فسخه إلی عمرةء فمنعھا من ذلك حیضھاء فرجعت إلی ا حج فأکملتہ؛ ٹم أحرمت عمرة مبتدأةق: 
فلم یجب علیہا ھدیء؛ کما ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ (۴۰ء) 

وھذا ہو الحقء وبە تجتمع الروایات کلھاء وغیر ذلك لا یستقیم إلا بعجشم تأویلات بعیدة 
لا تخلو عن التکلف والتعسف. وقولہ: ” وا اأعمرھا من التتعیم تطییبا لقلبہا'' مجرد احتمالء قل _ 
ظنه جابر رضي اللہ تعالی عنہہ والروایات عن عائشة تدفع ذا الاحتمالء فقد اأخرج مسلم عنہا: 
فدخل علی رسول اللہ سك وأنا آبکیء فقال: ہما یبکیك)؟ قلت: سمعت کلامك مع أصحابكء 
فمنعت العمرۃ قال: (ومالك؟؛ قلت: لا أُصلىء قال: وفلا بضرك فکونی فی حجكء فعسی الله 
ان یرزقکیہا؛۔ وھذا صریخ فی کونہا منعت العمرةء وکانت بعد رفضھا العمرة مفردة بالحج 
وإلا لم یکن لقول رسول اللہ عه: دفکونی فی حجك؛ فعسی اللہ ان یرزقکیہاہ معنی۔ 

وأما قولہ یلت لھا: وقد حللت من حجك وعمرتك+)ء فان رسول اللہ لج کان قد قال 
ذلك لھا وھو یظن اُنہا قد طافت حین قدمت مک فلما أأخبرت بأنہا لم تطف بالبیت إذ ذاك 
وأُنہا منعت العمرة أرسلھا إلی التنعیم لتعتمر مکان عمرتہا الرفوضةء یدل علی ذلك ما أخرجه 
الشیخاثوعنہا: فلما کانت لیلة ا حصبة قلت: یا رسول الله یرجع الناس بعمرة وحجةہ وأرجع انا 
_. بحجة؟ قال: دوما طفت (وعند مسلم: أو ما طفت کما تقدم) لیالی قدمنا مکة؟؛ قلت: لاء قال: 
وفاذھبی إلی التتعیم فأأھلی بعمرة6 ا حدیث. ”فتح الباری ٴ (۲۷۳:۳) وفیه رد ما ظنه جابر رضی 
اص نل اک ھا رسلھا إلی التنعیم متابعة لھواهاء بل [ا اُرسلھا حین أخبرتہ بانہا لم 

تطف لال قدموا مکةہ ؛ 

وآما قولہ: ست لوک حجك وعمرنكت؛ قد تفر یہ عید لن طاوی می آیہ 


یت 3 
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ولفظ مجاھد عن عائشة: (ویجزی عنك طوافك بالصفا والمروۃ عن حجك وعمرتك؛. وسماع 
مجاھد عن عائشة مختلف فيه فأنکرہ یحبی بن معینء ویحبی بن سعید القطانء وشعبة وقال أبو 
حاتم: مجاهد عن عائشة مرسلء وذکر عبد الله بن اأحمد بن حنبل عن أُبیه قال: کان شعبة ینکرہ 
(ی سماعہ عن عائشة) کذا فی ”نصب الرایة“ .)۲۰۱٦:۱(‏ فلا یصلح معارضا للاحادیث التی 
اتفق الشیخان علی إخراجھا الدالة علی کونہا متمتعة قد رفضت عمرتہا رضی الله عنہا۔ 

وإن سلم فتقول مثل ما قال العلامة ابن الترکمانی ذ فی ”ا جوھر النقیٴ ونصه: ثم ذکر 
البیہقی حدیث جابر مستدلا علی انہا کانت قارنةء وأنه عليه السلام اکتفی لھا عن ا حج والعمرة 
بطواف واحد. قلت: قد أقمنا الدلیل فیما مضی فی باب إدخال ا لحج علی العمرة؛ وفی باب: 
العمرة قبل الحج - علی اُنہا کانت (بعد رفض العمرة) مفردةء وأنە عليه السلام أمرھا برفض 
العمرة؛ وقولھا: وأرجع بحجة واحدة. دلیل واضح علی ذلكء فعلی ھذا معنی قوله عليه السلام: 
(یکفيیك ‏ حجك وعمرتك؛ أی عمرتك ا مرفوضة لأنہ لا طواف لھا. ویحتمل اُن یرید ثواب ھذا 
الطواف کثواب ا حج والعمرة؛ لأنہا قصدت النسکین, وا ھا ت رکت الواحد بغیر اختیارها اھ. 

قال: وذکر البیہقی حدیث عائشة: وأُما الذین جمعوا آلحج والعمرة فإنھا طافوا طوافا 
واحدا. قلنا: ھذا لا یصح أصلاہ فان رسؤل اللہ لل اُول شیء بدا بە حین قدم مکة طاف بالبیت: 
ٹم طاف للإفاضة وکذا الذین جمعوا الحج والعمرۃ معہء فلا یشك أأحد فضلا عن الأئمة فی ھذین 
الطوافین؛ ولا بد من التاُویل فی قولھا: طافوا طوافا واحداء فقالت الشافعیة ومن وافقھم: طاف 
للفرض طوافا واحدا. ونحن نقول: طاف للحل من الإحرامین طوافا واحداء والطواف الاُول کان 
للعمرةء یدل علی ذلك حدیث حفصة أم اؤمنین اُنہا قالت: یا رسول اللہ! ما شأن الناس قد حلوا 
من عمرتہم ولم تحل انت من عمرتك؟ ا حدیث. ففيہ دلالة صریحة علی أنە ‏ حین قدم طاف 
طوافا لعمرتہہ وقد أقرہا ك علی قولھا ولم ینکرہ۔ 

قال البیہقی: إنما اُرادت بقولھا: ”طافوا طوافا واحداٴ السعی بین الصفا وا مروةء قال: وذلك 
بین فی روایة جابر أنە لم یطف النبی یه ولا أصحابہ بین الصفا وا مروۃ إلا طوافا واحدا. قلت: لا 
حاجة إلی اویل الطواف بالسعیء بل ا مراد الطواف علی ظاھرہ وھو الطواف بالبیت؛ ویحمل 


علی أُنە طافوا طوافا واحدا وسعوا سعیا واحدا عملا باللفظین اھ بمعناہ .)۳٣٤٤٣(‏ 
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ای وھذا لا یفیدکم؛ فانکم قائلون بتثنیة الطواف للقارن وإن لم تقولوا بتثنیة السعی لە 
وأیضا فان روایة جاہر تقض بالسعی الواحد لمجمیع أصحابہ یك مع ان اکٹرھم کانوا متمتعینء 
والدمتع لا بد .لە من سعیین اتفاقاء وإذا کان الأمر کذلك فلا حجة لکم فی شیء من حدیثی عائشة 
وجابر رضی الله عنہما. ونحن نقول: إِن إھلال عائشة وجابر رضی الله عنہما لم یکن کإھلال 
ابی ا فإانہما لم یکونا قارنینْء والحجة فی ذلك نما هو حدیث من کان إھلالہ کإھلال النبی 
جن وھو علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه ومن کان مثله فھؤلاء أُدری بأحکام القران من 
غیرھمء لکونہم قارنینہ وقد أمر القارن بطوافین وسعیینء وحدث أُن رسول اللہ لػهُ فعل ذلك 
کما تقد وقد تقرر فی ”الأصول“ اُن الثبت مقدم علی النافیء فیحمل قول من قال: ”لم یطف 
إلا طوافا واحدا“ علی عدم رؤیته الطواف الانیء ومن روی: أنہ كلأ طاف لھما طوافین وسعی 
سعیین. فإانه رأأی مالم یرہ الآخرونء وأثبت ما نفاہ غیرہ فیؤخذ بقول ولا یعتمد علی قول 
النافینء واللہ تعالی اُعلم. 

ٹم اعلم ان حدیث عائشة ہذا اأخرجہ الشیخان عنہما بلفظ: خرجنا مع رسول اللہ 
عام حجة الوداعء فأھللنا بعمرۃہ ثم قال رسول اللہ گچ دمن کان معہ ھدی فلیہل با حج مع 
العمرق ثم لا یحل حتی یحل منہما جمیعاہ إلی أُن قالت: فطاف الذین أُھلوا بالعمرة بالبیت 
وبالصفا وا لمروۃ ٹم حلوا؛ ثم طافوا طوافا آخر بعد اُن رجعوا من منی لحجھم؛ وأما الذین جمعوا 
الحمج والعمرة فإنغا طافوا طوافا واحدا. ”مسلمٴ (۳۸۲:۱) والبخاری مع ”الفتح٭ (۲۹۰:۳). 
وھذا أکبر شیء احتج بە ا جمھور علی طواف القارن أُنە یطوف لحجہ وعمرتہ طوافا واحدا لا 
طوافینء ولا حجة لھم فیہ: لان اأحمد حمله علی أُن التمتع بعد رجوعه من منی یطوف ویسعی 
لحجہ. ویطوف طوافا آخر للزیارۃ قال للوفق فی ”الغنی“: وکذلك الحکم فی القارن والفرد إذا لم 
یکونا ُتیا مکة قبل یوم النحرہ ولا طافا للقدومء فإنہما بیدمان بطواف القدوم قیل طواف الزیارقہ 
نص علیہ اأحمد. فحمل قول عائشة علی اُن طوافھم لحجھم هو طواف القدوم؛ لأنه قد ثبت ان 
طواف القدوم مشروعء فلم یکن طواف الزیارۃ مسقطا له. ”زاد العادٴ (۲۳۹۰:۱)۔ 

قلنا: فکیف یکون مسقطا لطواف العمرة وھو آکد من طواف القدوم شرعاء وقد أثبعتہ 
عائشة رضی اللہ عنہا نصا؟ وحمله ابن القیم فی ”زاد العادٴء وسیقه إليه البیہقی علی ان الطواف 








جا یطوف القارت طوافین ویسعی سعیین نان 


الذی أُخبرت بە عائشةء وفرقت بہ بین المتمتع والقارنء هو الطواف بین الصفا والمروۃہ لا الطواف 
بالبیتء فأخبرت عن القارنین أنہم اکتفوا بطواف واحد بینہماء لم یضیفوا إليه طوافا آخر یوم 
ال وأخبرت عن ا لتمتعین أنہم طافوا بیںہما طوافا آخر بعد الرجوع من منی للحج وذلك 
الاول کان للعمرة. (قلت: وھذا صرف الکلام عن ظاھرہ؛ فإن عائشة رضی اللہ عنہا اُرادت 
بالطواف کلا الطوافین حین ذکرت ا لتمتع غیر سائق الھدی؛ فقالت: إن الذین اُھلوا بالعمرة طافوا 
بالبیت وبالصفا وا مروۃ. فلا بد من ان یکون امراد بالطواف کلا الطوافین كذلك حین ذکرت 
الذین جمعوا ا حج والعمرةء والمعنی وأما الذین جمعوا ا حج والعمرۃ فإنھا طافوا بالبیت وبالصفا 
وا مروۃ طوافا واحداء هذا هو الظاھر ولا یصرف الکلام عن ظاھرہ إلا بدلیلء ولو حملناہ علی 
اأحد الطوافین فحمله علی الطواف بالبیت أُولی من حمله علی السعی؛ لکونہ ا تبادر من لفظ 
الطواف عرفا وشرعاء کما لا یخفی). 

قال ابن القیم: لکن یشکل عليه حدیث جابر الذی رواہ مسلم فی ”صحیحہٴ: لم یطف 
النبی یك وأصحابہ بین الصفا وا مروۃ إلا طوافا واحدا طوافہ الاُول. وھذا یوافق قول من قال: 
یکفی ا متمتع سعی واحد وعلی ھذا فیقال: عائشة اثبتت وجابر نفیء وا ثبت مقدم علی النافی۔ 
(قلت: فما لك لا تقول بمثل ذلك فی طواف القارن: إن علیاء وابن مسعودہ وعمران بن حصین 
وا حسن بن علی رضی اللہ عنہمء قد اثبتوا لە طوافین وسعیین؛ وغیرھم نفی؛ والثبت مقدم علی 
النافی؟) قال: أو یعلل حدیث عائشة بأن تلك الزیادة فیه مدرجة من ھشام اھ وقال قبل ذلك 
بأُسطر: فقالت طائفة: ہذہ الزیادۃ من کلام عروۃة أو ابنہ ہشام اأُدرجت فی ا حدیث اھ 
.)۳٤٣٣٣(‏ وقال أبو داود: رواہ إبراھیم بن سعد ومعمر عن ابن شھاب نحوہہ لم یذکروا طواف 
الذین اُھلوا بالعمرۃء وطوؤاف الذین جمعوا الحج والعمرۃ اھ ٥۰٠٠:٣(‏ مع ”البذلٴ). وفیه إشارۃ 
إلی کون الزیادة مدرجة او شاذۃء وھکذا دأب ا حدثین وأھل الظاھرء إذا أشکل علیہم ال جمع بین 
مختلف ا حدیث یأخذون بعضہء ویردون بعضہ ولا یبالون۔ 

وبالجملة فلا حجة للجمھور فی حدیث عائشة وا حال ھذا؛ فان حدیٹھا مؤول بالاجماع 
فانہ یك طاف حین قدم مک کما فی حدیث جابر الطویل وغیرہ ثم طاف بعد رجوعه من منی 
یوم النحرء کما روتہ عائشة وجابر وغیرھماء فلا شك فی أنہ يل طاف طوافین لا طوافا واحدا۔ 








فقال ا جمھور فی معنی حدیٹھا: إنه طاف للعمرۃ والحج طوافا واحدا کان قارناء والطواف الاُول : 
کان للقدوم. ونحن نقول: معنی حدیٹھا إِن الذین تمتعوا بالعمرة من غیر سوق الھدی حلوا من 
إحرامی العمرة وا حج بطوافینء فإنہم طافوا بالبیت وبالصفا وا مروۃ او لا وحلوا منہاء ثم طافوا 
طوافا آخر بعد ان رجعوا من منیء فحلوا بەٗ من حجھم؛ وأما الذین جمعوا الحج والعمرة فلم یحلوا 
من إحرامیہم بطوافین بل حلو منہما جمیعا بطواف واحد. 
وإذا تأملت فی سیاق ا حدیث تبین لك ان قولھا: وأُما الذین جمعوا الحج والتعمرة فا طافوا 

طوافا واحدا. راجع إلی قولہ ء ول : وثم لا یحل حتی یخل منہما جمیعاہء ومعناہ أنە لا یحل منہما 
إلا بطواف واحد بعد رجوعہ من منیء بخلاف التمتع غیر سائق الھدی فإنه یحل من العمرۃ 
بطواف؛ ومن ا حج بطواف آخرء وھو ظاھر ولا یرد علی ھذا التًٛویل ما یرد علی تاویل اأحمد 
والبیہقی وابن القیم وغیرھم من ا جمھورہ وإذا جاء الاحتمال بطل علی أنه یکفی للقارت والتمتع 
سائق الھدی طواف واحد لحجہ وعمرتہ جمیعاء فقد عرفت ان عائشة لم ترد وحدة الطواف 
مطلقاء بل وحدة الطواف للحل من الإاحرامین۔ 

قال الشیخ أطال اللہ بقاءہ: فیکون محصل کلامھا بیان المقابلة بین الذین لم یجمعوا بین 
العمرة والحج بل اھلوا بالعمرة أولاء ثم حلوا منہا قبل الڑھلال بالحج؛ وھم ا لتمتعون بدون سوقا 
الھدی وبین الذین جمعوا بینہماء بن لم یحسلوا منہما قبل ا حج؛ وھم ا لتمتعون مع سوق 
الھدی والقارنونء فی ان الاولین طافوا للحل طوافین: اأحدھما للحل من العمرۃ قبل الحج؛ والآخر 
للحل من الحجء والآخرین طافوا للحل من کلیہما طوافا واحصداء فا مراد بالطواف لیس مطلق 
الطواف ہل الطواف للحل, ولعل ھذا للعنی لە غایىة القرب من اُجزاء الکلام والارتباط بینہماء 
واللہ تعالی أعلم اھہ. 

۱ وإِن سلمنا فنقول: إِن الذین رووا للقارن طوافا واحدا وسعیا واحدا لعلھم لم یصلو! لی 
لئیی یا إلا وقد فرغ من طوافہ وسعیہ للقدومء فظنوا طوافہ للعمرۃ اُول طواف طافه بعد قدوہ٭ 
مکةہ أو انفصلوا عنه حین فرغ من طوافه للقدوم ولم یعلموا بطوافه للعمرة؛ لکونە طافه لیلا مثلا؛ 
وأما الذین رووا للقارن طوافین وسعیین فلا یظن بہم اَنہم رووا ذلك بمحض القیاس أو التوھم؛ إذ 
لو حملنا روایة الإئبات علی ذلك لکان کذباء ولقد تقرر فی الأصول ان الثبت مقدم علی التافی؛ 








۲۹۰ ٠١ ج-‎ 


باب اختصاص التعة والقران بمن کان حارج المواقیت 
ووجوب الھدی علی ال تمتع والقارن 
۷ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہما: أنە سثل متعة الحج؟ فقال: اُھل 
التمتع: فإذا فرغنا من المناسك جثناء فطفنا بالبیت وبالصفا وا مروۃء فقد تم خجناء وعلینا 
الھدیء کما قال تعالی: اظلفما استیسر من الھدی فمن لم یجد فصیام ثلائة أیام فی ا حجج 


وزیادة الثقة مقبولةء فلا بد من الاعتماد علی روایة من روی طوافین وسعیین. 

واحتج ا جمھور أیضا با رواہ این عباس رضی الله عہما عند البخاری قال: قدم النبی لہ 
مکةہ فطاف وسعی بین الصفا والمروۃء ولم یقرب الکعبة بعد طوافه بہا حتی رجع من عرفة. ”فتح 
الباری (۳۸۹:۳)۔ ولا حجة فیه؛ فإنه لم یبین العدد ولم یقل طاف وسعی مرة ثم لم یقرب 
الکعبة وإن سلمنا فھو نافء وعلی؛ وابن مسعود وعمران بن حصین وحسن بن علی رضی اللہ 
عنہم مثبتون لطوافین وسعیین والثبت مقدم علی النافی. 

ٹم ذکر البیہقی حدیث: ودخلت العمرة فی الحج؛ ئم قال: قیل: معناہ دخلت فی أُفعال 
الحجء فاتحدا فی العمل. قال ابن الت رکمانی: هذا الحدیث یحتمل معانی: احدھا: دخلت فی وقت 
الحج وشھورہ نقضا ما کانت قریش علیہ من ترك العمرۃ فی اُشھر الحج؛ ذکرہ البیہقی فیما مضی 
فی باب العمرة فی اُشھر الحج. والٹانی: وجوب العمرة کال حجء ولھذا ذکرہ البیہقی فی باب 
وجوب العمرة مستدلا بە علی ذلك؛ وقد ذکرنا فی ذلك الباب معنی ثالنا عن أبی بکر الرازی؛ 
ومعنی رابعا عن ا خطابی اھ )۳٣٤:١(‏ ای وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

باب اختصاص التعة والقران بن کان خارج امواقفیت 
ووجوب الھدی علی التمتع والقارٹ 

قوله: ”عن این عباس“ إلخء قال ا حافظ فی ”الفتح“: قوله: فإِن اللہ أنزلهہ ای ا جمع بین 
الحج والعمرة. قولہ: وسنە نبیە اُی شرعہ حیث أمر أصحابہ یہ قولہ: غیر اأھل مکةہ بنصب غیرہ 
ویجوز کسرہہ وذلك إشارة إِلی التمۃ وھذا مبنی علی مذھیه بأن اُھل مکة لا متعة لھم؛ وھو 
قول ا حنفیق وعند غیرھم أن الإشارة إلی حکم التمتعء وھو الفدیق فلا یجب علی أھل مکة 








إعلاء السٹن اختصاص التعة والقران بمھن کان خارج ا مواقیت 02 


وسبعة إذا رجعتمپچ إلی أمصا رکم؛ الشاۃ تجزئ فجمعوا نسکین فی عام بین ا حج 
والعمرةء فإن اللہ تعالی أُنزله فی کتابەہ وسنہ نبیہ يك وأباحه للناس غیر اُھل مکكة قال 
اللہ: طلإذلك لمن لم یکن أھله حاضری ال مسجد ال رام 4ء وأشھر ا حج التی ذکرہ الله 
تعالی: شوالء وذوالقعد وذوالحجةہ فمن تمتع فی ھذہ الاُشھر فعليه دم أو صوم۔ 
ا حدیث أخرجہ البخاری. ”فتح الباریٴء (۲۸۰-۳)۔ 

۸- حدئا ابن بشارء ثنا عبد. الرحمنء نا عبد اللہ بن المبارك عن عبد 
الرحمن بن یزید بن جابر عن مکحول: فإذلك لمن لم یکن أھله حاضری المسجد 
الحرامچہ قال: من کان دون ا مواقیت حدثنا ال ٹن ثنا سوید أخبرنا ابن المبارك بإسنادہ 
مل إلا أنه قال: ما کان دون ا مواقیت إلی مکة. أخرجہ الإمام ابن جریر الطبری فی 
تفسیرہ .)۱۹١:۲(‏ وسندہ حسن صحیح, 


بالتمتع دم إذا أحرموا من ا حل بالعمرة وأأجاب الکرمانی بجواب لیس طائلا اھ (۲۸۱:۳). 

وقال العینی: قولہ: ذلك ای التمتعء وقال الکرمانی: ھذا دلیل للحنفیة فی أُن لفظ ”ذلك٭ 
للتمتع لا حکمہ. ثم اأجاب بقولە: قول الصحابی لیس بحجة عند الشافعیء إذا انجتہد لا یجوز له 
تقلید انجتہد قلت: ھذا جواب واہ مع اساءۃ الدب لیس شعری ما وج ھذا القول الذی يأباہ 
العقل؟ فان مثل ابن عباس کیف لا یحتج بقولہ وأی مجتہد بعد الصحابة یلحق این عباس أو 
یقرب منه حتی لا یقلدہ؟ فان ھذا عسف عظیم اھ من ”عمدة القاری“ .)٤۷٥:٤٢(‏ 

وقال أیضا: قد اختلفت العلماء فی حاضری ا مسجد ا رام من ھم؟ فذھب طاوس 
ومجاھد, إلی أنہم اأھل ا حرمء وبە قال داود. وقالت طائفة: اُھل مکة بعینہاء روی ھذا عن نافع 
وعبد الرحمن بن ہرمز الأعرجء وو قول مالك. وذھب أبو حنیفة إلی أنہم اُھل امواقیت فمن 
دونہم إلی مکةہ وھو قول عطاءہ ومکحولء وھو قول الشافعی بالعراق. قال الشافعی أیضاء 
وأحمد: من کان من ا حرم علی مسافة لا یقصر فیہا الصلاۃ فھو من حاضری المسجد الخرام۔ 
وعند الشافعیء وأحمد ومالكہ وداود: أن للکی لا یکرہ لە التمتع ولا القرانء وإن تمتع لم یلزمہ 
دم۔ ۔ وقال أبو حنیفة: یکرہ لہ التمتع والقرانء فان متع او قرن فعليه دم جبراء وھما فی حق الأأفقی 
مستحبانء ویلزمه الدم شکرا اھ .)٦۹: ٤(‏ 

وقال الإمام أبو بکر ا جصاص فی ”اأحکام القرآن“ لہ: اختعلف الناس فی ذلك: ای فی 








ج-١‏ اختصاص التعة والقران بن کان خارج ا مواقیت ۲۹۷ 


۹ - حدثا ا حسن بن یحییء قال: أُخبرنا عبد الرزاقء عن معمرء عن رجل؛ 
عن عطاء قال: من کان أھله دون المواقیت فھو کأھل مکة لا یتمتع. أخرجہه ابن جریر 
أیضا فی تفسیرہ: وفیه رجل لم یسم وقد ذکرناہ اعتضاداء 


حاضری المسجد ا حرام علی أُربعة أُوجہ: فقال عطاءء ومکحول: من دوت المواقیت إلی مکة وھو 
قول أصحابناء إلا ان أصحابنا یقولون: اأھل المواقیت بدزلة من دونہا. وقال این عباسء ومجاھد: 
ہم أھل ا حرم؛ وقال الحسن؛ وطاوس؛ ونافع؛ وعبد الرحمن الأأعرج: ہم أُھل مکةہ وہو قول 
مالك. وقال مالك: ھم من کان أُھله دون لیلتین وھو حیند قرب ا مواقیت؛ وما کان وراءھم 
فعلیہم ا لمتعة. قال ابو بکر: ما کان أُھل ا مواقیت فمن دونہا إلی مکة لھم ان یدخلوها بغیر إحرام؛ 
وجب أُن یکونوا بمنزلة أُھل مکقة أ لا تری ان من خرج من مکة فما لم یجاوز ا میقات فله 
الرجوع ودخولە بغیر إحرامء وکان تصرفھم فی ا میقات فما دونە بمدزلة تصرفھم فی مکة؟ فوجب 
ان یکونو بمزلة أُھل مکة فی حکم التعق ویدل علی أُن ا حرم وما قرب منه من حاضری السجد 
ا حرام قولہ تعالی: طإلا الذین عاہدتم عند اللسجد ا حرام 4ء ولیس أأھل مکة منہم؛ لانہم کانوا قد 
اُسلموا حین فتحت؛ وا نزلت الاّیة بعد الفتح فی حجة بی بکر؛ وھم بنو مدلج؛ وبنو الدئل؛ 
وکانت منازلھم خارج مکة فی الحرم وما قرب منہ. 

فإِن قیل: کیف یکن أھل ذی ا حلیفةٴمن حاضری المسجد ا حرامء وبینہم وبینہا مسیرۃ 
عشر لیال؟ قیل لە: فھم فی حکمھم فی باب جواز دخولھم مکة بغیر إحرام؛ وفی باب أأنہم متی 
ُرادوا الإحرام أحسرموا من منازلھم؛ کما ان اُھل مکة إذا أرادوا الإحرام أحرموا من منازلھم اھ 
(۲۸۹:۱). وا حاصل اُن بعض أھل ا مواقیت وإن لم یکن من حاضری المسجد ا حرام لغة وعرفاءٴ 
ولکنہم کلھم من حاضسریە شرعاء وہو امراد ظاھراء وللہ اُعلم. ۱ 

وقال الإمام الطبری: یعنی جل ثناءہ بقولہ: ”ذلك٭ أی التمتع بالعمرة إلی الحج لٰن لم یکن 
أهله حاضری المسجد ا حرامء ثم أیدہ بقول الربیع: ط(ذلك لن لم یکن أھله حاضری المسجد 
الحرامیچ: یعنی التعة اُنہا لأھل الافاقء ولا تصلح لأھل مکةہ وأخرج نحوہ عن السدی؛ قال: ٹم 
اختلف أھل التأویل فیمن عنی بقولە: طإلم یکن أھلہ حاضری المسجد ا حرام٭ بعد إجماع 
جمیعھم علی ان اھل ا حرم معینون بہہ وأنہ لا متعة لھمء فقال بعضھم: عنی بذلك أھل ا حرم 
خاصة دون غیرھمء وقال بعضهم: عنی بذلك ال ا حرم ومن کان مدزله دون المواقیت إلی مکة, 








إعلاء السان اختصاص المعة والقران بن کان خارج ا مواقیت ۹۸۰ 


۰ اأُخبرنا أبو حنیف عن حمادہ عن إبراھیم؛ فی رجل من اُھل مکة اعتمر 
فی أُشھر الحجء ٹم حج من عامہ ذلك قال: لیس عليه هدی لمنعتہ. أُخرجهہ محمد فی 
٭الآثارٴ .)٢(‏ وقال: وبہ نأخذء وھو قول أبی حنیفةء وذلك لقول اللہ تعالی: ظلذلك 
من لم یکن أھله حاضری المسجد ا رام پچ اھ. 
وقال بعضھم: بل عنی بذلك أُھل ا حرم ومن قرب منزلة منہ؛ کعرفة ومردعرن وضجنانء 
والرجیع؛ ونخلتان. وحکی عن بعضہم: أنہم اأھل مکة ومن کانوا منہا علی الیوم والیومین. ٹم 
قال: أولی الاقوال فی ذلك بالصحة عندنا قول من قال: إن حاضری المسجد ال حرام من ہو حوله 
من بینە وبینە من السافة ما لا تقصر إليه الصلوات؛ لان حاضری الشیء هو الشامد لە بنفسه فی 
کلام العرب؛ ولا یستحق ان یسمی غائیا إلا من کان مسافرا شاخصا عن وطنه اھ (١:٥٥۱)۔‏ 

قلت: سلمنا ان الملسافر بعد شاخصا عن وطنه فی کلام العرب إذا کان بینه وبین وطنه 
مسافة السفر ولکنہا أی مسافة السفر غیر محدودة لغة؛ فان امسافر یشمل فی کلام العرب کل 
من قصد مسافة قریبة کانت أُو بعیدۃء علی نصف یوم أُو یوم او یومین فصاعداء وتخصیص 
السفر بمسافة تقصر فیہا الصلاةۃ فتحدید شرعی کما لا یخفی؛ فلا یصح القول بأن حاضری 
الشیء فی کلام العرب من لم یکن بینه وبینہ مسافة تقصر الصلاة؛ ما فيه من بناء اللغة علی 
الشرعء وفسادہ ظاھر. 

وإذا رجع الأمر إلی التحدید الشرعی فالاولی ان یؤخذ بتحدید لە مزیة اختصاص با حج 
والعمرةء ولا یخفی أُن المواقیت التی وقتہا الشارع لللإحرامء وحظر عن مجاوزتہا بدونہ کذلك؛ 
فإانه لم یوقتہا للإحرام إلا رید اختصاص لیستِ بغیرھا من البقاع با حرمء ودل توقیته لھا علی ان 
الواصل إلیہا قد صار ملتحقا با حرمء؛ ولزمہ من لوازم الدب والاحترام ما لم یکن یلزمه قبل 
الوصول إلیہاء فصح ان یقال من کان دون هذہ ا لمواقیت: : إنه حاضری المسجد ا رام ومن کان 
فوقھا: إنه غائب عله شرعا----- 

وأما اللسافة التی تق تقصر إلیہا الصلوات فلیس لھا اختضاص بالإحرام ولا بالحرام؛ ولا مزید 
علاقة با حج والعمرة فیکون التعلیق علیہا وتأویل حاضری ا مسجد ا حرام بہا من جنس التعلیق 
بالأجنبیء فافھم. 

قولہ: ”اُخبرنا أبو حنیفة“ إلخ: قلت: قد أجمع أھل العلم علی اُن دم التعة لا یجب علی 








کے وت ۲۹ 


باب إذا لم یجد القارن أو المتمتع الھدی فعليه صیام ثلانة أیام 
فی الحج آخرها عرفة فان فاتتہ فعليه الھدی ولا یصوع أیام التشریق 
ایام منی: إنہا أیام اکل وشراب؛ ولا صوم فیہاء یعنی ایام التشریق۔ رواہ اأُحمد 
والیزار۔ وقال فی "مجمع الزوائد“: رجالھما رجال الصحیح. ”نیل الأأوطار 


حاضری المسجد ا رامء قاله فی ”الغنی٭ .)٠۰٢۰٥(‏ وھل عليه دم جبر مع صحة تمتعه وقرانہ؟ 
فی اختلاف المشایخ ذکرہ ا حقق فی ”الفتح “ بأٌبسط بیان .)٦٢۸:٢(‏ 
باب إذا لم یجد القارن أو المتمتع الھدی فعليه صیام ثلالة أیام 
فی ال حج آخرشا عرفة فان فاتتہ فعليه الھدی ولا یصوم ایام التشریق 

قوله: ”عن سعد بن أبی وقاص إلخء؛ قلت: قد أخرج الطحاوی حدیث النہی عن صیام 
أیام التشریق بأسانید کثیرۃ عن ستة عشر نفسا من الصحابةء وھذا هو الإمام ا جھبذ صاحب الید 
الطولی فی ھذا الفنء ثم قال: فلما ثبت بہذہ الآثار عن رسول اللہ يه النہی عن صیام أیام 
التشریق -وکان نہیە عن ذلك بمنی والحاج مقیمون بہاء وفیہم ا لمتمتعون والقارنوك؛ ولم یسنٹن 
منہم متمتعا ولا قارنا- دخل ا لتمتعون والقارنون فی ذلك ایضساء فثبت با ذکرنا ان أیام التشریق 
لیس لأحصد صومھا فی متعسةء ولا قرانء ولا إحصارہ ولا غیر ذلك من الکفارات؛ ولا من 
التطوعء وھذا قول ابی حنیفة وأبی یوسف ومحمد .)٦٢٤٤٢(‏ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: وھل تلتحق ایام التشریق بیوم النحر فی ترك الصیام کما تلتحق 
بە فی النحر وغیرہ من أعمال الحجء او یجوز صیامھا مطلقاء او للمتمتع خاصةہ أو له ون هو فی 
ت- معناء؟ وفی کل ذلك اختلاف للعلماءہ والراجح عند البخاری جوازھا للمتمتع؛ فانه ذکر فی الباب 
حدیٹی عائشة وابن عمر فی جواز ذلك ولم یورد غیرہہ وقد روی ابن المنذر وغیرہ عن الزبیر بن 
العوام وأبی طلحة من الصحابة الجواز مطلقاء وعن علی وعبد اللہ ابن عمرو بن العاص التع مطلقاء 
وھو الشھور عن الشافعی۔ (قلت: وھو مذھب أبیی حنیفة کما تقدم عن الطحاوی)؛ وعن اہن 
والشافعی فی القدم. وعن الاوزاعی وغیرہ: یصومھا أیضا احصر والقارن اھ .)۴۱۰:٤(‏ 

قلت: وحجة الذین جوزوا ثٌ للمتمتع صیام ایام التشریق ما رواہ البخاری بطریق الزھری؛ عن 








إعلاء الستن حکم من لا یجد الھدی من القارن أو المتمۃ کس 


٤٤-٤‏ ۱ ولفظ الطحاوی: انہا أیام اکل وشرب وبعال۔ .)٦٢٤۸١(‏ ولفظ ابن 
ماجه وابن حبان عن ابن عباس: والبعال وقاع النساء. یل“ .)١٤١١:٤١(‏ 


عروق عن عائشة وعن سالمء عن ابن عمر رضی اللہ عنہم؛ قال: لم یرخص فی أیام التشریق ان 
یضمن إِلالمن لم یجد الھدی. وفی طریق لە عن ابن عمر قال: الصیام لمن تمتع بالعمرة إلی الحج إلی 
یوم عرفةہ فان لم یجد هدیا ولم یصم صام أیام منی۔ وعن ابن شھاب؛ عن عروة عن عائشة مثلهء 
وتابعه إبراھیم بن سعد عن ابن شھاب اھ.. قال ا حافظ: وصله الشافعی: أُخبرنی إبراهیم بن سعد 
عن ابن شھابء عن عروةہ عن عائشة فی ال تمتم إذا لم یجد ھدیا ولم یصم قبل عرفة: فلیصم أیام 
منی. وعن سالم عن أبیە مثله. ووصلہ الطحاوی من وجە آخر عن این شھاب بالإسنادین بلفظ: 
إنہما کانا یرخصان للمتمتعء فذکر مثله لکن قال: أیام التشریق. وھذا یرجح کونه موقوفا لنسبة 
یت فإانه یقوی أحد الاحتمالین فی روایة عبد اللہ بن عیسی حیث قال: لم یرخصء 

بہم الفاعلء فاحتمل اُن یکون مرادھما من لە الشرع۔ فیکون مرفوعاء أو من لە مقام الفتوی فی 
وو وقد صرح یحبی بن سلام بنسبة ذلك إلی النبی كك (عند الدار قطنی 
والطحاوی) وإبراھیم بن سعد بنسبة ذلك إلی ابن عمر وعائشة ویحیی ضعیف وإبراهیم من 
الحفاظ فکانت روایتہ اُرجح ویقویه روایة مالكء وھو من روایة مالكء وھو من حفاظ اُصحاب 
الرمری؛ فإنه مجزوم عنہ بکونە موقوفاء واللہ اُعلم. واستدل بہذا الحدیث علی أُن ایام العشریق 
ثلائة غیر یوم عید الأأضحی؛ لأن یوم العید لا یصام بالاتفاق اھ ملخصا (٢:۲۱۲)۔‏ 

قال ا حافظ: وقد اختلف علماء ا حدیث فی قول الصحابی: أمرنا بکذاء ونہینا عن کذاء 
ویلتحق بە: رخص لنا فی کذاء وعزم علینا ان لا نفعل کذا۔ کل فی ا حکم سوا فمن یقول: إِن 
لہ حکم الرفع فغایة ما فی روایة یحبی بُن سلام آنە روی بالعنیء لکن قال الطحاوی: : إن قول ابن 
عمر وعائشة: ”لم یرخص “ أُخذاہ من عموم قوله تعالی: لإفمن لم یجد فصیام ثلائة أیام فی 
الحج4؛ لأن قولہ: ”فی الحج* یعم ما قبل یوم النحر وما بعدہ فیدخل أیام التشریقء فعلی ھذا 
کا رو سم امھ امت ھی 
صوم أیام التشریقء وھو عام فی حق المتمتع وغیرہہ وعلی ہذا قد تعارض عموم الّیة الشعر 
بالإذن و و اللشعر بالنہیء وفی تخصیص عموم التواتر بعموم الأُحساد نظر لو کان 
ا حدیث مرفوعاء فکیف وفی کونە مرفوعا نظر؟ فعلی ھذا یترجح القول بالجواز وإلی ھذا جنح 











البخاری والل أعلم اھ (٢:٢١۲)۔‏ 

قلت: قد خلط الحافظ هھنا بین حدیث النہی عن صیام ھذہ الایام: وبین حدیث الإباحق 
فلا نظر فی کون حدیث النہی مرفوعا البتةء کیف؟ وقد أمر النبی ىك سعد بن أبی وقاص؛ 
وکعب بن مالكء وأأوس بن الحدثانء وعلی بن أبی طالبء وعبد اللہ بن خذافق وبشر بن سحیمء 
ومعمر بن عبد اللہ العدوی وغیرھم أُن ینادوا أیام منی: اُنہا ایام أکل وشرب ولا صوم فیہا. کما 
ذکرہ الطحاوی فی ”العانی“ ٦٢۸:۱(‏ ر٤٢٦)‏ فھل یشك بعد ذلك فی کونہ مرفوعا أجد من لە 
مارسة بالحدیث؟ وانما الشکوك فی رفعہ هو حدیث ابن عمر وعائشة بلفظ: لم یرخص فی أیام 
التشریق أن یصمن إلخ کما مرہ فسھا الحافظ عن ذلك وجعل حدیث النہی مشک وکا فی رفعد 
فلیتتبه لە۔ 

وأما قولہ: وفی تتخصیص عموم ال تواثر بعموم الّحاد نظر. فا جواب أنا لا نسلم کون 
حدیث النہی عن صوم أیام التشریق من الأحاد بل هو من ا تواتر أیضا. قال الإمام ابو بکر 
ا جصاص الرازی فی ”اأحکام القرآن“ لہ: قد ثبت عن النبی طِلّه اہی عن صوم یوم الفطرہ ویوم 
النحرء ویام التشریقء فی أأخبار متواترۃ مستفیضةء (ومن راجع ”معانی الآثار “ للطحاوی فی ھذا 
الباب لا یشك فی صحة ھذا القول قط) واتفق العلماء علی استعمالھاء وأنە غیر جائز لأُحد ان 
یصوم ہذہ الأیام عن غیر صوم امتعق لا من فرض؛ ولا من نفلء فلم یجز صومھا عن امتعة لعموم 
النہی عن ا جمیع (وأأیضا فقد اأجمعوا علی تخصیص عموم الایة بما عدا یوم م النحر؛ لاتفاقھم علی 
أن یوم العید لا یصامء مع ان کون من أیام الحج أولی من کون أیام التشریق بعدہ منہا کما سیأتیء 
وإذا خصص فرد من حکم العام مرة لم یق عمومہ فیما سواہ من الاأفراد قطعیا کما صرح بە اأھل 
الأُصول منا). 

قال ا جصاص: ولا اتفقوا علی أنە لا یجوز ان یصوم یوم النحر -وھو من أیام الحج للنہی 
الوارد فیه-- کذلك لا یجوز الصوم أیام منی وأیضا ما لم یجز أن یصومھن عن قضاء رمضان؛ لقوله 
تغالی: ففعدة من آیام أخرء (وھو بعمومہ شامل لجمع الایام وأیام التشریق منہا) وکان ا حمظر 
اللذکور فی ھذہ الأحبار قاضیا علی إطلاق الأیة موجبا لتخصیص القضاء فی غیرھاء (ثبت 
بانفاقھم کون هذہ الأخبار تصلح مخصصة لعموم التواتر لکونہا متواترقہ لا من الآحاد کا زعمہ 








إعلاء السان حکم من لا یجد الھدی من القارن أُو اللتمتع و 


الحافظ)ء ووجب أن یکون ذلك حکم صوم التمتعء وأُن یکون قوله تعالی: ظ(نصیام ثلاثة أیام فی 

الج فی غیر هذہ الأیام۔ 
قال أبو بکر: وأیضا ما قال: فلإقصیام ثلائة ایام فی الحج 4ء ولم یکن صوم ذہ الایام فی 
الحج؛ لن الحج فائت فی ھذا الوقت: لم یجز ان یصومھا. فإِن قیل: ھذہ من أیام الحجء فوجب اُن 
یجوز صومھن فیہا. قیل لە: لا یجب ذلك من وجوہ: أحدھا: ان نہی النبی ل عن صوم ھذہ 
الأیام قاض عليه ومخصص لە؛ کما خص قولہ تعالی: للفعدة من أیام أخ ر4 نھیە عن صیام ھذہ 
لأیامء والٹانی: أُنە لو کان جائزا لان من أیام ا حجء لوجب ان یکون صوم یوم النحر اأجوز؛ لأنہ 
أُخص بأفعال ا لحج من ھذہ الأیام. والثالث: ان یکون یه خص یوم عرفة بالحج بقولە: دال حج 
عرفةاء فقولہ: ظفصیام ثلاشة أیام فی الحج 4 یقعضی ان یکون آخرھا یوم عرفة. والرابع: أنە 
روی: ان یوم الحج الأکبر یوم عرفة. وروی: أنە یوم النحر. وقد اتفقوا علی أنە ای التمتع فاقد 
الھدی لا یصوم یوم النحر مع أُنه یوم الحج؛ فما لم یسم یوم الحج من الاّیام اہی عن صومھا 
أحری اُن لا یصوم فیہا: وأیضا فإن الذی یبقی بعد یوم النحر إنھا هو توابع الحجء وھو رمی الجمار؛ 
فلا اعتبار بەٴفی ذلك؛ فلیس هو إِذا من ایام ا حجء فلا یکون صومھا صوما فی الحج اھ 
)۲۹٢:۰(‏ ہے یر ور و ستوری 
والسنةق رفک حر ان می فا 
قولہ: ”حدثنا محمد بن خزیة“ إلخء قال فی ٭الھدایة“ ان فاہ لصوم حتی آئی یوم لنحر 

لم یجرہ إلا الدم؛ إلی أُ قال: و لی مت سو ٢٤٤٠٠:‏ مع ”الفتمً) 
وقال الزیلعی فی ”نصب الرایة “: حدیث غریبء وکذا ذکرہ فی ”ا مبسوطٴ فتقل عن عمر أنہ أتاہ 
رجل یوم النحرہ فقال: إنی تمععت بالعمرۃ إلی الحج فقال: اذبح شاقء قال: مامعی شیء: قال: سل 
أقاريكء قال: ما ھنا اأحد منہمء فقال: یا مغیٹ!'' اأعطه قیمة شاۃ .)۲٢٥:۱(‏ وقال الحافظ فی 
”الدرایةٴ حدیث عمر آنە أمر فی مٹله بذج شاقہ ای فی قارن لم بجد الھدی ولم یصم حتی انت 
("١)‏ الصحیح معیقیب کما فی الطحاوی؛ فإنه هو الذی استعملہ أبو بکر وعمر علی بیت الال وکان قبل ذلك علی خاتم النبی 

کذا فی ”التہذیب“ (۱:٢٥۲)۔‏ وفی الرواة عن عمر رضی اللہ عنه مغیث بن سمی من اُھل الشام ثقق ولکن لم یثبت 

کونە علی بیت ا ال حتی یأمرہ عمر یاعطاء قیمة شاة للرجل۔ 











ےت 1 حکم من لا یجد الھدی من القارن أو ا متمتع ٣‏ 


النحر فقال: یا أمیر اللؤمنین! إنی تمتعت ولم أد ولم أصم فی العشرہ فقال: سل فی 
قومك؟ ثم قال: یا معیقیب! اأعطه شاۃ. رواہ الطحاوی ٤(‏ :٤٤ك٦)‏ وسندہ حسن۔ 


عليه أیام النحر لم أجدہ وذکر صاحب ”ٴالمبسوطٴء فذکر ما ذکرہ الزیلعی .)۲٢٢(‏ 

قلت: لقد صدق القائل: کم ترك الاول للآخر. فھذان حافظان متقدمان علی أُھل عصرھما 
فی حفظ ا حدیث: ولم یطلعا علی ھذا الأثر وسندہ عند الطحاوی غیر ما وجداہ فی ”البسوط 
بلا سندء وأنا اُتعجب من الحافظ ابن حجر؛ فإنه أحذ عن ”معانی الآثار “' للطحاوی مادة کثیرۃ 
لھذہ اللسألة فی شرحه علی البخاری وأثر عمر ھذا ذکرہ الطحاوی فی ھذا الباب بعینه واحتج 
بە لتائید مذھبہء ومع ذلك قد خفی عليه ولم یتنبە له. قال الطحاوی بعد ما اُسند الحدیث عن عمر 
ما نصہ: أفلا تری ان عمر لم یقل لە: فھذہ أیام التشریق فصمھا؟ (کما قاله مالكء ولم یقل أیضا: 
فصمھا إذا مضت أیام التشریق. کما قاله الشافعیء بل قال لە: سل فی قومك)ء فدل ترکه ذلك 
وأمرہ إیاہ بالھدی أُن أیام الحج عندہ التی أمر اللہ عز وجل التمتع بالصوم فیہا ھی قبل یوم النحر؛ 
ون یوم النحر وما بعدہ من أیام التشریق لیس منہا .)٣۳٤٤:١(‏ وکذا لا یجزئ المتمتع صوم ھذہ 
الغلاثة بعد أیام التشریق أیضا عندہہ وإلا لم یأمرہ بالسوال عن قیمة الشاة فی قومہ بل أُمرہ بصوم 
العشرة کُلھا بعد أیام التشریق. 

قال ا حقق فی ”الفتح“: وأما ما فی البخاری عن عائشة وابن عمر رضی اللہ عنہم أنہما 
قالا: لم یرخص فی أیام التشریق ان یصمن إلالمن لم یجد الھدی. قیل: وھذا شبیه بالمسند. قال 
الشافعی: ویلغنی ان ابن شھاب یرویه عن رسول اللہ ئل مرسلا. وأخرج البخاری أیضا من کلام 
ابن عمر رضی اللہ عنہما -فذ کر ما قدمناہ عنه- فعلی اأصلنا لو صح رفعه لم یعارض النہی العام لو 
وازنہ فکیف وذلك اشھر؟ وعلی أُصلھم لا یخص ما لم یجزم برفعه وصحتہ والمرسل عندھم من 
قبیل الاضعیف لو تحقق: فکیف وما ذکرہ الشافعی بلاغا وغیرہ موقوفا؟ (وقد عارضه أثر عمر 
الذی أنخ رجہ الطحاوی موقوفا عليه. وعمر اُجل من ابںه ومن عائشة رضی اللہ عنہما کما 
لا یخفی)ء ولو تم علی أصلھم لم یلزمنا اعتبارہ اھ .)٥٦٢٤٤٢(‏ 

قال ا جصاص: وأُما القول فی صومھا بعد أیام منی فان أصحابنا لم یجیزوہ؛ لقوله تعالی: 
ل(فما استیسر من الھدی فمن لم یجد فصیام ثلاشة أیام فی الحجچ؛ فجعل اُصل الفرض هو الھدی 
کقولە: ظل(فصیام شھرین متتابعین 4ء وقولہ: فتحریر رقبة مؤمنتہاء فغیر جائز وقوعھا عن الکفارۃ 
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إعلاء السنن حکم من لا یجد الھدی من القارن أُو التمت ٣٣‏ 


التشریقء فنادیا: أنه لا یدخل ال جنة إلا مؤمنء وأیام منی أیام کل وشرب. رواہ أحمد 
ومسلم. ”نیل الأوطار“ (٢٤ت۹٣):‏ 

-۶٤‏ عن عمرو بن العاصء أنه قال لابنہ عبد اللہ فی أیام التشریق: إنہا الأیام 
التی نہی رسول اللہ كله عن صومھن, وأمر بفطرہن, ا خرجہ أبو داودہ وابن ا منذر 
وصححہ ابن خزیمة وا حاکم. ”فتح الباری ٴ (٢٤-۲۱۱)۔‏ 

٥‏ - أخبرنا اُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم فی الرجل یفوتہ صوم ثلائة 


إلا علی الصفة ا مشروطة. فإن قیل: اکٹر ما فیه إیجاب فعله فی وقت فلا یسقطہ فواتہ کقوله 
تعالی: ظلأأقم الصلاة لدلوك الشمس 4٤‏ وظلحافظوا علی الصلوات پ4 وإقرآن الفجرچ وما جری 
مجری ذلك من الفروض ا خصوصۃ بأُوقاتہاء ٹم یکن فواتہا مسقطا لھا. فا جواب من وجھین: 
أحدھما: أُن کل فرض مخصوص بوقت فإن فوات الوقت یسقطہہ ویحتاج إلی دلالة أخری فی 


< إیجاب فرض آخر؛ لأن اللفروض فی ھذا الوقت الٹانی ھو غیر اللفروض فی الوقت الاولء ولو لا 


قول النبی یك : (من نام عن صلاة أُو نسیہا فلیصلھا إذا ذکرهاہٴء ما وجب قضاء الصلوات إذا 
فاتت عن أُوقاتہاء وکذلك لو لا قوله تعالی: ظإفعدة من یام أخ ر4 ما وجب قضاء صوم رمضان 
بعد فواتہ عن وقتہء وا کان صوع الئلائة الأیام مخصوصا بوقت ومعقودا بصفة -وھو فعله فی 
الحج- ثم لم یفعله علی الصفة اللشروطة وفی الوقت لخخصوص بە؛ لم یجز إیجاب قضائه 
وإقامة غیرہ مقام إلا بتوقیف. والٹانی: ان صوم الثلاثة الأیام جعل بدلا من الھدی عند عدمه 
بہذہ الشریطةء فغیر جائز إثباتہ بدلا إلا علی ھ.اذا الوصف؛ کما لا یجوز اُن نقیم غیر التراب 
مقام التراب عند عدمہہ مثل: الدقیقء والاشنانء ونحوھما فی التیمم ولیس كذلك حکم 
الصلوات الفوائت لأنا لم نقم القضاء بدلا منہا عنسد عدمھاء وانما ھی فروض (مستقلة) ألزمھا 
عند الفوات اھ ملخصا (۹:۱٦۲۹)۔‏ 

قوله: ”عن کعب بن مالكء وعن عمرو بن العاص“ إلخء دلالتہما علی الصیام فی أیام 
التشریق ظاھرق وأمرہ یك بنداء هذا النہی فی أیام منی دلیل علی عمومہ ا لمتمتعین والقارنین 
جمیعاء کما تقدم فی کلام الطحاوی. 

قول: ”اُخبرنا أبو حنیفة“ إلخء دلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظاهرة. 








ہا 


٣ ۱ ٠١ ج۔-‎ 


آیام فی ا حجء قال: عليه الھدی لا بد منه ولو ان یبیع ثوبہ. أخرجه محمد فی ”الآثار“ 
له۔ (٢ی)۔‏ ۔ وسندہ صحیح۔ 
باب طریق التمت را برای لت نی 
ولا یحل ا متمتع سائق الھدی حتی یبلغ الھدی محلە یوم ٌ 
-۹٦۹٦‏ عن الزھری عن سال ء عن أبیە قال: متع رسول اللہ علہ شہ فی حجة 
الوداع بالعمرة إِلی الحج وأهدی؛ فساق معه الھدی من ذی ا حلیفة وبدأً رسول الله 


باب طریق التمتع وأنه مع سوق الھدی أأفضل منہ لغیرہ 
ولا یحل ا لمتمتع سائق الھدی حتی یبلغ الھدی محله یوم الحر 
لە عن الزھری عن سالم إلخء قلت: دلالتہ علی طریق التمتع ظاہرة؛ لأنہ يك مر من 
أصحابہ ا متمتعین الذین لم یسوقوا الھدی بأُن یطوفوا بالبیت وبالصفا وا لمروۃ. ولیقصروا ولیحلواء 
ٹم لیہلوا بالحجء وعلیہم الھدی لأُجل متعتہم ھذہہ ومن کان أأعدی منہم ان لا بحل من شیء 
حتی یقضی حجهھ. وہذا هو طریق التمتع عندنا کما ذکرہ ذ فی الھدایة(٤٤٣٤٢٣٦‏ مع الفتح). 
وإذا تقرر ذلك فنقول: إن التمتع مع سوق الھدی أُفضل منه بغیرہ؛ لأن النبی ط ساق 
الھدایا معه کما قد تقدمء ولان ا متمتع سائق الھدی لا یحل من عمرته حتی یحل من حجہ؛ بدلیل 
حدیث ابن عمر ھذاء وبدلیل حدیث عائشة عند مسلمہ قالت: مخرجنا مع رسول اللہ ِك حجة 
الوداعء فمنا من أھل بعمرةء ومنا من اأھل بحجء حتی قدمنا مکة فقال رسول اللہ ڑھگ : (من أحرم 
بعمرة ولم یہد فلیحللء ومن أحرم بعمرة وأمدی فلا یحل حتی ینحر عدیه ومن اھل بحج فلیتم 
حجہہ ا حدیث (۴۸۷:۱). 
قال النووی: ھذا الحدیث ظاھر فی الدلالة مذھب أبی خنیفة وأحمد وموافقیہما فی ان 
العتمر التمتع إذا کان معه ھدی لا یتحلل من عمرتہ حتی ینحر ھدیہ یوم النحر: ومذھب مالك 
والشافعی وموافقیہما أنه إذا طاف وعی وحلق حل من عمرتەء وحل لە کل شیء فی ا حال سواء 
کان ساق هدیا ام لا۔ واًجابوا عن هذہ الروایة بأُنہا مختصرۃ من الروایات التی ذکرھا مسلم بعدھا 
والتی ذکرھا قبلھا عن عائشق وتقدیرھا: ومن أحرم بعمرة وأعدی فلیہلل بالحچ ولا یحل حتی ۔_ 
ینحر ھديیه اھ(۳۸۷:۱). 








یس طریق نامع __ غ 


پچ فامل بالعمرةہ ٹم اُھل بالحج وتمتع الناس مع رسول اللہ يك بالعمرۃ إلی ا حجء 
فکان من الناس من أُمدی فساق الھدی ومنہم من لم یہدہ فلما قدم رسول اللہ كکٹه 
مکة قال للناس: (من کان منکم أُھدی فان لا یحل من شی حرم منە حتی یقضی حجہ 
ومن لم یکن منکم أھدی فلیطف بالبیت وبالصفا وا مروۃ؛ ولیقصر ولیحللء ثم لیہل 
بالحج ولیہد؛ فمن لم یجد هدیا فصیام ثلائة ایام فی ا حج وسبعة إذا رجع إلی أھله؛۔ 
وطاف رسول اللہ عُلأه حین قدم مکدت فاستلم الرکن ول شئ؛ ئم خب ثلائة أشواط 
من السبعء ومشی أُربعة اٌُطوافء ثم رکع حین قضی طوافہه بالبیت عند القام رکعتینء 
ٹم سلم فانصرف؛ فأُتی الصفا فطاف بالصفا وا مروۃ سبعة اُطوافء ثم لم یتحلل من شی 
حرم منہ حتی قضی حجہہ ونحر هدیه یوم النحرء وأأفاض فطاف بالبیتء ثم حل من 
کل شئ حرم منەہ وفعل مخل ما فعل رسول اللہ يك من أھدی فساق الھدی. وعن 
عروۃ عن عائشة مثل حدیث سالم عن أبيهہ متفق علیه. ”نیل الاُوطار  ٣-٤(‏ ۱۹)۔. 


وحاصله حمل حدیث عائشة علی القران دون التمتعء والقارن لا یحل حتی یقضی حجهھ 
وینحر ھدیه اتفاقا۔ ۱ 

وا لجواب أُن الروایات التی ذکرھا مسلم عن عائشة بلفظ: ثم قال رسول اللہ یگ : دمن 
کان معہ مدی فلیہلل بالحج مع العمرق ٹم لا یحل حتی یحل منہما جمیعاء. وقع فيه تقدم 
وتأخیر ما فی روایة عنہا عند مسلم: فلما قدمنا مکة قال رسول اللہ ئل لأأصحابہ: داجعلوھا 
عمرة)ء فأحل الناس إلا من کان معہ الھدی؛ م اُھلوا حین راحوا. الحدیث (۳۸۹:۱). وفیە أُن 
التمتعین کلھم لم یہلوا بالحج إِلا حین راحوا إلی منی وأصرح منه حدیث جابر عندہ أأیضاء قال: 
أمرنا النبی مك مما أُحللنا ان نحرم إذا توجھنا إلی منیء قال: فأھللنا من الإبطح اھ (۳۹۲:۱). فلا 
یصح حمل حدیٹھا ھذا علی حکم القارنء بل ہو فی حکم التمتع حتما أأنه یحل من عمرتہ 
بالطواف والسعی إن لم یکن أهدی؛ ولا یحل منہا إن کان معه ھدی حتی یہل با حج ویقضی 
حجه وینحر ھديه هو المصرح بە فی ا حدیث الذی استدللنا بە. 

وأما ما وقع فی روایة: من کان معه مدی فلیہلل بالحج: فمعناہ ای یضم إحرام ا حج مع 
إحرام العمرة إذا راح إلی منیء ولا دلیل علی أنە أمرھم بە وقت ما طافوا لعمرتہم ویؤید ما قلٹا__, 
حدیث أبی سعید عند اأحمد ومسلم* وفیە: فلما قدمنا مکة أمرنا ان نجعلھا عمرة إلا من ساق .. 








۰٦ : . دس‎ ٠١ ج-‎ 


۷- وفی حدیث جابر الطویل عسد مسلم: حتی إذا کان آخر طوافہ علی 
امروۃ فقال: دلو نی استقسبلت من أُمری ما استدیرت لم أسق الھدی؛ وجعلتہا عمرة. 
مق گاوا مک ای سفتی میس کیہ . ا حدیث. 

باب متی یقطع ا تمتع وا معتمر تلبیته 

۸ - عن ابن بی لیلی: عن عطاء: عن ابن عبساس: ان النبی گ کان 
یمسكژ 7 التلبیة۔ فی العمسرۃة إِذا استلم ا حجر۔ 7 22 ىک حدیث 

زیلعی " (١-۹٦۲فی)۔‏ ی٣001‏ 

و تہ عباس رضی اللہ عدہما: ان النبی ىك قال: دیلبی المعتمر حتی 
یستلم ا لحجرہ. رواہ ابو داود (٢-١۱۰)ء‏ وسکت عنہہ قال المنذری: وأآخرجہ الترمذی 
وقال: صحیح اھ. وفی إسنادہ مفوصرت مت الرحمن بن أبی لیلیء وفيه مقال. 


الھدی:-فلما کان یوم الترویة ورحنا إلی منی أھللتا با حج. سیت اساوو سا (من کان 
معه ھدی فلیقم علی إحرامہء ومن لم یکن معه عدی فلیخللٴء“ ٭فیلء :۲۰۷و۲۰۸ وه آل ×× 
أمر سائقی الھدی بالبقاء علی إحرامھم للھدی لا غیرھم فافھم۔ بر رت 
فی حدیث أبی سعید وأسماء إلا بت بعجشم تاویل بعید بلا دلیلء ولا یخلو ذلك مؾ التکلفء والله “ 
تعالی أُعلم. ففی التمتع مع سوق 2,2۵۵" واتسارعة فھو أفضل قاله صاحب الھدایة ۔٭*ٴ 
٦٢٤٤٤(‏ مع الفتح). ودلالة الحدیث وکذا حدیث جابر علی الجزء الثالث من الباب ظاھرۃ أأیضاء 
وتذ کر قول ابن القیم: وکیف یکون نسك یتخلله التحلل ولم یسق فیه الھدی أأفضل من نسك لم 
یتحلله تحلل وقد سبق فیە الھدی اھ معناہ وقد تقدم ذکرہ فی باب فضیلة القران۔ 
باب متی بقطع ا لمتمتع والمعتمر تلبیته 

قوله: ”عنْ ابن ابی لیلی إلی آخخر الباب“ء قلت: قال الترمذی: حدیث ابن عباس حدیث 
صحیح؛ والعمل عليه عند أکٹر اھل العلمء قالوا: لا یقطع العْمر التلبیة حتی ‏ یستلم الحجر. وقال 
بعضھم: إِذا انتہی إِلی بیوت مکة قطع التلبیة والعمل علی حدیث النبی ىَّْ وبہ یقول سفیانء 
والشافعیء وأحمد انتہی. من ”عون العبود“ .)۱٠١٠:٢(‏ وفیہ أیضاء قال این الاأئیر: هو ای أسقلم “ 
افتعل من السلام التحیق وأھل الیمن یسمون الرکن الاأسود ا حیاء ای أُن الناس یحیونه بالسلام. 








إعلاء السان ۱ ۸ 


۸۰- حدثا أسامة بن زید عن عمرو بن شعیب؛ عن ابی عن جدہ: ان النبی 
لبی یعنی فی عمرۃ القضیة حتی استلم الرکن. رواہ الواقدی فی ” کتاب المغازی "۔ 
”زیلعی“ .)۰٢٢٥-١(‏ قلت: أسامة بن زید هذا هو اللیٹیء وروی لە مسلم مقروناء 
والبخاری تعلیقاء وأصحاب السنن. ”تقریبٴ (١۱))ء‏ والواقدی فیه کلام وثقه 
بعضهم وضعفه آخرونء وھو مقبول فی المغازی کما مر غیر مرة. 
باب أن من شرط التمتع الا عتمار فی اُشھر ا حج 
ثم ا حج من عامه و عليه ما استیسر من الھدی وإِن صام 
فاقد الھدی ثلائة أیام بعد ما أحرم بالعمرة قبل ان یطوف لھا جاز 
۱ وإن صامھا قبل الإحرام بہا لم یجز 
۸۱- عن ابن عباس فی حدیث طویل: اأنه سعل عن متعة ال حاجء فقال: اُھل 


قیل: هو افتعل من السلامء وھی ا حجارقء واحدتہا سلمة بکسر اللامء یقال: استلم ا لحجر إذا مسه 
وتناوله اھ. : 

وفی ”الھدایة“: ویقطع ای الدمتع التلبیة إذا ابتداً بالطواف؛ وقال مالك رحمہ الله: کما وقع 
بصرہ علی البیت؛ لان العمرۃ زیارة البیت وقتم بەہ ولنا ان النبی ِّ فی عمرۃ القضاء قطع التلبیة 
حین استلم ا حجرہ ولان اللقصود هو الطوافء فیقطعھا عند افتتاحه ولھذا یقطعھا الحاج عند 
افتتاح الرمی:اھ. وتکلم ا حقق فی تعلیله بن اللقصود هو الطوافء وتنظیرہ بقطع ا حاج تلبیته 
عند افتتاح الرمی بأن الرمی لیس بمقصود فی الحج .)٦٢٣:٢(‏ ولا حاجة إلی التعلیل بالقیاس بعد 
ما ثبت عن النبی گٌك قولا وفعلا أنہ قطع التلبیبة فی عمرتہ حین استلم ا حجرہ وأمر المتعمر یب 
واللہ تعالی أعلم. 

باب أن من شرط التمتع الاعتمار فی اُشھر ا خج 
تم ا حج من عامہ و عليه ما استیسر من الھدی وإن صام فاقد الھدی 
ثلاثة أیام بعد ما أحرم بالعمرۃ قبل أُن یطوف لھا جاز 
وإن صامھا قبل الإحرام بہا لم یجز 
قوله: ”عن ابن عباس“ إلخء دلالة قولہ: دفمن تمتع فی ھذہ الأشھر فعليه دم او صوم؛ علی 








چر2 طریق التمتع ۰۹ 


اللھاجرون والاأنصارء فذکر ا حدیث: وفیهہ: فجمعھا نسکین فی عام واحد بین ال حج 
والعمرةء فان الله أنزله فی کتابہ وسنہ نبيه؛ وأباحه للناس غیر اُھل مكةء قال الله تعالی: 
غلإذلك لمن لم یکن اُھله حاضری ال مسجد ا حرام4. واُشھر الحج التی ذکرہ اللہ: شوال؛ 
وذوالقعصدق وذوامحجةة فمن تمتع فی ہذہ الاأُشھر فعلیے دم أو صوم. أخرجە 
البخاری والبیہقی. ”الدر ا لمنٹور“ .)۲٢٥٢٢(‏ وفیە أیضا: أحرج این ا منذر وابن ابی 
حاتم: عن ابن عباس فی قولے: فإفمن تمتع بالعمسرۃ إلی الحجچ یقول: من أحرم 
بالعمرة فی أُشھر الحج اھ. 


الجزء الول من الباب ظاھرۃ. ودل قولہ: وفجمعوا نسکین فی عام واحد بین الحج والعمرةہ علی ان - 
النعة نا سمی بہا لأُجل التمتع والاسترفاق بجمع النسکین فی عام واحدء لا لأُجل أأنه یحل بتمتع 
النساء فلا یصح التمتع بالاعتمار فی اُشھر الحج ما لم یحج بعدہ فی عامہ ذلك؛ لیکون جامعا بین 
النسکین, أحرج این جریر فی تفسیرہ حدثنا ابن البرقیء ثنا ابن ابی مریمء أخبرنا نافع. (ھو بن 
جریجء قال: کان عطاء یقول: ا متعة لکل إنسان اعتمر فی أشھر الحج ٹم أقام ولم یبرح حتی یحجء 
ساق هدیا مقلدا او لم یسقء إِنھا سمیت التعة من اأجل أنه اعتمر فی أشھر الحجء فتمتع بعمرۃ إلی 
ا حجء ولم تسم التعة من اأجل أنە یحل بتمتع النساء اھ )٤٤٣٤١(‏ سندہ حسن صحیح۔ 

هذاء وقد قال اللہ تعالی: فإفمن تمتع بالعمرة إلی الحج فما استیسر من الھدیپ4. فجعل علة 
وجوب الھدی تمتعه بالعمرۃ إلی ا لحجء وھذا لا یتحقق بدون اعتمارہ فی اُشھر الحج؛ وإذا اعتمر 
فیہا وھو یرید الحج فقد صار متمتعاء ولزمه الھدی؛ أو الصوم إن لم یجد ھدیاء فلە ان یصوم 
الثلاثة بعد إحرامہ بالعمرۃ فی ا حج ای فی اُشھرھا قبل إحرامه با حج ھذا هو مذھب النفیة, 
ویؤیدہ صریحا ما حرج ابن ,چریر بسند فيه أبن ابی حبیبة (وھو إبراھیم بن إسماعیل بن أبی 
حبیبة مختلف فيە وثقه ابن معین وغیرہء وضعفہ آخرون) عن ابن عباس؛ أنه قال: الصیام للمتمتع 
ما بین إحرامہ إلی یوم عرفة اھ .)١٤٤١:١(‏ وامراد بە إحرام العمرقء فإن الإھلال ئوہ 
المتمتع إلا عند الرواح إلئ منی: کما تقدم وسیأآتیء ولا یکو بیتہ وین عرفة ٹل انا حق 
یصومھا إلی عرفة, ٰ ٠‏ 

:قال ا جصاص فی "حکام القرآن“ لە: ت۷ػ "*٭٭". 
امعمتع اُنہ یحرم بالحج یوم الترویق ویذلك مر ابی أصحابہ حین أحلوا من إحرامھم بعمرق 








اإعلاء السٹن طریق التمتع ۰ 

کت سأُلت ابن عباس عن ا متعق فأمرنی بہاء وسألتهہ عن 
الھدی فقال: فیہا جزور أو بقرةء أو شاقء أو شرك من دم. وت انی لان 
قدامة (۹۸-۳٦)۔‏ ا 


ولا یکون إلا وقد تقدم الضوم قبل ذلك اھ )۹٥۰ :١(‏ وقال أیضا: قد اخخلف آئی قولہ: طإنصیام 
ثلاثة أیام فی الحج4. فروی عن علی: أنە قبل یوم الترویةء ویوم الترویةہ ویوم عرفة وقالت عائشة 
واین عمر: من حین أھل بالحج إلی یوم عرفة. قال ابن عمر: ولا یصومھن حتی یحرم۔ قال عطاء: 
یصومھن فی العشر حلالا إن شاء وھو قول طاوس, وقالا: لا یصومھن قبل اُن یعتمر قال عطاء: 
واھا یؤخرھن إلی العشر لأنە لا یدری عسی أُن یتیسر لە الھدی۔ 

قال ابو بکر: ھذا یدل علی. ان ذلك عندھما علی جھة الإیچاب وأصحابنا یجیزون 
صومھن بعد إحرامہ بالعمرةۃء ولا یجیزونہ قبل ذلك؛ لأنَ الإحرام بالعمرة هو سبب التمتع. قال الله 
تعالی: فإفمن تمتع بالعمرۃ إلی الج 4ء فمتی وجد السبب جاز تقدیمه علی وقت الوجوب؛ 
کتعجیل ال زکاۃ لوجود النصابء وتعجیل کفارة القتل بوجود الجراحة ویدل علی جواز تقديه 
قبل وقت وجوبە لوجود سببە انا قد علمنا أأن وجوب الھدی متعلق بوجود تمام الحجء وذلك إُتھا 
یکون بالوقوف بعرفة؛ لأُن قبل ذلك یجوز ورود الفساد عليه فلا یکون الھدی (اأی مدی ا حعة) 
واجبا عليهء وإذ کان کذلك -وقد جاز عند ا جمیع صوم ثلاثة أیام بعد الإحرام با حج وإن لم یکن 
الإحرام به موجبا لەہ إذا کان وجوبە متعلقا تمام الحج والعمرۃ جمیعا۔- ثبت جوازہ بعد وجود سیبە 
وھو العمرة ولا فرق بین إحرام الحج وإحرام العمرةء وإذا فعله بعد إحرام ا حج ھا ہو لأجل وجود 
سیبہ۔ وذلك موجود بعد إحرام العمرة (أأیضا). 

فان قیل: لو کان ما ذکرت سیا للجواز لوجب أُن یجوز السبعة أیضا لوجود السبب. قیل 
له: لو لرمنا ذلك علی قولنا فی جوازہ بعد إحرام العمرة للزمك مثله فی إجازتك لە بعد إحرام 


ا اه لأْك تجیز صوم الثلاثۃة ایام بعد إحرام ا حجء ولا تجیز السبعف (وأیضا لقلنا بجواز السبعة 


بعد وجوٰذ ایب لو لا قوله تعالی: فظ(وسبعة إذا رجعتمپ4 قید السبعة بالرجوےء وبین لە وقتا 
معلوماء فلا یجوز قبلع. فإِن قیل: قال اللہ تعالی: طإفصیام ثلاشة أیام فی الحج؟چ فلا یجوز تقدیمه 
علی الحجء قیل لە: لا یخلو ظ(فصیام ثلائة ایام فی الحج 4 من اأحد معان: : إما ان یرید بە فی الاُفعال 
التی ھی عمدة للحج؛ وما سماہ النبی گل حجا وھو و بت واج عرفةہ. أُو 
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۳ - عن عبد الله بن دینارء عن ابن عمرء أنه کان یقول: من اعتمر فی اُشھر 
ا حج: فی شوالء أو ذی القعدة أو ذی ا حجةہ قبل الحجء ثم أقام بمکة حتی یدرکە 
ا حج فھو متمتع إن حجء وعليه ما استیسر من الھدی. فإن لم یجد فصیام ثلائة ایام فی 
ا حج؛ وسبعة إذا رجع. أخرجہ مالك فی ٭ الوطأٴٴ (۱۳۴). 

٤‏ مالكء عن صدقة بن یسار عن عبد الله بن عمرء أنه قال: واللہ لأُن 
أعتمر قبل الحج وأآمدی اأحب إلی من أُن اأعتمر بعد الحج فی ذی ا حجة. الوطاأً(٣۱۳).‏ 


ان یرید فی إحرام الحج؛ أو فی ُشھر الحج؛ لأن اللہ تعالی قال: دا حج اُشھر معلومات+. وغیر جائز 
ان یکون امراد فعل ا حج الذی لا یصح إلا بہ؛ لأن ذلك إِنھا ھو یوم عرفة بعد الزوالء ویستحیل 
صوم الثلاثة الأیام فیە ومع ذلك فلا خلاف فی جوازہ قبل یوم عرفةء فبطل ھذا الوجه وبقی من 
وجوہ الاحتمال فی إحرام ا حج, أو فی اُشھر الحجء وظاھرہ یقتضی جواز فعله بوجود أیہما کان؛ 
مطابقدے اللفظ فی الاّیىة ( ویترجح الثانی بأن الزمان یصلح ظرفا للصومء والاحرام بالحج من 
جس الأفعال؛ والفعل لا یصلح ظرفا للفعل إلا بتأویل فافھم)۔ 

وأیضا قولہ: لإخصیام ثلائۃ أیام فی الج معلوم ان جوازہ معلق بوجود سببە ل" بوجوبەء 
(إجماغا کما مر) فاذا کان ھذا امعنی موجودا عند إحرامہ بالعمرۃ وجب ان یجزیۂ ولا یکون 
ذلك خلاف الآیة. فان قیل: إذا کان الصوم بدلا من الھدی: والھدی لا یجوز ذبحه قبل یوم 
النحرء فکیف جاز الصوم قبلە؟ قیل لە: لا خلاف فی جواز الصوم قبل یوم النحرہ وقد ثبت بالسنة 
امتعاع جواز ذبح الھدی قبل یوم النحرء وأأحدھما ثابت بالاتفاقء وبدلالة قول: ذفصیام ثلائة أیام 
فی الحج)ء والآخر ثابت بالسنةہ فالاعتراض علیہما بالنظر ساقط اھ .)۲۹٢:۱(‏ قلت: فما روی 
عن عائشة وابن عمر رضی اللہ عنہم من عدم جواز الصوم قبل الإحرام با حج محمول عندنا علی 
کونہ خلاف الاُولی وإن کان مجزثا؛ لأنه لا یدری عسی یتیسر لہ الھدی: فیستحب لہ العأمحیر 
کما یستحب لن لا یجد اماء تأخیر التیمم إلی آخر اوقت إذا رجا وجود اما فافھم. 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن دیتار إلی آخر البابٴء دلالة الآثار علی ان من شرط التمتع الاعتمار 
فی اُشھر الحج قبل الحج ثم الحج من عامه وأن عليه الھدی ظاھرة. ودل أثر ابن عمر بطریق 
صدقة بن یسار علی أُن الاعتمار فی ذی ا حجة بعدالفراغ من الحج لیس من ا لتعة فی شیءء ودل ٠‏ 
أثر عطاء علی اُن مدار التمۃ علی حصول طواف العمرة فی اُشھر ا حج؛ وإن کان قد أحرم بہا 








إعلاء الستن طریق العمتع کس ۱ ۴۲ 


-۵٥‏ عن نافع: أنە خرج مع ابن عمر معتمرین فی شوالء فاُدرکھما ا حج 
وھما بمكة فقال ابن عمر: من اعتمر معنا فی شوال ٹم حج فھو متمتع؛ علیۂ ما استیسر 
من الھدی: الحدیث: أخرجه الطبری فی تفسیرہ. .)۱٤٤-٢(‏ وسندہ صحیح۔ 

۹۲ حدثا ابن حمیدہ ثنا ھمارون عن عنبسة عن لیث؛ عن عطاء فی رجل 
اعتمر فی غیر اُشھر ا حج؛ فساق مدیا تطوعاء فقدم مکة فی اُشھر الحج؛ قال: إِن لم 
یکن یرید الحج فلینحر ھديه ثم لیرجع إن شاء. فإِن هو نحر الھدی وحلء ثم بدا لە اُن 
: یقیم حتی یحج؛ فلینحر هدیا آخر لتمتعہ فان لم یجد فلیصم۔ حدثا ابن حمیدء تنا 


قبلھاء وھذا کله مذھب ابی حنیفة رحمہ اللہ تعالی. قال ابن قدامة فی ”الغنی“: قال ابن ا منذر: قد 
اأجمع أھل العلم علی ان من أھل بعمرۃ فی أشھر الحج من أھل الأفاق من امیقات؛ وقدم مکة ففرغ 
منہا وأقام بہا وحج من عامہہ أُنه متمتعء عليه الھدی إن وجد وإلا فالصیام. وقد نص الله تعالی 
بقولہ: (فمن تمتع بالعمرۃ إلی الحج: الّیة. وعن أبی جمرة قال: سأّلت ابن عباس عن ا لتعة؟ء 
فأمرنی بہاء وسألتہ عن الھدی؟ فقال: فیہا جزور أو بقرة او شاة او شرك من دم. متفق علیہ۔ 
والدم الواجب شاقء أو دیع بقرق أُو سبع بدنة وبہذہ قال الشافعیء وأصحاب الرأيِ؛ وقال 
مالك: لا یجزئ إلا بدنةہ لأأن النبی گت ساق بدنة. وھذا ترك اظاہر قوله تعالی: لإفما استیسر 
من الھدی 4ء وإطراح للاثار الثابتة وما احتجوا بە فلا خجة فيہم فان إہداء النبی ه للبدنة لا 
منع إجزاء ما دونہا (وإلا لوجب إہداء ال فان النبی نا قد ساق مأۃ بدنة ولا خلاف فی ان 
ذلك لیس بواجب. جت 
قال: ولا نعلم بین أھل العلم خلافا فی ان من اعتمر فی غیر اُشھر الحج عمرق وحل منہا 
قبل أشھر الحج. أنە لا یکون متمتعا إلا قولین شاذین: اأحدھما: عن طاؤسء أنه قال: إذا اعتمرت 
فی غیر اُشھر الحج ثم اأقمت حتی الحج فأُنت متمتع. والٹانی: عن ا حسن أنه قال: من اعتمر بعد 
النحر فھی متعة. قال ابن ا منذر: لا نعلم اأحدا قال بواحد من ھذین القولینء نأما إن أحرم بالعمرة 
فی غیر اُشھر الحجء ٹم حل منہا فی ُشھر الحج؛ فمذھب أحمد أنہ لا یکون متمتعاء ونقل معنی 
ذلك عن جابرءِ وأبی عیاضء وھو قول إسحاقء وأحد قولی الشافعی. وقال طاوس: عمرته فی 
الشھر الذی یدخل فیہ ا حرم. وقال ا حسنء والحکم, وابن شبرمة. والٹوری؛ والشافمی فی أحد 
قوليه: عمرته فی الشھر الذی یطوف فیه. وقال عطاء: عمرتہ فی الشھر الذی یحل فيه وھو قول 








کوتو .تا طریق التمتع_ ۴ 


ھارونء عن عنبسة عن ابن أبی لیلی مقلہ. أخرجه الطبری أیضا فی تفسیرہ )٥٤٤١:١(‏ 
وسندہ حسن. : ۱ ۱ 


مالك. (قلت: وقول ابی حنیفة مثل قول الٹوری وموافقیہہ إلا أنه قال: عمرته فی الشھر الذی 
یطوف فیه أربعة اُشواط لعمرته). 

قال ابن قدامة: ومن شرط التمتع اُن یحج من عامه فإن اعتمر فی اُشھر ا حجء ولم یحج 
ذلك العامء بل حج من العام القابلء فلیس بتمتعء لا نعلم فیه خلافا إلا قولا شاذا عن الحسن فیمن : 
اعتمر فی اُشھر ا حج فھو متمتع حج أُو لم یحجء وا جمھور علی خلاف ھذا؛ لان الله تعالی قال: 
لفمن تمتع بالعمرة إلی ا جج فما استیسر من الھدی؟4. وھذا یقتعضی الموالاۃء ولأنہم إذا اأجمعوا 
علی ان من اعتمر فی غیر اُشھر ا حج؛ ثم خج من عامہ ذلكء فلیس بمتمتع, فھذا أُولی؛ فان التباعد 
بینہما اُکٹر. ۱ 

قال: ولکل واحد من صوم الثلاشة والسبعة وقتان: وقت جواز؛ ؤوقت استحباب فأما وقت 
الثلاثة فوقت الاختیار لھا أن یصومھا ما بین إحرامہ با حج ویوم عرفة ویکون آخر الثلائة یوم 
عرفة. قال طاوس: یصوم ثلائة أیام آخرھا عرفة. وروی ذلك عن عطاء والشعبیء ومجاھد 
وا حسن: والنخعی: وسعید بن جبیرں وعلقمة وعمرو بن دینارہ وأصحاب الراُی. وإن صام منہا 
قبل إحرامہ بالحج جازء نص عليیہ. وأنا وقت جوازھا فإذا أحرم بالعمرة وھذا قول ابی حنیفة. 
وعن اأحمد: إذا حل من العمرۃ. 

وقال مالك: والشافعی: لا یجوز إلا بعد إحرام الحج. ویروی ذلك عن ابن عمر وھو قول 
إِسحاقء وابن ا لمنذر؛ لقول الله تعالی: ظ(خصیام ثلائة أیام فی ا حج4. ولنا ان إحرام العمرة اُحد 
إحرامی التمتع؛ فجاز الصوم بعدہ کإحرام الحج. فأما قولہ ظفصیام ثلاشة أیام ذ فی الج 4. فقیل: 
معناہ فی اُشھر ا حجء فإنه لا بد من إضمار إذا کان الحج أُفعالا لا یصام فیہاء انا یصام فی وقتہاء أو 
فی اُشھرہا. وأما تقدیم الصوم علی إحرام العمرة فغیر جائر؛ ولا نعلم قائلا بجوازہ إلا روایة عن 
أحمدہ ولیس بشیء؛ لأأنە لا یقدم الصوم علی سیبه ووجوبہہ 'ویخالف قول أھل العلہ وأحمد 
ینزہ عن ھذا. وأما السبعة فوقت اختیارها إذا رجع إلی أھلە؛ ما روی عن ابن عمر مرفوعا: وفمن 
لم یجد هدیا فلیصم ثلاثة أیام فی فی الحج؛ وسبعة إذا رجع إلی أھلە٤.‏ . متفق عليه وأما وقت ال جواز 
فمنذ تمضی أیام التشریقء وبہذا قال أبو حنیفةہ ومالكء وقال: ولا یجب التابعء وذلك لا یقتضی 








طریق التمتع ۴٤‏ 

۸۷س أُخبرنا ابو حنیفة عن حمادہ عن إبراھیمء فی الرجل یقدم متمتعا فی 
شھر رمضان فلا یطوف حتی یدخل شوالء قال: ہو متمتع؛ لأنہ طاف (لعمرته) فی 
اُشھر ا حج۔ أخرجہ محمد فی ”الآثار وقال: وبە نأعذ عمرتہ فی الشھر الذی یطوف 
فیەء ولیس نی الشھر الڈی یحرم فيه وھو قول أبی حنیفة اھ .)٤٥(‏ 


جععا ولا تفریقا وھذا قول الٹوری وإسحاق وغیرھما لا نعلم فیه مخالفا اھ 
منخصا(٣:۸١و٥٥٣٤).‏ 

قوله: ”أُخبرنا أبو حنیفة“ إلخء دلالتہ علی اشتراط الاعتمار فی ا حج للمتمتع ظاھرةء وأن 
المراد بالاعتمار ہو الطواف دون الإحرام. ثم اعلم ان جواز الصوم لفاقد الھدی وإن کان مقیدا 
یاحرام العمرة عندناء ولکنە إن قدم الإ(حسرام علی اُشھر ا حج وأخر الطواف إلیہاء لم یجز لە 
صوم الٹلائة الأیام قبل أشھر الحج بعد إحرام العمرۃء بل یجب اُن یکون الصوم بعد إحرام العمرة 
فی اُشھر ا حج؛ لان سبب وجوب ھذا الصوم التمتع؛ لنه بدل عن الھدی وھو فی هذہ ا حالة 
غیر متمتع ما لم یدخل عليه اُشھر ا حجء وھو محسرم بالعمرۃ لم یطف لھا أربعة أُشواط۔ فلا 
یجوز اداؤہ قبل سببە. ٠‏ 

قال ا حقق فی ٭الفتحٴ: فالشرط فیہا اُن یکون محرما بالعمرة فی اُشھر ا حج مثل ما ذکرنا 
فی القرآن اھ .)٥٤٤٤٤(‏ وھذا ما لا یتتبه لە إِلا قلیل: واللہ تعالی اُعلم. 
التنبیة: 

کل ما ذکرناہ فی ھذا الباب من شروط التمتع وأحکامہء من وجوب الھدی عليهء والصیام 
إِن لم یجدہہ فھو من شروط القران وأحکامہ أیضاء کما لا یخفی علی من راجع ٭الھدایة ”وفتح 


القدیر ‏ وغیرھما من کتب اخُتفیة فی الفقہ, 








إعلاء السان ۰ 
باب المتمتع غیر سائق الھدی یلم بأھله بعد ما حل من عمرته بطل تمتعه 
فان رجع وحج من عامه ذلك لم یجب عليه هدی ا تعة وإن خرج 
سن شور یت دی 


باب وت غیر سائق الھدی یلم بأشله بعد ما حل من عت تا 
فان رجع وحج من عامه ذلك لم یجب عليه شدی التعة وإن حرج 
إلی غیر بلدہ وآھلہ فھو متمتع ان حج من عامه 

قال ا جصاص فی أحکام ”القران“ لە: اختلف أھل العلم فیمن اعتمر فی اُشھر الحج؛ ٹم 

رجع إلی أُھله وعاد فحج من عامہہ فقال اکٹرھم: إنه لیس بمتمتعء منہم سعید ابن السیبء 

وعطاء وطاوس, ومجاھد وإبراھیمء والحسن فی إحدی الروایتین: وھو قول اُصحابنا وعامة 

الفقھاء. وروی اُشعث عن ا لحسن أنه قال: من اعتمر فی اأشھر ا حج ثم حج من عامہ فھو متمتع؛ 

رجع أو لم یرجع۔ ویدل علی صحة القول الاول أُن اللہ تعالی خص أُھل مکة (أأی ومن فی 

حکمھم) بأن لم یجعز لمم متعةء وجعلھا لسائر أھل الاّفاقء وکان المعنی فیه إمامھم بأھالیہم بعد 

العمرۃ مع جواز الإحلال منہاء وذلك موجود فیمن رجع إلی أھلہ؛ لأنہ قد حصل لە لام بأأله بعد 
العمرۃ. فکان مىزلة أُھل مكکة., 

وأیضا فإن اللہ تعالی جعل علی التمتع الدم بدلا من أحد السفرین الذین اقتصر علی 

اأحدھماء فإذا فعلھما جمیعا لم یکن الدم قائما مقام شیء. (قلت: ویؤید الوجہ الُول أُن اللہ تعالی 

ذکر الأھل فی قولہ: ط(ذلك من یکن أھله حاضری ام۔سجد الحرام یچ فمن رجع إلی أُھله وبلدہ 

بعصد العمرة کان کمثل اُھل مکة فی إمامھم بأھالیہم؛ ویژید الاُول قولہ: ظغمن تمصع بالعمرة 

إپلی الج أی انتفع بسفرہ لعمرة إلی اداء ا جج فھو متمتع؛ وعليه الھدیء فمن رجم إِلی اُھله 

و وت می ہے موس وت 

واختلفوا أبضا فیمن ام یرجم إِلی أعلہ وخرج من مککة حتی جاوز الیقاتہ فقال ابو حنیفة: 

مر اس من عامہ ذلك؛ لأنه لم بحصل لە إکام بھلہ بعد العمرق فھو مزلة کونە مک 

وروی“ آعن بی یرسف أنه لیس بمتمتہ تسم لأت سا نی الحج میقات اُھل بلدہ لا میقات أھل 


.)۱۸:٤( وفی ”البسوط: إِن الطحاوی ذکر فی ھذا الفصل خلافا بین بی حنیفة وصاحبيه‎ )١( 











چب 8 أحکام التمتع : ج 


. من اعتمر فی شوال أو ذی القعدة أو فی ذی ا حجة ثم أقام حتی یحج فھو متمتع قد 
وجب عليه ما استیسر من الھدی أُو الصیام ان لم یج ھدیاء ومن رجع إلی أُھله ٹم 
حج فلیس بمتمتع. أخرجه محمد فی ”الموطاٴ وقال: وبہذا کلە نأُعذ وھو قول أبی 
حنیفة والعامة من فقھاءنا اھ (۲۱۳). ٠‏ ۱ 

۹- عن ابن عمرء قال: قال عمر: إذا اعتمر فی أُشھر الحج ٹم أقام فھو 
متمتعء فان رجع فلیس بمتمتع. أُخحرجہ ابن ابی شییة. ”الدر المشور ٴ (۲۱۰:۱))ء واحتج 

بە این قدامة فی المغنی(٣:٥٥).‏ فھو حسن أُو صحیح ولا أقل من ان یکون صا حا. 

۰ ۸- عن عطاء قال: من اعتمر فی أشھر ا حج؛ ثم رجع إلی بلدہ ٹم حج من 

عامہ فلیس بمتمتعء ذاك من أقام ولم یرجع۔ أُخرجہ ابن أبی شیبة أیضا. ٭الدر ا لنثور“ 

.٥اضتعا ولم أأقف علی سندہ وذ کرته‎ .)۲۱٦٢:( 


مكة) فصار بمدزلة عودہ إلی اأهلهہ والصحیح ھو الاول ما بینا اھ (۲۸۸:۱) أی لأن الیقات 
لا ذکر لە فی النص: وا ذکرہ فیه حضور الاّھلء فإذا لم یلم بأعله کان داخلا فیمن لم یکن أُھله 
حاضری السجد ا رام لا حقیقة ولا حکما فافھم. 

قولہ: ”اُخبرنا مالك“ إلخء قال ال حقق فی ”الفتح“: ٹم استدل الصتف أیٗ صاحب 
”الھدایة“ عليه ای علی کون الرجوع إلی بلدہ وأھله مبطلا للتمتع- بقول التابعین روی 
الطحاوی عن سعید بن ا مسیب؛ وعطاء ومجاھدء والنخعی: ان التمتع إذا رجع بعد العمرۃ بطل 
تمععہ. ‏ وکذا ذکر الرازی فی ”أحکام القرآنٴ۔ 

(قلت: لم یظفر صاحب ”الھدایة“ ولا الحقق فی ”الفتح“ ولا الزیلعی فی ”نصب الرایة“ 
ولا ال حافظ فی ”الدرایة“ بأثر عمر ابن الخطاب عند ابن ابی شییةء وقد ذکرناہ فی المتن). وقول من 
نعلمه قاله منہم مطلق. (غیر مقید بغیر القارن ولا بمتمتع لم یسق الھدی) والظاھر أنہم أیضا 
اأُخذوہ من قوله تعالی: ف(ذلك من لم یکن اھله حاضری المسجد الحرامہ4ء إذ لا سنة ثابتة فی ذلك 
من روایتہم. والذی یظھر من مقعضی الدلیل أُن لا تمتع لأھل مکة ولا قران. وأن رجوع الاآفاقی 
إلی أھله ٹم عودہ وحجہ من عامہ لا یبطل تمععہ مطلقاء لان اللہ تعالی قید جواز التمتع بعدم الام 








إعلاء السان عق ۳۷ 


۸۱- أُخبرنا أبو حنیفق عن حماد عن إبراھیم؛ فی الرجل إذا أھل بالعمرۃ فی 
غیر أشھر ا حجء ثم أقام حتی یحج أو رجع إلی أھله ٹم حج: فلیس بمتمتع؛ وإذا اأُھل 
بالعمرة فی اُشھر الحج؛ ٹم رجع إلی اُعله ٹم حج فلیس بمتمتع؛ وإذا اعتمر فی اُشھر 
الحجء ثم أقام حتی یحج فھو متمتع. أُخرجه محمد فی ٭الآثار ٴ .)٢٥(‏ وسندہ صحیح. 


الڈھل بقید کونہ فی مکة وما آلحق یہاء فتصدیة النسع بنصدیة الؤمام إلی ما بغیر السجد الحرام 
من الأھسل تبتنی علی إلغاء قید الکون با مسجسد ال حرامء واعتبار المؤثر مطلق الا ام وصحتہ 
تتوقف علی عقلیےة عدم دخول القی_د فی التأثیر وکونە طردیاء والواقع خسلافے إلی آخر 
ما قال وأطال اھ .)٦٣٣٤٣:٢(‏ 

بقع ما فولان ا لا عفن فی خن من تفم الال قیتع عٹر رضی 
الله عنہء وقول الصحابی حجة عندنا لا سیما فیما لا یدرك بالرای فھو مرفوع حکماە وقذ دل أثر 
عمر ان من اعتمر فی اُشھر الحج ثم رجع إلی أُھله فلیس بمتمتعء ولا یتتاوله الاّیة؛ فإنہا تتاولت 
اللتمتع. وھذا لیس بمتمتع؛ وقال بقوله جماعة من التابعینء وأجمع عليه الامة الاربعةء وإن کانوا 
قد اختلفوا فی معنی الرجوعء فنص أحمد علی ان تفسیرہ اُن یسافر بین العمرۃ وا حج سفرا بعیدا 
تقصر فی مثله الصلاق وفسرہ الشافعی بالرجوع إلی ا میقاتء وا حنفیة بالرجوع إلی مصرہ. 
ومالك بالرجوع إلی مصرہ أُو لی غیرہ ابعد منەہ ذکرہ ابن قدامة فی ”الغنی“ .)٤۰١:۳(‏ فتراھم 
قد اتفقوا علی اعتبار الرجوع مبطلا للمتعة وقد اعترف انحقق بأَن تعدیة الإمام إلی ما بغیر للسجد 
ا حرام من الأھل غیر معقول امعنیء فلا بد من القول بن ٹر عمر رضی اللہ عنہ فی مثلہ مرفوع 
حکماء ولا دلیل علی أنە أُخذہ من قولە تعالی: لإذلك لن لم یکن أُھله حاضری المسجد ا حرامچ 
باستتباط من ۱ 

وکذا قولہ: وقول من نعلمہ قاله منہم مطلق ممنوع أیضا۔ بل ہو مقید بمن اعتمر ٴاٗشھر 
ا حج؛ وھو حقیقة فیمن فرغ من عمرتہ وحل منہاء فیقتصر عليء ولا یتناول فی القارن ولا التمتع 
سائق الھدی؛ لکونە علی إحرامہ لا یحل منہ حتی یحل من حجه او بیلغ الھدی محله وقد تقرر 
فی الأصول ان النص إِذا کان غیر معقول المعنی یقتصر علی موردہہ ولا یتعداہ فافھم فإنہ من 
الموامبء واللہ تعالی أعلم بالشاھد والغائب 








(۴۲۹۰۸ ٠١ج‎ 


۲ - عن زید الثقفی رضی اللہ عنه: أنه سأل ابن عباس رضی الله عنہما فقال: 
اُتینا عمارا فقضیناھا. ثم زرنا القبر ثم حججناء فقال: نتم متمتعون. أخرجە 
- السرخسی فی ”البسوطٴ ار سر ر سیر ٹکرس 
باب اُشھر ا حج وکراشة الإحرام با حج قبلھا وبعدھا 
وإن أحرم بە فی غررھا صح 
۳ 7 - عن ابن عمر رضی الله عنہما: أُنه قال: اُشھر الحج: شوال: وذو القعدق 


7 ٭عن زید الثقفی " إلخء قلت: اوہ ای لع سار مات 
”البسوط ذکرہ حجة ابی حنیفة والظاہر من سیاق کلامہ کونە من بلاغات محمد بن ا حسن 
الإمام وھی حجة عندناء ولعل اللہ یحدث ذلك بعد أمراء فمن اطلع علی سندہ فلیلحقه بہذا القام. 
والأثر نص فی ما ذھب إليه ابو حنیفة رحمہ اللد ووافقہ عليه صاحباہ فی ظاہر الروایة اُن امعمتع 
إذا لم یرجع إلی أھله وخرج إلی بلد غیر بلدہ فھو متمتع؛ قریبا کان ذلك البلد او بعیداء فان قول 
زید الثقفی: ”ثم زرنا القبر معناہ ثم رحنا من مکة المدینة لزیارة قبر نبینا يك فقال ابن عباس: 
أنتم متمتعون. ولا شك أُن ا مدینة بعیدة عن مکة جداء خارجة عن ا میقات حتماء ولم یر ابن عباس 
خروجھم إلیہا بعد العمرة مبطلا لمتعتہم فثبت أُن الرجوع المبطل لھا هو الرجوع إلی أُھله وبلدہ 
دون ما سواہ من البلاد قریبة کانت أُو بعیدةء فان حج هو من عامہ فھو متمتعء وعليه ما استیسر 
من الھدی والرجوع إلی أھله هو اللصرح بە فی آثر سعید بن اللسیب؛ وعطاء وإبراھیم فیحملِ 
عليه الرجوع ا مطلق فی أثر عمر بن الخطاب رضی الله عنه بدلیل ار ابن عباس ھذاء ولعلك 
قد عرفت ما ذکرنا لك من الآثار فی الباب کون ابی حنیفة اُتبع القوم للاأٹرء وابعدھم عن القیاس؛ 
ولا یتھمە بکثرۃ القیاس واتباع الرأی إلا من لم یحط علما بالآثار؛ وقصر نطرہ عما ورد فی 
اواب من الاخبار. وفی الاُثر دلیل علی سفر الصحابة والتابعین وشدھم الرحال لزیارة قبر 
النبی ِء وأُن امجتہدین قد علموا بذلك منہمء فائدحض قول من ادعی ان ذلك لم یکن معمولا 
بہ فی زمن السلف ولم یعرفہ الأئمة نجتہدون. 

باب أشھر ا حج وکراشة الإحرام با حج قبلھا وبعدشا 
. وإن أحرم بە فی غیرھا صح 
قولە: ”عن این عمر“ إلخء قلت: وأسند الطبری مثل ذلك عن ابن عباس قولہ: ظا حج اُشھر 








إعلاء السنن شھر الحج وأحکامھا تک اک 
وعشر من ذی ال حجة. علقه البخاری ووصلہ الطبری والدارقطنی من طریق ورقاءی عن 
عبد اللہ بن دیتارہ عنه والبیہقی من طریق عبد اللہ بن نمیر عن عبید الله بن عمر عن 
نافع عنه. قال ا حافظ: والإسنادان صحیحان۔ فتح الباری (۳۲۳:۳۰). ورواہ ا حا کم فی 


معلومات4: وھن: شوالء وذو العقدق وعشر من ذی ا حجةہ جعلھن اللہ سبحانہ للحج وسائر 
الشھور للعمرةء فذکر ا حدیث بطریق معاویةق عن علی بن ابی طلحةء عن ابن عباسء وھذا سند 
حسن. وأخرج بطریق شریكء عن أبی إسحاقء عن أبی الحوص, عن عبد اللہ (بن مسعود) قولە: 
ڈڑالحج اُشھر معلومات پچ قال: شوالء وذو القعدق وعشر ذی ا حجة. سند حسن. ثم اُسند عن 
إبراھیم النخعیء والشعبیء ومجاھد وعطاء والضحاك مثله. ثم قال: وقال آخرون: بل یعنی بذلك 
شوالا وذا القعدة وذا حجة کله وذکر ذِلك عن ابن عمر وعطاء ومجاھد والزھری .)۱٥١٥:٢١(‏ 
قال ا جصاص: وقال قائلون: وجائز أُن لا یکون ذلك اختلافا فی ا حقیقة وأن یکون مراد 
من قال: وذو ا حجة. أنه بعضہ؛ لان الحج لا محالة لھا هو فی بعض الأُشھر لا فی جمیعھا؛ لأنہ لا 
خلاف أُنه لیس یبقی بعد أیام منی شیء من مناسك ا حج. وقالوا: ویحتمل ان یکون من تاوله علی 
ذی ا حجة مرادة اُنہا ما کانت ھذہ اُشھر الحج کان الاختیار عندہ فعل العمرة فی غیرھاء کما 
روی عن عمر وغیرہ رای سار اس رب سر تس حیرت 
تنازع بین اُھل اللغة فی تجویز إرادة الشھرین وبعض الثالث بقولیك ٴاُشھر معلومات ٭ کما قال 
النبی يك : دأیام منی ثلائثة6ء وإنما ھی یومان وبعض الثالثء ویقولون: حججت عام کذاء ونھا 
الحج فی بعضہ ولقیت فلانا سنة کذاء وإنما کان لقاءہ فی بعضھا۔ وحکی ا حسن بن أبی مالك عن 
أبی یوسف قال: (أُشھر الحج) شوالء وذو القعدة وعشر لیال من ذی ا حجة اھ (۲۹۹:۱). 
وقال فی تفسیر قوله تعالی: لاقل ھی مواقیت للناس والحج 4 ما نص: وفی هذہ الایة دلالة 
علی جواز الإحرام بالسحج فی سائر السنة؛ لعموم اللفظ فی سائر الأهلة اُنہا مواقیت للحج؛ ومعلوم 
أنه لم یرد بە أفعال الحجء فوجب ان یکون امراد الإحرامء وقولە تعالی: : ہڑالحج ُشھر معلومات** لا 
پنفی ما قلنا؛ لان فیہ ضمیرا لا یستغنی عنه الکلام؛ وذلك لاستحالة کون الحج هو اُشھراء لأن 
ا حج هو فعل ال حاج وفعل ال حاج لا یکون أشھرا؛ ٹم لا یخلوا ذلك الضمیر من أُن یکون فعل 
الحج أو الإحرام بالحج ولیس لأحد صرفہ إلی أحد العنیین إلا بدلالة فلما کان فی اللفظ ھذا 
الاحتمال لم یجز تخصیص قولہ: غلاقل ھی مواقیت للناس وا ح ج4 بە؛ إذ غیر جائز لنا تخصیص 








0 أُشھر الحج وأحکامھا ۳۲ 


مستد رکه فی تە تفسپر سورة البقرۃ بطریق عبید اللہ بن عمرء عن نافع عنه وقال: حدیث 
صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. بنایة (١:۸٥٥٥)۔‏ 


العموم بالاحتمالء والذی یقتضیہ ظاہر اللفظ اُن یکون امراد أفعال الحج لا [حرامہہ لأن فیه ضمیر 
حرف الظرف وو ”فی فمعناہ حینتذ: ا حج فی اُشھر معلومات. وفیه تخصیص آأَفعال ا حج فی 
هذہ الاُشھر دون غیرھاء وکذلك قال أصحابنا فیمن أحرم با حج قبل أُشھر الحج فطاف لە وسعی 
بین الصفا وامروۃ قبل اُشھر الحج: إن سعيه ذلك لا یجزیە وعليه ان یعیدہ؛ لأُن أفعال الحج لا 
تجزئ قبل اُشھر الحجء فعلی ھذا یکون معنی قول: طالحج أشھر معلومات ہہ أُن أفعاله فی اُشھر 
ا حج العلومات إلی آخر ما قال وأطالء فأجاد وآفاد۔(۱:٢٥٥۲)۔‏ 

ٹم قال فی باب الإحرام با لحج قبل اُشھر الحج ما نصہ: قد اختلف السلف فی جواز الإحرام 
قبل اُشھر ا حجء فروی مقسم عن ابن عباس قال: من سنة الحج أُن لا یحرم بالحج قبل اُشھر ا حج. 
واٗبو الزبیر عن جابر قال: لا یحرم الرجل بالحج قبل شھر الحج. وروی مثله عن عطاء وطاوس؛ 
ومجاھد وعمرو بن میمونء وعکرمة. وقال عطاء: من أحرم با حج قبل أشھر ا حج فلیجعلھا 
عمرةء وقال” علی رضی اللہ عنه فی قولە تعالی: وآتموا الحج والغمرۃ لل4: إِن إتمامھا ان تحرم 
بہما من دوبرة أأھلك. ولم یفرق بین من کان بین دویرۃ اُھله وبین مکة مسافة بعیدة او قرییةہ فدل 
ذلك علی أنه کان من مذھبه جواز الإحرام بالحج قبل اأشھر الحج۔ 

وما رواہ مقسم عن ابن عباس یدل ظاھرہ علی أنە لم یرد بذلك حتما واجباء وروی عن 
إبراھیم النخعی وأٗبی نعیم جواز الإحرام با لحج قیل أشھر الحجء وهو قول أصحابنا جمیعاء ومالك؛ 
والوریء واللیث بن سعد وقال ابو بکر (ا جصاص): قدمنا فیما سلف ذکر وج الدلالة علی جواز 
ذلك من قولہ تعالی: ط(یسعلونك عن الھلة قل: ھی مواقیت للناس والحج 4ء وأن ذلك عموم فی - 
کون الأھلة کلھا وقتا للحج؛ ومعلوم انہا لیست میقاتا لأفعال الحج فوجب اُن یکون حکم اللفظ 
مستعملا فی إحرام فی إحرام الحج آھہ __ 

ٹم قال: لا یلزم من کون ا حجء موقتا بأشھر معلومات کون الإحرام بہ موقتا بہن؛ فإِث 
معنی فرض ا مج فیہن إیجابە فیہنء والفرض ا مذکور فی ھذا الوضع هو لا محالة غیر الحج الذی 
علقه بەہ فلا یجب من تقیید الج بأشھر کون إیجابه مقیدا ہن, الا تری أئە یصح النذر بالحج قبل 


)١(‏ قد تقدم فی أبواب الإحرام أُن ا حاکم صححہ وقواہ ا حافظ فی ”التلخیص“۔ 











إعلاء السنن افھر الحج وأحکامھا ۳۲۲۱ 
ب464٥ة-‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: من السنة ان لا یحرم با حج إلا فی 
اشھر الحج. موی مشیر ھت شاو ارت وس می ملا 


اأشھر الحجء فیکون موجبا للحج فی وقتہ الشروطہ وإن کان إیجابە قبلہ؟ ویدل عليه من جھة 
السنة حدیث ا مواقیتء وقوله: (ھن لھن ومن مر علیہن من غیر اھلھن ممن أراد بالحج والعمرۃ4. 
وذلك عموم فی جواز الإحرام بالحج فی ای وقت مر علیہن۔من السنة اھ ملخصا. ومن أُراد 
البسط فلیراجح ٭اأحکام القرآن“ لە ١(‏ ٢٠و۳‏ ۰ء فقد شفی واشتفیء وأتی من باب الاجتہاد 
والاستباط بالعجب العجاب. 


۱ قولہ: ”عن ابن عباس رضی اللہ عنهٴ إ الخ ق قلت: دلالتہ علی کراھة الإحزام با حج فی غیر 
أشھر الحج ظاھرۃ. قال فی ”الھدایةٴ: وأشھر ا حج: شوالء وذو القعدق وعشر من ذی ا حجة۔, 
کذا روی عن العبادلة الٹلاشة (ھم فی عرف أصحابنا: عبد اللہ بن مسعودء وعبد اللہ بن عمر 
وعبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہم) وعبد اللہ بن الزبیر (وحدیث ابن مسعود أخرجه الدارقطنی 
وابن ابی شیب وحدیث این الزبیر أحرجہ الدارقطنی ”فتح القدیرَ). فان قدم الإحرام با حج علیہا 
جاز إحرامه وانعقد حجا اھ. قال ا حقق فی ”الفتح“: لکنسە یکرہ: فقیل: لأنه یشبه الشرط لعدم 
اتصال الاُفعال والرکنء فالجواز للشبسە الاُولء والکرامتة للثانی: وقیل: هو شرط والکراھة 
للطول المفضی إِلی الوقوع فی محظورہ اھ (٢٤٤٣٣)۔‏ 

قلت: والاأولی التعلیل بکونہ خلاف السنة کما یقتضیه أثر ابن عباس رضی اللہ عنہماء 
وھو مذکور فی النء وأثر عثمان زضی اللہ عنہ: أنە کرہ ان یحرم من خراسان أو کرمان. علقه 
البخاری؛ وقد ذکرنا فی باب تقدم الإحرام علی المیقات أُن بین خراسان ومکة اکٹر من مسافة 
آحھر لتی ازع االیکزۃ صد اقن عہر الڑی لام خقاہ وکرہ إحرامہ من حراسانء قد : 
أحرم فی غیر اُشھر ا حجء قاله ا حافظ فی ”الفتح٭ .)۳۳٣:٣(‏ وما لم یأمرہ عثمان بخروجه عن 
إحرام الحج إلی العمرة دل علی صحة الإحرام بە فی غیرھاء وھو ا مذھب. 

وقال ابن قدامة فی ”امغنی “: ویکرہ الإحرام بالحج قیل ُشھرہ بغیر خلافِ علمناہ؛ لکونہ 
إحراما بە قبل وقتہء فأُشبہ الإحرام بە قبل میقاتہء بل الکراهة هنا اُشد؛ لأن فی صحتہ اختلافاء فإن. 
أحرم با حج قبل میقات اللکان صح إحرامہ بغیر خلاف علمناہہ إلا أنه یکرہ ذلك وقد ذکرناہ 
وإن أحرم بە قبل أشھرہ صح أیضا إذا بقی علی إحرامه إلی وقت الحجء:نص عليه أحمد فی روایة : 








جک 6 اُشھر ا حج وأحکامھا ۳۷٢۲۰۱۰.‏ 





ںوي ھی 
با جج إلانی افھر اض خایاری 00 


جماعةء وھو قول الئخعی ناو وأبی حنیفة ومالك وإسحاقء وقال عطاء وطاوس ومجاھد 
والشافعی: یجعله عمرۃ؛ لقول اللہ تعالی: ظا حج اُشھر معلومات 4ء تقدیرہ وقت ال حج أو اُشھر 
ال حخج؛ من قبیل حذف اللضاف وإقامة اٴضاف إليه مقامہ و إذا ثب ثبت أُنه وقته لم یصح تقدیمه علید 

کأوقات الصلاة. ولنا قولہ تعالی: شلؤیسئلونك عن الاملة قل: ھی مواقیت للناس وا حج 4ء یدل 
علی ان جمیع الأُشھر میقات: والیة محمولة علی ان الإحرام بە ھا یستحب فیہا اھ (۲۲۳:۳)۔ 


وأورد عليہ ا حشی السید محمد رشید رضا بأن ھذا ضعیف جداء ولو صح لجاز صیام 
رمضان فی شھر مرا کان : ڑا حج أشھر معلومات٤چ‏ لا یختلف عن تعبین شھر رمضان 
باسمه فان قوله: ”معلومات ٠‏ کتسمیتہا سواء اھ. قلت: وغفل -عفا اللہ عنه- عِن تعارض 
۱ الایتین فی باب ا حجء وانتفاء مثل ھذا التعارض فی باب الصیامء فلو لم یکن فی باب الەج إِلا هذہ 
الّیة:وحدھا: پڑالحج اشھر معلومات4 لزمنا القول بعدم صحة الإحرام بە فی غیرھاء کما قلنا 
بعدم صحة صیامٌ رمضان فی شھر آخر سواہ ولکن عارض خصوص هنہ الآیة عموم آیة اأخری: 
وھی: شلاقل ھی مواقیت للناس وا حج 4 فعملنا بالایتینء وقلنا بصحة الإحرام بالحج نمی الأشھر 
کلھاء وعدم صحة أفعاله إلا فی الشھرین وبعض الثالث؛ ولم یوجد مخل ھذا التعارض بین الایتین 
فی باب صیام رمضانء فافترقاء وسقط ما اُوردہ علی ا جتہدین من غیر التدیر فی کلامھم۔ _ 

ھہذا إِذا سلمنا کون الإحرام رکنا للحجء وإلا فقیاس الإحرام قبل أُشھر الحج“علی صیام 
رمضان فی غیر رمضان فاسد؛ لکون الصیام عبادة مقصودة دون الإحرام؛ فان من شرائط اسحج 
دون اُرکانە عند ا حنفیة وا نابلة وقول اللہ تعالی: طڑا حج اُشھر معلومات٤چ‏ لا یقتضی إلا کون 
الحج وأ رکانہ موقتة بہن دون شرائطہہ أ لا تری أُنه یجوز التوضی والتطھر قبل وقت الصلاۃ بل 
یستحب؟ وقد مر فی قول ا جصاص أُن فرض الحج فی أُشھر معلومات معناہ إیجابه فیہنە والفرض 
للذکور هو لا محالة غیر الحج الذی علقه بەہ فلا یلزم من کون ا حج موقتا بہن کون إیجابه فیہن 
موقتا بہن أیضاء ٹم أوضح ذلك مِسألة النذر با لحجء فانہ یصح قبل اُشھرہ اتفاق. فافھمء فان 
السلف أعرف الناس مدارك للشرع وأعمقھم فقھاء سس یہ ء لا یدرك التاًخرون 
شأوھم ولا ینالون من الفقہ والحکمة ما نالوا۔_ 





إعلاء السنن ۰۳“ 


باب إذا حاضت الرأة عند الاحخرام اغتسلت وأحرمت٠‏ 
وصنعت کما یصەعہ الحاج غیر أُن لا تطوف بالبیت حتی تطھر 
٥ 2‏ 7 عن عائشة رضی الله عنہاء قالت خرجنا لا نری إلا الحجء فلما کنا 
بسرف حضت, فدخل رسول اللہ مل وأنا آبکیء فقال: دما 02 قلت: 
نعم قال: وإن هذا أمر کتبه اللہ علی بنات آدم فاقضی ما یقضی ا حاجء غیر أن لا 
تطوفی بالبیت حتی تطھری). أُخرجه الشیخان. ٭زیلعی“ (-۳۰مئ)۔ 

۹٦‏ عن وکیع؛ نا سفیانء عن جابرء عن عبد الرحمن بن الاأسود عن ابی 
عن عائشة عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وأصحابہ وسلمء قال: والحائض تقضی 
ماك کلھا إِلا الطواف بالبیت). رواہ أحمدہ وابن أبی شییة. ”زیلعیٴ (۹-٠٥۵)۔‏ 
وفیه جابر جر اصی سعاف جوا ال یل 


مز عامت اع اھر ال 2 : 
. وصنعت کما یصعه ا حاج غیر ان لا تطوف بالبیت حتی تطھر 

قولہ: عن عائشة رضی اللہ عنہا إلی آخر البابٴء دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. قال 
صاحب ٭الھدایةٴ بعد ذکر أثر عائشة المذکور فی التن ما نصہ: ولُن الطواف فی الملسجد 
والوقوف فی المفازةء ومذا الاغتسال لإحرام لا للصلاةء فیکون مفیدا اھ۔۔ وقد ورد فی بعض 
ألفاظ حدیث عائشة ہذا: حتی إذا طھرت طافت بالکعبة وبالصفا ولمروۃہ ٹم قال: :لإقد حللت من 
حجتك وعمرتك جمیعاہچ4ء قالت: یا رسول الل! إنی أجد فی نفسی نی لم اأطف بالبیت حتی 
حججت؛ قال: وفاذھب بہا یا عبد الرحمن: فأعمرھا من التعیم) اھ. 

قال ا حقق فی "الفتح“: وقد یتمسك بە من یکتفی لھما بطواف واحدہ وھو غیر لازم 
ومعنی: فلؤقد حللت من حجتك وعمرتك 4 لا یستلزم الحروج منہما بعد قضاء فعل کل منہماء 
بل یجوز ثبوت ا خروج من العمرة قبل إِتمامھا وعلیہا قضاءھاء أُلا تری إلی قولھا فی الروایة 
الأُخری فی ”الصحیحین“: ینطلقون بحج وعمرۃ وأنطلق بحج؟ فأقرھا علی ذلكء ولم ینکر 
علیہاء وأمر اأخاھا اُن یعمرھا من التنعیم؛ وسکوتہ يك إلی اُن سألتہ نما یقتضی تراخی القضاء لا 
عدم لزومہ أصلا اھ ملخصا (۳۸:۲٦)۔‏ 








۴ 


باب إذا حاضت التمتعة قبل الطواف ولم تطھر إلی 
یوم عرفة رفضت عمرتہا وبطلت متعتہا و علیہا دم لرفض العمرۃ وقضائہا 
۷ > عن عروة بن الزہیر عن عائشة رضی اللہ عنہا زوج النبی شُ قالت: 
خرجنا مع النبی ئگ فی حجة الوداعء فأھللنا بعمرۃء ثم قال النبی مك : ٣من‏ کان معہ 
ھدی فلیہل بالحج مع العمرۃ ثم لایع جی بحل نما جبعاب نقدمت مکةواا 
حائضء ولم اأطف بالبیت ولا بین الصفا والرۃء فشکوت ذلك إلی النبی ین فقال: 
(انقضی رأأسك وامتشطیء وأھلی با حجء ودعی العمرۃ6ء ففعلت؛ فلما قضینا الحج 


قلت: وقد تقدم فی باب القارن یطوف طوافین: انہا رضی اللہ عنہا کانت قد رفضت 
عمرتہاء وأملت بالحج بعد رفضھاء ولم تکن قارنة. وتقدم أیضا أُن قوله عُ لھا: دقد حللت من 
حنجحك وعمرتك؛ ونحوہ کان وعو یظن اُنہا قد طافت بالبیت حین قدمت مکة مع صواحبہا؛ 
بدلیل ما فی بعض الروایات عد الشیخین أنه َِّه قال لھا حین قالت: یرجع الناس بحج وعمرةۃ 
وأُرجع بحجة: (ٛأُو ما کنت ظفت بالبیت لیالی قدمنا مکةا؟ فقالت: لاء فأمر اُخاھا ان یعمرھا 
من التتعیمء ای قضاء للعمرة التی کانت قد رفضتہا؛ بدلیل قوله بعسد ما اعتمرت من التتعیم: 
”٭ھذہ مکان عمرتك ٴ فتذ کر واللہ أعلم. 

باب إذا حاضت التمتعة قبل الطواف ولم تطھر إلی 

یوم موہ عمرتہا وبطلت متعتہا و علیہا دم لرفض العمرۃ وقضاءھا 

قولە: ”عن عروۃ بن الزبیر“ إلخء قلت: : قد تقدم ذکر الاختلاف فی إھلال عائشة رضی الله 
عنہاء وفیٔما أحرمت فروی الاسود عنہا عند البخاری: خرجنا مع النبی يه ولا تری إلا أُنە 
الحج. ولابی الاسود عن عروۃ عنہا: مھلین با خج. ولمسلم من طریق القاسم عنہا: لا نذکر إلا 
ا حجء ؛ ولە من ھذا الوجه: لبینا با لحج. وظاھرہ ان عائشة مع غیرھا من الصحسابة کانوا محرمین 
با نچ ولکن فی روایة عروۃ عنہا ھنا: : فمنا من اأُمسل بعمرۃ ومنا من أأھل بحج وعمرق ومنامن 
أل با حنج۔ فیحمل الأول علیٰ اُنہا ذکرت ما کانوا یعھسدؤنہ من ترك الاعتمار فی اُشھر 
الحیع؛ فخرجوا لا یعرفون (وقت خروجھم) إلا الحمج؛ ٹم بسین لھم النبی کہ (عند المیقات 
وؤنحوہ) وجوہ الاجرامء وجوز لھم الاعتمار فی اُشھر الحج؛ کما فی باب الاعتمار بعد الحخج عند 
البخاری من طریق ھشام بن عروة عن أبیه عنہاء فقسال: من اُخب ان یہل بعمرة فلیہل؛ ومن 








إعلاء السنن حکم الحائضة اادتعة --““ سا 


أُرسلنی النبیٰ گ مع عبد الرحمنٰ بن بی بکر إلی التغیم, فاععمرت؛ فقال: اذہ 
0002ھ" رھ ابغازی: "فتح الباری“ (۳۳۰:۳). 


و اوسماد 

وأما عائشة پا سہلی ای موس کک رھ و شی مر سس 
الوجه فی أثناء ھذا الحدیث: قالت: وکنت من أُھل بعمرة. فادعی إسماعیل القاضی وغیرہ: اُن 
هذا غلط من عروۃ. وأن الصواب روایة القاسم والاأسود وعروۃ: انہا اُھلت با حج مفرداء وتعقب 
بأن قولِ عروۃ عنہا: اُنہا اأھلت بعمرۃ. صریح (فی ا حکایة عن نفسھا). 

وأما قول الاُسود وغیرہ عنہا: لا تری إلا الحج: فلیس صریحا فی إھلالھا بحج مفرد 
فا جمع بینہما مااتقدم من غیرہ تغلیظ عروۃء وو اأعلم الىاس بحدیٹھاء وقد وافقه جابر بن عبد الله 
الصحابی؛ کما أخرجه مسلم عنهء وکذا رواہ طاوس ومجامد عن عائشة (وأحسن ما بجمع بە 
فی مختلف أحادیٹھا اُنہا اأھلت بالعمرة أولاء وھو ما حکاہ عروۃ عنہاء ثم ما حاضت حین قدمت 
مکة ولم تطھر إِلا بعرفة کما فی روایة عند مسلم ”عقود الجواھر  )١٤١(‏ شکت ذلك إلی النبی 
أمرھا برفض العمرة والڑھلال با حج وهو ما رواہ الأسود والقاسم عنہا) ولھذا قالت: 
یرجع الناس بحج وعمزۃ وأُرجح بحج؟ء کما فی روایة الأسود عنہا عند البخاری أیضا۔ 

وتأُول بعض العلماء فی معنی قولہ یكك لھا: دارفضی عمرتك؛ أی ات رکی التحلل منہاء 
واُدخلی علیہا الحجء فتصیر قارنة۔ یؤید قوله فی روایة مسلم: ہوامسکی عن العمرة)ء واستبعد ھذا 
التٍاویل لقولھا فی زوایة عطاء عنہا: وأرجع أُنا بحجة لیس معھا عمرۃ؟ أخرجه اأحمد وہذا یقوی 
قول الکوفیین: إن عائشة ترکت العمرة وحجت مفردةء وئمسکوا فی ذلك بقولہ َكُ لھا فی 
الروایة المتقدمة (وھی ال مذکور هھنا فی المتن): (دعی عمرتك)ء وفی روایة: دارفضی عمرتك؛ 
ونحو ذلكء واستدلوا بە علی أُن للمرأة إٰذا اُملت بالعمرۃ متمتعة فحاضت قبل ان تطوف: أُن تترك 
العمرۃ وتہل بالحج مفردا کما فعلت عائشة لکن فی روایة عطاء عنہا ضعف. قاله ا حافظ فی 
”الفتحٴ ٣٣٥:٣(‏ و٣۳۳)‏ وقد تقدم اُن ضعفہ قد انجبر با فی روایات ”الصحیحین* من ا مؤیدات 
لە ویؤیدہ أأیضا ما رواہ الإمام أبو حنیفة وسیأتی؛ ودلالة ا حدیث علی معنی الباب ظاھرةۃ. بقی 
مسألة وجوب الدم للرفض؛ وسیأتی دلیلھا أأیضا۔ 








> تن حکم الحائضة ا متمتعة ۱ اکھس 


۸- عن حمادہ عن إبراھیمء عن الاأسود عن عائشة رضی الله عنہا: اُنہا 
قدمت متمتعة وھی حائض٠‏ فأمرھا النبی يك فرفضت عمرتہاء فاستانفت ا حج؛ 

حتی إذا فرغت من حجھا أمرھا أُن تصدر إلی التتعیم مع اُخیہا عبد الرحمن. رواہ 
الإمام ابو حنیفق وھذا سند صحیح أحرجە أبو محمد البخاری فی ٭ 'مسندہ الا 
حنیفة. جامع المسانید(١ )٥٥٥ ٥‏ وفی سندہ إِلی.اللإأمام مر ن لم أعرفہء وذکرته اعتضادا. 
۹- أبو حنیفة عن الھیٹمء عن رجلء عن عائشة رضی اللہ عنہا: أُن رسول 


قولہ: ”عن حماد' إلخء قلت: لا شك فی صحة سند الإمام لی عائشة رضی اللہ عنہاء وأما 
سند صاحب ”السند إلی الإمام فلا حاجة لنا إلی النتقیر عنہ بعد ما تلقت الأمة مسانید ابی 
حنیفة بالقبول واعتنی العلماء بہا شرحا وروایة وإجازة وتخریجا واحتجاجاء کما تقدم ذلك فی 
غیر موضع من ھذا الکتابء وا حدیث نص فیما ذھب إليه الحنفیة أُن عائشة رضی اللہ عنہا اُعلت 
بالعمرۃ أأولاء ثم ت رکتہا وحجت مفردة. قال الزبیدی شارح ”القاموس“ فی ”عقود ا جواھر لە: 
وفی بعض روایات ھذا الحدیث: دھذہ مکان عمرتك)ء (وھو مذکور فی ا تن هھنا) وفی بعض 
الروایات: (ھذہ قضاء عن عمرتك)؛ وھو صریح فی اُنہا خرجت من عمرتہا الاُولی ورفضتہاء إذ 
لا تکون الثانیة مکان الولی (ولا قضاء عنہا) إِلا والاأولی مفقودة. وفی ٴ التجرید للقدوری: قال 
الشافعی رحمه الل: لا بعرف فی الشرع رفض العمرة بالحیض. قلنا: ما رفضتہا با حیض؛ ولکن 
تعذرت أُفعالھاء وکانت ترفضھا بالوقوفء فأمرھا بتعجیل الرفض اھ .)۲٤٢:١(‏ ودلالة ا حدیث 
علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ۔ 


قولہ: ”أبو حنیفةٴ قلت: رواہ الإمام أبو حنیفة بسندین فی اأحدھما مجھولء ولیس فی 
ٹانیہما علةء فالثر صالح للاحتجاج بە؛ وفیہ دلیل ما قاله الحتفیة: ِن من لزمہ رفض العمرة فعليه 
قضاءھاء ودم لرفضھاء کذا فی ٭شرح اللباب“ للقاری .)٦٦١(‏ فأما القضاء فقد ثبت بالحدیئین . 
الذین تقدماء وأما دم الرفض فدلیله هذا الاأثر الذی رواہ الإمام وقد ثبتِ فی ”الصحیحٴ عن جابر: 
أن رسول اللہ یه نجر عن عائشة بقرة یوم النحر. وھی غیر البقرة التی ذبحھا رسول اللہ عن 
اُزواجہ فی حجة الوداع؛ فان حدیث جابر أخرجه مسلم من وجھین: اُحدھما بلفظ: نحر رسول 
اللہ يك عن نسائہ بقرة. وٹائیہما بلفظ: ذبح رسول اللہ ٌلُ عن عائشة بقرۃ یوم النحر 
(١:٤٤٣)ء‏ فلا یترك اأُحدھما بالآخرہ لا سیما وقد وقع التصریح فی روایة الإمام أنە أمر عائشة 








إعلا السٹن حکم الحائضة! ا ید کے ۴٣۷‏ 





اللہ يك ذبح لرفضھا العمرۃ بقرة. ”عقود الجواھر ا یفةٴ .)۱٤٤-١(‏ وآنحرجه أُبو 
محمد البخاری بسندہ عن أبی حنیف عن عبد اِللك بن عمیرء عن ریعی بن حراش؛ 
عن عائشة: آج ای بت متس یھو ا 0 


سو بدمء فھذا غیر “+0 اُزواجہ؛ اع فی سھاتر فان وی ا نان 
الرفض کما لا یخفیء وبہذا یجمع بین ھذا الاأثر وبین ما روی ھشام عن أَبيە عن عائشة فی هذا 
ا حدیث: فقضی اللہ حجھا وعمرتہاء ولم یکن فی شیء من ذلك مدی ولا صدقة ولا صوم. 
رواہ البخاری۔ 

وقد أشکل ذلك علی القائلینٴیکونہا قارنق والقارت لا بد لە من الھدی حتی قال عیاض: 
لم تکن عائشة قارنق ولا متمتعق وإما أحرمت بالحجء وکأنە لم یسیع قولھا: وکنت من أأھل 
بعمرة. وادعی بعضهھم منہم این بطال أُن قوله: فقضی اللہ حجھا وعمرتہا إلی آخر الحدیث لیس 
من قول عائشة وانھا هو من کلام ہشام بن عروق حدث بە ھکذا فی العراقء فوہم فی ذکرہ 
الحافظ فی ”الفتح“ .)٥۸٦:٣(‏ وکل ذلك بناء الفاسد علی الفاسد. وھو دعواھم اُنہا کانت 
قارنةء ولو کانت قارنة وجب علیہا الھدی للقرآنء ثم رأوا فی حدیث ھشام بن عروة؛ عن أبيە: 
عنہا: أُن الله قضی حجھا وعمرتہاء ولم یکن فی شیء من ذلك مدی ولا صدفة ولا صوم فجعلوا 
یردونہ تمشیة لمذھبہم؛ وتقوما ما ادعوہ من کونہا قارئةء ولو قالو با قالته ا حنفیة لم بشکل علیہم 
شیء من ذلك؛ فانہا لم تکن قارنة عندھمء بل قدمت مکة مهنة بألعمرة متمتعة ثم تعذرت علیہا 
اأفعال العمرۃ حیضھاء فرفضتہاء واٌبطلت متعتہاء وأھلت با حج مفردقء ٹم اعتمرت بعد ا حج قضاء 
لعمرتہا للرفوضةة فقضی اللہ حجھا وعمرتہاء ولم یکن فی شیء من ذلك دی ولا صدقة 
ولا صوم؛ لأُنه ما بطلت التعة سقط عنہا عدیہاء ولا یلزم من سقوط دی التعة سقوط دم 
الرفض؛ فإنه دم جنایة یجب جبرا للنقصانء ولا ینوب عنه الصدقة ولا الصیام بخلاف ھهدی 
انعة فافھم واشکرء وکن علی بصیرة من العلم هذاء وقد ذکر صاحب ٴ الھدایة“ آخر باب التمتع 
مسألة سقوظ طواف الصدر عن ا حائض والنفساء وقد أفاضت یوم النحر وقد ذکرنا دلائلھا فی 
باب وجوب طواف الوداع فلا نعیدھا۔ ا‫ 

وقال ابن قدامة فی ”امغنیٴ: إن ا تمتعة إذأ حاضت قبل الطواف للعمرۃ لم یکن لھا ان 
تطوف بالبیت؛ لن الطواف بالبیت صلاقء ولاُنہا ممنوعة من ذخول اللسجندہ ولا یمکدہا أن تحل 


پچ حکم ا خحائضة المتمتعة ۸ 


۰ وروی مسلم عن جابر: نحر رسول اللہ ہك عن عائشة بقرۃ یوم التحر. _ 
”عقود الجواھر ۔ وفیه تقویة ما رواہ الإمام. 


من عمرتہا ما لم تطف بالبیت؛ فان خشیت فوات الحج أحرمت با حج مع عمرتہاء وتصیر قارئق 
وهذا قول مالكء والاُوزاعی؛ والشافعیء وکثیر من أأھل العلم. وقال ابو حنیفة: (قلت: بل علماء 
الکوفة کلھم کما سبق فی قول ا حافظ !بن حجر) ترفض العمرة وتہل بالحج. قال أحمد: قال أبو 
حنیفة: قد رفضت العمرة فصار حجاء وما قال مذا غیر أبی حنیفة۔ 

(قلت: لم یقل بفسخ العمرۃ إلی ا حجء ولا بصیرورۃ العمرۃ حجةء بل قال برفض العمرۃ 
واستتناف الڑإھلال با حخجء وھو مصرح بە فی روایته عن حماد عن إبراھیم عن الاسود؛ عن 
عائشق کما مر فی التن) واحتج بما روی عروۃ عن عائشة -فذ کر حدیث المتن الذی بدأنا بە 
الباب- وقال: متفق عليه. وھذا یدل علی انہا رفضت عمرتہاء وأحرمت بحج من وجوہ ثلائة: 
اُحدھا: قولہ: (دعی عمرتكءء والٹانی: قوله: دوامتشطی؛ء (فانە لا یجوز الامتشاط للمحرمة خال 
إحرامھا) والثالٹ: قولہ: ”ھذہ عمرة مکان عمرتك). ثم اأجاب عنہا بمثل ما مر من تغلیط عروۃ 
فی روایة: وتاأویل قوله: دعی عمرتك)ء ای دعیہا بحالھاء وکل ذلك مردود بما فی بعض 
الروایات: ٥ات‏ رکیہا وارفضی عمرتك+. ثم قال: وھو مع ما ذکرنا مخالف للکتاب (أی قوله 
تعالی: لوأتموا الحج وانعمرۃ للچ4) والأصول؛ إذ لیس لنا موضع آخر یجوز فيه رفض العمرة مع 
إمکان إِتھامھا اھ ملخصا .)۲١١:۳(‏ 

قلنا: اما الکتاب فمعناہ اُتموا ا حج والعمرۃ الہ ما قدرتم علی إتمامھاء وا متمتعة إذ حاضت 
ولم تطھر قبل الوقوف بعرفة لیست بقادرۃ علی إِتمام العمرۃء ومن ادعی ذلك فلیأت ببرھان؛ فإن 
من شرط القران والتمتع تقدی أُفعال العمرۃ علی أفعال ا حج ولم تر قارنا ولا متمتعا قد آتی أفعال 
الج أو لاء وبأفعال العمرۃ ثانیاء وإلا لکان کل من أھل بالحج؛ وأُتی بمناسکھ حتی حل یوم النحرء 
ثم أأھل بعمرۃ وأتی بأفعالھا متمتعاء وقد تقدم أنه لیس بمتمتع إجماعاء ولیس ذلك إِلا لکونە آتی 
أفعال العمرة بعد أفعال ا حج؛ لا لأجل أنہ اأدخل العمرۃ علی الحج؛ فإِن ذلك یصح عندنا ولو 
یاساءة إن لم یؤخر أفعالھا عن مناسك ا حج فمن ادعی صحة القران أُو العمتع مع تأخیر أأفعال 
العمرۃ عن أُفعال ا حج فلیأت بیرهان غیر ھذا ای حدیث عائشة؛ فإنه محل الشزاع والذی ذھبنا 
إليه من کونہا متمتعة قد منعت العمرة فرفضتہاء واستانفت الڑھلال للحج قوی روایة ودرایق 
ولا یلزمنا رد الأحادیث الصحیحة ولا تغلیط الرواق کما فعلته ال خصوم فافھم. 








إعلاء السٹن ۳۲۹ 


أبواب ا لجنایات 
باب اأن ا ناء طیب وكذلك العصفر 


۱۷- عن خولة بنت حکیم عن أُم سلمة قالت: قال رسول اللہ ملا : ولا 
تطیبی وأنت محرمق ولا تمسی ا حناء؛ فإنه طیب). اأُخرجهہ الطبرانی فی معجمهٴٌ 
والبیہقی فی ٭ کتاب المعرفةٴ فی ا حجء قال: إسنادہ ضعیف؛ فان ابن لھیعة لا یحتج بہ. 

باب أن ا حناء طیب وكکذلك العصفر 

قوله: ”عن خولة إلخء قلت: دلالتہ علی کون الناء من الطیب ظاھرةء والحدیث ذکرہ 
مکذا فی ”نصب الرایةٴء وفی ”الدرایةٴ وفی ”العلخیص البیرٴ (۲۲۷:۱) بلفظ: ولا تطبی 
وأنت محرمة. وفی ”ال جوھر النقی “ٴ: قال أبو عمر (ابن عبد البر): ذکر ابن بکیرہ عن ابن لھیعق 
عن بکیر بن الاُشْجء عن خولة بنت حکیمء عن أُمھا: أُن النبی یلت قال لأم سلمة: دلا تطبی 
وأنت محد ولا تمسی ا حناء فان طیب؛ اھ (۳۳۸:۱). فالظاھر أنه وقع التصحیف فی لفظ 
”ا جوھر الئقی٭ من الناسخینء وإن سلمنا صحتہ فلا یضرنا أیضا؛ فان موضع الاستشھاد منه 
قولہ ہك : دولا تمسی الناء فانه طیب)ء فافھم. 

واحتجت الشافعیة ومن وافقھم علی أُن ا ناء لیس بطیب بحدیث'ابن عباس؛ قال: کن 
اُزواج النبی ع یختضین بالناء وھن محرمات؛ ویلبسن المعصفر وھن محرمات. أخرجه 
الطبرانی فی "الکبیر ‏ بطریق یعقوب بن عطاء عن عمرو بن دینارہ عنہ. ویعقوب مختلف فيهء 
قاله ا حافظ فی ”العلخیص ا بیر ٴ (۲۲۷:۱). قلت: قال ا حافظ فی ”التقریبٴ :)۲٢٢(‏ یعقوب 
ابن عطاء بن ابی رباح اللکی ضعیف مُن ا حامسة اھ. ومن ضعفہ اکٹر من وثقہ؛ کما ھو ظاہر من 
کلامہ فی تہذیب التہذیب (۳۹۳:۱۱)ء ومثلہ لا یحتج بە عند ا حدثین کما ذکرناہ فی المقدمة, 

وأیضا فحدیث یعقوب ھذا مما قد تفرد الطبرانی, أو واحد من شیوخ پإسنادہ فقد ذکرہ 
البیہقی فی " المعرفة“ بغیر إسنادہ ثم قال: اُخرجه ابن المنذر ولا ذکرہ النووی فی ”شرح الملذھب٭ 
قال: غریب؛ وقد ذکرہ ابن امنذر فی ”الاشراف ٴ بغیر إسنادہ یعنی أنه لم یقف علی إسناد 
وذکرہ ابو الفصح القشیری فی ”الإمامٴ ولم یعزہ أیضا کما قاله ا حافظ فی ”العلخیصٴ 








6ت عیا ادا رایڑیے۔ ٰ ف 
”زیلعیٴ .)٣٥٥-١(‏ قلت: وقد مر غیر مرۃ أأنە حسن الحدیث: وثقه غیر واحد 
وتکلم فیه آخرونء وقال ا حافظ فی ”الدرایة“ (۲۰۷): أخرجہ البیہقی. وأعله بابن 
ری کجو وہ ہنشت 0 


فلا یصح اع به ما لم ینظر سندہ مفصلا. وإن سلمنا فالمراد اختضابہن با حنساء قبل 
الإحرامء فیحرمن وآأثر ا خضاب فی أیدیہن؛ وکن یلبس المعصفر الغسیل فی الإحرام دون 
ا دید؛ بدلیل ما فی ”ا حلی " لابن حزم: روبنا عن عمر المنع من المعصفر جملةہ. وللمحرم 
خاصة عن عائشة رضی اللہ عنہا۔ کذا فی ٴا جوھر النقی ٴ (۳۳۷:۱)۔ 

ولا باُس بالتطیب قبل الإحرام وإن بقی أثرہ بعدہہ ولا باُس للمحرم بلیس الثوب المطیب 
بعد الفسل عندنا؛ بدلیل حدیث رجل آتی النبی يك وعليه جبة وھو متضمخ با خلوق: فقالل: 
اغسل الطیب الذی بك؛ وانزع عنلفٰ ا حبة واصنع فی عمرتك ما تصنع فی حجتك)؛ الحدیث 
متفق عليه۔ ومن حدیث یعلی بن أمیة ولە أُلفاظ. کذا فی ”التلخیص ا بیر (۲۲۳:۱). 
واستوعب الحافظ ألفاظہ فی ”الفتح (۳۱۳:۴). 

استدل بحدیث یعلی بن أمی ھذا علی أُن من آصابہ طیب فی إحرامه ناسیا أأو جاھلاء ٹم 
علم فبادر إلی إزالتہ فلا کفارۃ عليه. (قاله الشافعی) وقال مألك: ان طال ذلك عليه لزمتە. وعن 
بی حنیفة وأحمد فی روایة: یجب مطلقا. قاله ا حافظ فی ٴالفتحٴ (۳۱۳:۳). قلت: لا حجة فیە 
لنفی الکفارۃ عمن تطیب فی الإحرام ناسیا أُو جاھلاء وقصة الرجل کانت قبل نہی احرم عن 
ری و وس للنبی : کیف تری فی رجل أحرم بعمرۃ وھو 
متضمخ بطیب؟ فسکت النبی ۰ گج ء وجاءہ الوحی ثم سریٰ عنہ؛ فقال (أین الذی سال عن العمرةة 
ا حدیث: وکانت بالجمعرانة کما ثبت فی ھذا ا حدیثء وکانت فی سنة ثمان بلا خلاف: قاله 
الحافظ فی ٴالفتحٴ أأیضا (۳۱۳:۳). وبہذا ظھر ا جواب عن استدلال مالك ومحمد بن ا حسن به 
علی المنع من استدامة آلطیب بعد الإحرام؛ للاأمر بعسل أثرہ من الثوب والیدن. فإن ھذا کان فی 
سنة ثمانء وقد ثبت عن عائشة أنہا طیبت رسول اللہ کلم بیدیہا عند إحرامهء وکان ذلك فی 
حجة الوداع سنة عشر بلاخلاف رإٍما یؤخذ بالآخر فالآخر من الأمرء واللہ تعالی أعلم. 


واستدل بە عا بلی أُن ا حرم إذ صار عليه مخیط نزعہ ولا یلزمہ تمزیقه ولا شقه خلافا 











إعلاء السنن الجعایات أثناء الج والعمرۃ_ ه ۳۳۱ 


او دو عن أم سلمة عن النبی عَيِ قال: 0۷'+00َل"م"0" 
العصفر من الثیاب) . ال حدیث؛ رواہ و متصضمع ا جوھر النقی ١(‏ ٤۳۵م۳).‏ 


للدخمی والشعبی, حیث قالا: تسس را ادس تھ ات اأخرجه ابن أبی 
شییة عنہماء وعن علی نخوہء وکذاعن الحسن وأبی قلابةہ ولکن النبی گٌ لم یأمرہ إلا بالنزع 
ولا حدث عطاء: ان رجلا أحرم وعليه جبة. فأمرہ النبی نت ان ین زعھا۔ قال قتادة لعطاء: إِنھا کنا 
نری ان نشقھاء فقال عطاء: إن اللہ لا یحب الفساد. کذا فی ”فتح الباریٴ .)۳۱٣:۳(‏ قلت: 
ویقول عطاء نأمخذء یئزع جبته وقمیصه ویغسل عنه الطیب. قاله محمد فی ٭ لوط“ .)٤۰٢(‏ 

وقال البیہقی (فی ”امعرفة): روینا عن عائشة: اُنہا سثلت عن خضاب ا لناء۔. فقالت: 
کان خلیلی لا یحب ریحه. قال: وٴمعلوم أنه کان یجب الطیب فیشبە اُن یکون ا حناء غیر داخل 
فی جملة الطیب ذکرہ ا حافظ فی ”التلخیص“ (۲۲۷:۱). ولا یخفی ما فيه أما اأولا فاأن ا حناء 
عند ابتداء ال خضاب به یکون بخلاف ما هو بعد قبض الیدین عليه ساعة او ساعتین فصاعداء 
فمشاھد تغیر رائحتہ بعد قبض الیدین عليه مدة؛ لاختمارہ بحرارتہما۔ فلا یلزم من کونە غیر 
طیب عنه ما یسلت عن الیدین ان لا یکو طیبا عند ما یختصب یە ابتداء فافھم. علی ان روایة 
عائشة ھذہ بطریق کریمة بنت ھمام عنہاء قال ابن الت رکمانی: لم أقف علی حالھا (۳۳۸:۱)۔ 

ویعکر علیہا ما روی أحمد فی ”مسندہٴ من حدیث أنس: کان زسول اللہ عل تعجبة 
الفاغیة قال الاصمعی: ہو نور ا حناء. کذا نقله الھروی فی ”الغریب“ٴ۔ ”التعلخیص ا خبیر 
)٢٢٢:١(‏ وقد عد ابو حنیفة الدینوری وغیرہ من أھل اللغة ا حناء من أنواع الطیب. ٭ا جوھر 
النقی ٭ (۳۳۸:۱) ومنە یتخذ عطر العروس فی بلادناء هو اطیب العطورات''' التی تعطر بہا 
العروس أول لیلتہا عند الزفاف. والل تعالی أعلم---- 

قوله: ٭ عن أُم سلمة إلخ. ستہ ا اہ ا دا 
ا حدیث علی کون العصفر طیباء وأنه ڑل لم ینہ انحدة عن اللمصفر لاجل الزینة کما زعمه 
الشافعیة؛ لان العصب فوقہه فی الزینة ولم ینہھا عنہ کما فی ”الصحیحینٴء فثبت أُنه إنما نہاھا 


7 لا یقال: إِن العطر یتخذ من بعض ما لیس بطیب؛ لأنہ لا یکون أطیب العطورات بخلاف عطر ا ناء فإانه من اٌطییہا ریحا 


وأذفرھا رائحق فافھم۔ 











ےت 19 ۴۲۲ 


باب فدیة من حلق رأسہ فی الإحرام بعذر 
٣‏ - عن کعب بن عجرةء قال: وقف علی رسول اللہ مه بالحدیبیة وراأسی 
یتہافت قملاء فقال: (یؤذیك هوامكع؟) قلت: نع قال: وفاحلق راأُسك أُو احلق قال: 
فی نزلت ہذہ الآیة: لزمن کات مک درضا ارہ اائ سی را4 إلی اخرعاء فغال: 
النبی - (صم ثلائة ایام أُو تصدق بفرق بین ستة أُو نسك ما تیسر؛. رواہ 
البخاری. وفی لفظ لە: زیو سیش تک سی سخ وفی روایة 


رف وت رھ فاہ ائل 
باب فدیة من حلق رأسه فی الإخرام بعذر 

قوله: ”عن کعب بن عجرةٴ إلخء قلت: فیه دلالة علی ان من حلق رأسه فی الإحرام بعذر 
فھو مخیر بین الصیامء والصدقة والنسكء وھو إجماع العلماء فی ال معذور. وقال مالكء 
والشافعیء وأحمد: لا فرق فی ا حلق بین اللعذور وغیرہء والعامد وا خطی وعن أحمد: أنە إِذا حلق 
من غیر عذر فعليه دم من غیر تخییرء واختارہ ابن عقیل (من ا حنابلق)ء وھو مذھب أبی حنیفة 
رحسةالل زالژمام الأعظم) لن اللہ تعالی خیر بشرط العذرہ فإِذا عدم العذر زال التخییرء کذا فی 
”الغنی ٴ لابن قدامة .)۳۳۰٣:۳(‏ قال: ولنا أُن ا حکم ثبت فی غیر ا معذور بطریق التتبيه تبعا لە. 
زقلت: لا بد لە من دلیلء وإلا فھو قیاس بمعرض النص)ء ولان کل کفارة ثبت التخییر فیہا مع 
انثرالت ب عا رھ اه اف قلت: قد ورد النص فيه بالإطلاق: (فمن قتله منکم متعمدا 
فجزاء مثل ما قتل من النعم یحکم بە ذوا عدل منکم أو هدیا بالغ الکعبة او کفارۃ طعام مساکین او 
عدل ذلك صیاما الأیة وا لمتعمد اأعم من ا معذور وغیرہ بل هو ظاھر فی غیر ا معذورہ وا کان هو 
مخیرا بین الثلائة فالمعذور أولیء وفی حلق الراس مقید بالمرض والاڈی. فلا یجوز قیاس المقید 
علی اللطلقء فافھم۔ 

قال فی ”الغنیة“ فی باب الصید: ثم إذا ظھرت قیمته بتقوم عدلینء فان بلغت هدیا 
فللمحرم القاتل أُو الدال ان یجعلھا مدیا أو طعاما أُو صیاماء.وإن لم تبلغ ثمن ھدی فله اُن یجعلھا 
طعاما أُو صیاما اھ۔ (٣٥۱)۔‏ یں سر وش تہ ور سو 
صاع تمرء أو شعیرء واحتج با فی لفظ لمسلم وأبی داود: ہوإن شعت فتصدق بثلاثة آصع من تمر 








[علاء السٹن فدیة من حلق رأسہ فی الإحرام:بعذر 0۳۴ 


عند أحمد: اوالفرق ثلائة آصع). ولمسلم من طریق أبی قلابة عن ابن أبی لیلی: ٥أو‏ 
اُطعم ثلاثة آصع من تمر علی ستة مساکین). ولأحمد عن بہز عن شعبة: ونصف صاع . 
طعام). ولبشر بن عمر:عن شعبة: (نصف صاع حنطة). قال الحافظ: ا حفوظ عن شعبة 
أنه قال فی .الحدیث: نصف صاع من طعام). والاختلاف۔عليه فی کونہ تمرا أو حنطة 
لعله من تصرف الرواۃ. ”فتح الباریٴ ٣٣:١(‏ و .)٠١‏ 


بین ستة مساکین؛. وبہذا قال مجاعد والنخعی ومالك والشافعی وأصحاب ۔الرأی: ویروی عن 
الٹوری وأصحاب الرای قالوا: یجزئ من البر نصف صاع ومن التمر والشعیر صاع صاع واتباع 
السنة الصحیحة ُولی اھد (۰:۳٣۳۳۱)۔‏ 

قلت: وقد عرفت من قول ال حافظ ان انحفوظ عن شعبة فی۔الحدیث: (نصف صاع من 
طعام. وھو إذا اطلق یراد بە ا حنطةء وکذا وقع فی روایة أُخری عن شعبةہ والاختلاف فی کونە 
مرا أُو حنطة لعله.من تصرف الرواۃ فالسنة الصحیحة: (نصف صاع من طعام٤.‏ وھی انحفوظة. 
قال فی ”الھدایةٴ: وإن تطیبء أو لبس مخیطاء او حلق من عذرہ فھو مخیر إن شاء ذیح شاقء وإن 
شاء تصدق.علی ستة مساکین بثلائة أصوع من الطعامء وإن شاء صام ثلائة أیام؛ لقولهتعالی: 
فإففدیة من صیامچ ایق وکلمة ”او للتخییر وقد فسرھا رسول اللہ يك با ذکرناہ والایة 
نزلت فی اللعذور۔ ۔ثم الصوم یجزیہ فی ای موضع شاء؛ لأنه عباذة فی کل مکانء وكذلك 
الصدقة عندنا ما بینا۔ وأما اك فیختض با حرم بالاتفاق؛ (لآان النستك هدیء وقال تعالی: هدیا 
بالغ الکعبة) ولان الٍراقة لم تعرف قریة لا فی زمان أو مکانء وھذا الدم لا یختص بزمانء فتعین 
اختصاصہ بالمکاناھ۔ ٥٥٤٤:٤(‏ مع ٴالفتح). 

وقال الحافظ فی ”فتح الباریٴ: واستنبط منە ای من حدیث کمعب بن عجرة بعض الالکیة 
إیجاب الفدیة علی من تعمد حلق رأسه بغیر عذرء فان إیجایہا علی ا لعذور من التبیه بالادنی علی . 
الأعلی لکن لا یلزم من ذلك التسویة بین العصذور وغیئرہہ ومن ثم قال الشافعی وا جمھور: 
لا بتخییر العامدہ بل یلزمه الدمء وخالف فی ذلك آکثٹر ا مالکیة واحتج القرطبی بقوله فی حدیث . 
کعب: (أُو اذبح نسکاہ. قال: فھذا یدل:علی أنهلیس بہدیفیجوز ان یذبحھا:حیث شاء. قلت: 
لا دلالة فیە؛ إذ لا یلزم من تسمیتہا نسکا او نسیکة أُن لا تسمی هدیا أو لاتعطیٰ حکم الھدی؛ 
وقد وقع تسمیتہا عدیا فی الباب الأآخیر حیث قال: ہوتہدی شاة). وفی روایة مسلم: +وامد 








9ت فدیة من حلق رأسه فی الإحرام بعذر ۳۳٣۰‏ 


٤‏ - عن الشعبیء عن ابن أبی لیلیء عن کعب بن عجرة: ان النبی ٌُّ قا 
لە: (إن شعت فانسك نسیكکةہ وإن شثت شعت فصم ثلائثة أیام؛ وإن ث شع شعت فأُطغم). 7 
رواہ أبو داود وفی رؤایة مالك فی الوطاً عن عبد الکریم بإسنادہ فی "آخر الحدیثٹ: 
رای ذلك ھا راو" ذکرہ ا لحافظ فی ٴالفتحٴ .)٥١:٤(‏ وھو صحیح أو حسن 


ھدیاء. دم نس اس سو سی ات و فسرت از و 3۵۸ئ۳ 
روایة مسلم: (أو اذبح شاة). واستدل بە علی أُن الفدیة لا یتعین لھا مکانہ وبە قال اکٹر التابعین۔ 
وقال ا حسن: تتعین مکة. وقال مجاھد: الىسك بمکة ومنی: والإطعام بمکكةہ والصیام حیث شاء 
وقریب منہ قول الشافعی وأبی حنیفة: الدم والإطعام لاُھل ا حرمء والصیام حیث شاء؛ إذ لا منفعة 
فیە لعل الحمرم وألحق بعض أصحاب أبی حنیفة وأٗبو بکر بن ا جھم من امالکیة الإطعام بالصیام اھ 
(٤:٦۱و۱۷).‏ 
فائدة: مج 

قال الحافظ فی ”الفتحٴ: ونقل ابن عبد البر عن أحمد بن صالح الصری ان حدیث کعب. 
این عجرۃ فی الفدیة سنة معمول بہاء لم یروھا من الصحابة غیرہء.ولا رواھا عنهإلا ابن أبی لیلی 
وابن معقلء قال: وھی سنة اُخذھا اُھل المدینة عن اأُھل الکوفة قال الزمری: سألت عنہا علماءنا 
کلھم حتی سعید بن السیب: فلم یبینوا کم عدد امساکین ثم نظر الحافظ فی بأنه قد جاءت ھذہ. 
لع امک اھر اہ عن کعب غیر اذ کورینء ٹم قال؛ فیقید إطلاق 
اأحمد بن صالح امصری بالصحةء فإن لیت تی کی تھی جس ا أبی. 
وائل اھہ .)١١:١(‏ ۱ کر 

قولە: ”عن الشعبیٴ إلخء دلالتہ علی تخییر اللعذور بین هذہ الثلاثئة وأن یفتدی بأیہا شاء 
ظاھرۃ..قال۔الحافظ فی ”الفتحٴ: وقد قدمت اول الباب اُن روایة عبد الکریم (عند۔مالك) صریحة 

فی التخیی حیث قال: ١ای‏ ذلك فعلت أجزاكہ وکذا روایة.أبی داود الٹی فیہا فیہا: ون شفب وإٹ 

شعت) ووافقتہا روایة عبد الوارث عن ابن یح أخرجھا مسدد فی ”مسندہٴء ومن طریقه 
الطبرانیء لکن روایة عبد اللہ ابن معقل الاتیة تقتضی أُن التخییر إُنما ہو بین الإطعام والصیام لمن لم 
یجد النسك؛ ولفظه قال: وأ تجد شاۃہ؟ قال: لا قال: (فان شعت فصم؛. ونحوہ للطبرانی من طریق 











إعلاءِ السٹن ۳٣٣‏ 


باب فساد ا لحج با ٣جماع‏ قبل الوقوف بعرفة و عليه القضاء 
وما ٹیسر من الھدی وأدناہ شاة 


درو رر و وت ریبسش کت 
النبی يٍّء فقال: (داقضیا نسککماء واھدیا ھدیاء. رواہ أبو داود فی مراسیلہ. ورجاله 
ا راودا این وہب فی ”موطأہٴٴ من طریق سعید بن ا لسیب مرسلا اھ. 
”العلخیص ا ہیر“ .)۲۲۷-١(‏ وأعله ابن القطان بجھالة یزید وذکرنا جوابە فی 


عطاء عن کعبء ووانقھم أبو زیر عن مجاھد ند الطبرائی+ وزاد بعد قول: : ما اأجد ھدیا: قال: 
دنأٌطعم1ء قال: ما أُجد قال: (صم+. ولهذا قال أبو عوانة فی ”صحیحهہ ٭: فيه دلیل علی ان من 
وجد نسکا لا یصومء یعنی ولا یطعمء لکن لا اأعرف من قال بذلك من العلماء إلا ما رواہ الطبری 
وغیرہ عن سعید بن جبیر؛ قال: النسك شاف فان لم یجد قومت الشاۃ دراھمء والدارهم طعاماء 
فتصدق بە؛ أو صام لکل نصف صاع یوما. أخرجه من طریق الاأعمش عنہء قال: فذکرتہ 
لإبراھی فقال: سمعت علقمة مثله. وحینئذ یحتاج إلی ا جمع بین الروایتین وقد جمع بینہما 
بأأوجہ: منہا: ما قال ابن عبد البر: إِن فیه الإشارۃ إلی ترجیح الترتیب لا لإیجابہ, ومنہا: ما قال 
الدووی: لیس ا مراد اُن الصیام أو الإطعام لا یجزئ إِلا لفاقد الھدی بل امراد أنه استخبرہ ھل معد 
عدی أو لاء فان کان واجدہ اأعلمہ أنه مخیر بین وبین الصیام والاطعامء وإن لم یجدہ اُعلمه أُنە 
مخیر بینہما اھ ٤(‏ ۳۰. ومنہا: أن السؤال عن الھدی کان قبل نزول الایة فلما نزلت 
بالتخییر خیرہ بین الغلانة. واللہ تعالی أعلم. 
باب فساد ا حج با جماع قبل الوقوف بعرفة و عليه القضاء 
وما تیسر من الھدی وأدناہ شاۃ 

قوله: عن ”یزید بن نعیمٴ إلخء قال الزیلعی: قال ابن القطان فی کتابہ: هذا حدیث لا 
یصح؛ فإن زید بن نعیم مجھولء ویزید بن نعیم بن ھزال ثقة وقد شك أٌبو توبة ولا یعلم غمن 
هو منہما اھ.. قلنا: قد رواہ البیہقی وقال: إنه منقطع (أی مرسل) وھو یزید بن نعیم بلا شك اھ 
ولیس فی سند أبی داود انقطاع؛ فإنه رواہ عن یی توبة بن الربیع بن نافع عن معاویة بن سلام عن 
یحبی بن ابی کثیرہ قال: اأخبرنی ینزید بن نعیم أو زید بن نعیم (شك أٌبو تویة). وھذا سند متصل 
کلە ثقات بتقدیر بزید ولا شك فیہ فی طریق البیہقیء فیحصل اتصاله وإرسال وھو حجة عندنا 





ج8 فساد ا حج بالجماع قبل الوقوف بعرفة اھ 


ا خاشیة. ورواہ ابن وھب: أخبرنیٰ ابن لھیعة عن یزید بن ابی حبیبء عن عبد الرحمن 
ابن حرملة عن ابن الملسیب:.أن رجلا من جذام جامع امرأتہ وھما محرمان. فسأل 


الرجل النبی ا ا حدیث. قال ابن القطان: وھذا أیضا ضعیف بابن لھیعة. ”٭زیلعی 
(۳۲۰۱ئ). قلت: قد مر غیر مرة أنه حسن ا حدیث. 


وعند أکٹر أُہل العلمء قاله ا حقق فی ”الفتح“ (٤:٥ئ٥).‏ وقال ا حافظ فی ”العہذیبٴ: زید بن 
نعیم أو یزید روی حدیثہ یحبی بن ابی کثیر عنہ: ان رجلا من جذام جامع امرأته وھما محرمان 
الحدیث. ھکذا شك أبو توبة فی اسمەہ وقد روی یحیی بن أٌبی کثیر عن یزید بن نعیم بن ھزال 
غیر ھذا ا حدیث بلا شك اھ .)٢٢٤:٣(‏ ای وھذا ا حدیث أیضا عند البیہقی کما مر 

قال فی ”الصدایة“ٴ: وإن جامع فی أحد السبیلین قبل الوقوف بعرفة فسد حجہ؛ (أنزل أو 
لم ینزل) وعليه شاقء ومضی فی الحج کما یمضی من لم یفسدہ؛ وعليه القضاء والاأصل فیه 
ما روی: أُن رسول اللہ یل سثل غذکر ما ذکرناہ فی التن- قال: وھکذا نقل عن جماعة من 
الصحابة رضی اللہ تعالی عنہمء وقال الشافعی رحمہ اللہ: تجب بدنق اعتبارا ما لو جامع بعد 
الوقوف وا حجة عليه إطلاق ما رویناہ اھ ٥٥٥:٤(‏ مع الفتح). 


وقال ابن قدامة فی ”الغنی': أما فساد الحج بالجماع فی الفرج فلیس فیە اختلاف. قال ابن 
النذر: أجمع أھل العلم علی أُن ا حج لا یفسد باإتیان شیء فی الإحرام إِلا الجماعء والاصل فیه ما 
روی عن ابن عمر فذ کر ما رویناہ فی المتن عن الدارقطنی وغیرہ- وكذلك قال ابن عباس وعبد 
الله بن عمرء ولم نعلم لھم فی عصرھم مخالفاء روی حدیفہم الاثرم فی ”سننہٴ. وفی حدیث ابن 
عباس: ویتفرقان من حیث یحرمان حتی یقضیا حجھما. قال ابن المنذر: قول ابن عباس أُعلی شیء 
روی فیمن وط فی حجہہ وروی ذلك عن عمر رضی اللہ عنەہ وبە قال ابن السیب؛ وعطاء؛ 
والنخعیء والٹوری والشافعی؛ وإسحاقء وأٗبو ٹور وأصحاب الرأىء ولا فرق بین ما قبل الوقوف 
زبعدہ. وقال أبو حنیفة: إن جامع قبل الوقوف فسد حجہء وإن جامع بعدہ لم یفسد؛ لقول 
النبی یل : دالحج عرفةء. ولأنہ معنی یمن بە الفوات فأمن بە الفساد کالتحلل۔ ولنا ان قول 
الصحابة الذین روینا قولھم مطلقء (قلت: کلاء فسنذ کر عن ابن عباس القول بعدم الفساد بالوطیئ 
بعد الوقوف, ولأنہ صادف إحراما تاما فأفسدہ کما قبل الوقوف. (قلت: لا نسلمہ؛ فإن الوقوف 
یجعل الإحرام بمعرض التحللء ولذا قال طائفۃ بقطع التلبیة بالوقوف بعرفة کما تقدم)ء وقوله عليه 








إعلاء السنن فساد ا حج با لجماع قبل الوقوف بعرفة ۴۲۲۷۰ 


۹٦‏ - عن عبید الله بن عمرء عن عمرو بن شعیب؛ عن أبيه قال: اتی رجل 
عبد اللہ بن عمروء فسأله عن محرم وقع بامرأتهہ فأشار لە إلی عبد اللہ بن عمرہ فلم 
یعرفهہ الرجلء قال: فذھبت مع فسأله عن محرم وقع بامرأتہہ قال: بطل حجہ. قال: 


السلام: دالحج عرفة) یعنی معظمہہ (قلت: ولا یفوت الشیء یاتیان معظمه)ء أو أنه رکن متاکد 
فیەہ (قلت: یستوی فی ذلك الا رکان کلھا. وقولە عليه السلام: دا حج عرفةہ یفید أنه کل ال حج؛ 
وفوق سائر اُرکانە وھو رکن لا یتم ا حج إِلا بہ إجماعاء وقد فا ےد (من وقف بعرفة فقد تم 
حجہ؛ء فلا یصح القول بفسادہ وقد تم بالنص). 

قال: وإذا ثبت ھذا فإنه یجب علی ا جامع بدنة روی ذلك عن ابن عباسء وعطاء؛ 
وطاوسء ومجاھد. ومالكء والشافعیٰء وأبی ثور. وقال الئوریء وإسحاق: عليه بدنة فان لم یجد 
فشاۃ. وقالِ أصحاب الرأی: إن جامع قبل الوقوف فسد حجہ؛ وعليه شاۃء وإن کان بعدہ فعليه 
بدنة وحجه صحیح؛ لأنہ قبل الوقوف معنی یوجب القضاء فلم یجب بە بدنة کالفوات. ولنا أنه 
جماع صادف إحراما تاماء فوجبت بە کبعد الوقوف: (قلنا: وجوب القضاء یعنی عن وجوب 
الفدیةء واما قلنا بہ للنص)ء ولأنه قول من سمینا من الصحابةء (قلت: ما رویتا عن النبی شَلهُ 
مرسلا عند أبی داود فی مراسیله مطلق فی الھدی, وأدناہ شاۃء وکذا رویناہ عن عبد الله بن عمروء 
واین عباسء وابن عمرہ وعن عمر؛ وأبی مز وعلی رضی اللہ عنہمء کلھم قالوا: عليه الھدیء 
ولم یقولوا بدنةہ اللھم ما روی ابن أبی شییة: حدثنا حفصء عن اشعث: عن الحکم؛ عن علی 
س اف ٹسل فإذا حجا من قابل تفرقا من اللکان الذی أصابہماء 
”زیلعی“ (١:٢۳/)ء‏ فھو مع ما فیه من الانقطاع بین ا حکم وبینه محمول علی الندب کقوله فی 
التفرق وسیأتی؛ کیلا تتضاد الاأقوال عنہ وتجتمع الآثار)۔ ۱ 
قال: وحکی أبو ٹور عن بی خنیفة أن اللواط, والوطا فی الدبر لا یفسد الحج؛ لأنہ لا یثبت 

بە ال(حصانء فلم یفسد ا حج کالوطاً دون الفرجء (قلت: ھذا بخلاف ظاھہر الروایة عنه فی ھذا 

البابء فقد عرفت فی کلام ٭الھدایة “ ان القدوری سوی بین السبیلین هھنا عند الإمام ایضاء وإت 
فرق ہو بینہما فی باب ا لحدود للاأمر بدرعھا بالشبہات) اھ ۳٣٣:٣(‏ و٣٦۳۱).‏ 

قوله: ”عِن عبید الله بن عمر“ إلخء قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وقولہ: ٭وأعدی“. 
فیه دلیل علی وجوب مطلق الھدی؛ وأُدناہ شاة کما مر. 











1 فساد الحج با جماع قبل الوقوف بعرفة ۱ ظ۳۸ 


فیقعد؟ قال: لاء بل یخرج مع الناس فیصنع ما یصنعونء فاذا اد رکە قابل حج وأھدی 
فرجعنا إلی عبد اللہ بن عمروء فأُرسلنا إلی ابن عباس؛ قال شعیب: فذھبت معہ إلی ابن 
عباس؛ فقال لە مثل ذلكء فقال الرجل لعبد اللہ بن عمرو: ما تقول أُنت؟ فقال مثل ما 
قالا: رواہ الدارالقطنی؛ وعنہ ال حاکم؛ وعنه البیہقی فی ”المعرفةٴ٘ء وقال: إسنادہ 
صحیح؛ وفیه دلالة علی صحة سماع شعیب من جدہ عبد اللہ بن عمروء ومن ابن 
عباس انتہی. (أی ومن ابن عمر أیضا) وقال الشیخ فی ٭الإمامٴ: رجاله کلھم ثقات 
مشھورون اھ. ”زیلعی " )۰۴٥٥-۱(‏ ”درایة“ (۲۰۷). 

؛۷- مالك أُنه بلغه: أُن عمرہ وعلیا وأبا ھریرةء سئلوا عن رجل أصاب أُھله 
وھو محرم با حج؛ فقالوا: ینفذان بوجوھھما حتی یقضیا حجھماء ثم علیہما ا حج من 


قوله: مالك أنە بلغہ الخ فيه دلالة علی عدم وجوب التفرق فی قضاء الحج الذی أفسداہ 
با جماع؛ فان عمر وأبا ھریرۃ لم یذ کراہ فی جواب السائل؛ وانھا ذکرہ علی وحدہہ ولو کان واجبا 
لذکرہ کلھم. وأما ما رواہ البیہقی بطریق عطاء عن عمر مثل قول علىء فلعله وافقه بعد ذلكء 
واستحسن قولە علی طریق الاستحباب دون الإیجاب ولم نقف فی روایة عن ابی ھریرة وابن 
عمر؛ وعسد اللہ بن عمروء القول بالافتراقء وإما أفتوا بوجوب القضاء والھدی فحسب: ولأن 
الافتراق لیس بنسك فی الاداء. فکذا فی القضاء فلم یکن أمر من روی عنه من الصحابة الأمر 
بالافتراق أمر إیجابء بل أمر ندب مخافة الوقوع؛ لعدم صبر أُحدھما عن الآخر ما ظھر فی 
الإحرام الأُولء فکان کالشاب فی حق القبلة فی الصومء ونحن نقول باستحباب الافتراق لذلك 
ا من ”فتح القدیر ملخصا .)٥٥٤:٤(‏ 

والدلیل علی أُنه لیس بنسك اختلاف روایات الافتراق فی تعیین محله؛ فروی مالك فی 
”الوطا“ عن علی: فإذا اُھلا با حج من قابل تفرقا. وفیه الافتراق عند الإحرامء وکذا هو فی طریق 
عطاء عن عمر عند البیہقی. ”زیلعی “ (۰۳۲:۱). وأخرج این أبی شیبة عنہ وعن عمر؛ وابن 


عباس: تفرقا من اللکان الذی أصابہا فیه۔ کل ذلك مذکور فی التن. وفی طریق این لھیعة اللشار _ 


إلیہا فی التن رواھا ابن وھب: فإاذا کنتما باللکان الذی أُصبتما فيه ما اُصبتما فأحرما وتفرقاء ولا 
یری واحد منکما صاحبهہ۔ ”زیلعی“ (۲۴۲:۱) وفيه أآنه أمرھما بانشاء الاحرام من اللکان الذی 
أصابہا فیه ثم یتفرقانء ولم یقل بە أحد من العلماء وفی کل ذلك دلیل علی ما قلنا: إن الأمر 











إعلام السان ْ 7 


قابل والھدی. قال علی: فإذا اأھلا بالحج من عام قابل تفرقا حتی یقضیا حجھما. رواہ 
فی "اموطاء وأخرجہ البیہقی من طریق عطاء عن عمرء قال فیه: ویتفرقان حتی یتما 
حجھما. وآخرجہ ابن ابی شیبة من طریق عطاء عن مجاھدء قال: کان فی عھد عمر 
فذکرہ وفیه: وتفرقا من اللکان الذی أصابہا فیہ. ومن طریق ا حکم عن علی نحوہء ٴ 
ومن طریق این عباس نحوہ. ٭ درایة“ (۲۰۷)۔. 

۸- أُخبرنا مالك أُخبرنا ابو الزبیر الکی؛ عن عطاء بن ابی رباحء عن ابن 


بالافتراق لیس علی وج الإیجابء بل علی طریق الندبء ولذا اختلف محله باختلاف أأحوال 
الرجالء فأمر بعضهم بالافتراق عند الإحرام وبعضھم إذا وصلا الکان الذی أصابہا فيەہ وبعضھم 
پإنشاء الإحرام من ھذا اللکان والافتراق فیما بعدہ. 
فإن قلت: قد روی عن عمرہ وعلی؛ وابن عباس؛ رضی اللہ عنہمء أنہم قالوا: یفترقان. 
وقولھم حجة عندکم؛ قلت: إِنھا یکون حجة إذا انقرض العصر ولم یوجد ال خلافء وقد روی عن 
الحسن وعطاء مثل قولناء وھما قد أُدرکا عصر الصحابة (وأفتیا فیە) فیکون خلافا معتبراء فلا 
ینعقد الإجماع. قاله العینی فی ”البنایة“ .)۱٥١٢:١(‏ قلت: وھذا علی التدزلء وإلا فقد عرفت ما 
فی الروایات من الاختلاف فی تعیین ا حل الموجب حملھا علی الندب دون الڑیجاب۔ 
ہذاء وقد ذہھب زفر رحمہ اللہ من أثمتا إلی وجوب الافتراق فی القضاء إذا أحرماء وھو 
قول مالك وأحمدء کما قاله ابن ا منذرہ وعند الشافعی إذا انتہیا إلی الٰکان الذی أُصابہا فیه۔ وفی 
”احیط“ ”والسوط“ ” 
ولو کان واجیا لوجب بە دم (ای بترکە) کسائر واجبات ا حج. وقال النووی: یستحب؛ وفی 
القدیم: یجبء ھکذا ذکرہ العینی فی ”البنایةٴٴ. وفيه ما یدل علی ان قول الشافعی ال جدید موافق 
لقول ا حنفیة فی البابء واللہ تعالی اأعلم بالصواب. 
باب من جامع بعد الوقوف بعرفة قبل ا لق فعلیه بدنة وقد تم حجه 
لە: ”أُخبرنا مالك إلی آخر البابٴء وانما ذکرت لأثر ابن غباس هذا طرقا عدیدة لافع ھا 
عسی أن یتوھم من بعض ألفاظه أنه محمول علی المواقعة قبل الوقوفء أو علی وجوب البدنة مع 


وو 


والأسبیجابی“: یستحب الافتراق (عندنا أیضا) عند خوف المعاودة. قال: 








دج . من جامع بعد الوقوف بعرفة قبل ا حلق 0 


عباس: أنه ستل عن رجل وقع علی امرأتہ قبل ان یفیضء فأمرہ ان یتحر بدنة, رواہ 
محمد فی ”إلوطأً“ (۲۳۳))ء وہو فی ”موطاً ماك بہذا السندہ ولفظه: وو بمنی قبل 
أُن یفیض. ٭درایة“ (۲۰۸). _ 
۹- حدثا أبؤ بکر بن عیاش عن عد العزیز بن رفیع؛ عن عطای قال: 
سثل این عباس عن رجل قضی ا مناسك کلھاء غیر أُنە لم یزر البیت حتی وقع علی 
امرأتہ؟ء قال: عليه بدنة. أخرجہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ ”زیلعی٭ .)۲٥٢٥:۱(‏ 


ورجاله رجال الصحیح۔ 


فساد ا حجء فاندفع الاحتمال الاول بلفظ ابن شیبة فی ”مصنفہٴ بطریق بی بکر بن عیاشء والثانی 
بلفظ محمد فی ”الأثار“ بطریق أبی حنیفة الإمام الأعظمء وثبت أن الوطاً بعد الوقوف لا یفسد 
ال حج وإنما یوجب بدنة. قال محمد فی ”موطأہ“: وبہذا اأی بقول ابن عباس نأخذ قال رسول 
اللہ حهُ: دمن وقف بعرفة فقد اُدرك حجہہ؛ فمن جامع بعد ما یقف بعرفة لم یقسد حج؛ ولکن 
عليه بدنة لجماع وحجہ تامء وإذا جامع قبل ان یطوف طواف الزیارۃ لا یفسد حجہ؛ وھو قول 
أبی حنیفة والعامة من فقھائنا اھ. قال فی ٭التعلیق المجد“: سواء جامع قبل الرمی أو بعدہ لم 
یفسد حجہ وعليہ بدنة لأُثر ابن عباسء خلافا للشافعی فیما إذا جامع قبل رمی یوم النحرہ فإنه 
عندہ وعند مالك وأحمد مفسدہ ھذا إذا جامع قبل الحلقء فان جامع بعد ال حلق فعليه شاة؛ لبقاء 
[حرامہ فی حق النساء دون لیس ا خیط فخففت الإنایة اھ. (۲۳۳). 

فان قیل: إن لفظ ابن ابی شیة بطریق أبی بکر بن عیاش یفید وجوب البدنة بعد ا حلق ۔ 
أیضا لأنه قال: سل ابن عباس عن رجل قضی ا ناسك کلھا غیر أنه لم یزر البیت حتی وقع علی 
امرأتہ إلخء فقولہ: عیر أُنه لم یزر البیتء یدل علی أنه کان قد حلق أُو قصر؛ لکونہ من ا ناك 
وکان قد قضی ا مناسك کلھا. قلنا: کون ا حلق أو التقصیر عن ا ناك مختلف فیه کما قد مر؛ 
فلیس دخول ا حلق والتقصیر فیما کان قد قضاہا من ا ناك متیقناء وحکم الإحرام قد حف 
بالتحلل الأُول وھو ا حلقء فینبغی أن یکون موجب ال جنایة عليه دون موجب الجِنایة علی الإأحرام 
التامء هذا ہو مقتضی القیاسء فحملنا قول ابن عباس ا مذ کور علی الواقعة قبل الإفاضة وقبل ا حلق 
بہذا الدلیلء وقلنا بوجوب الشاۃ علی من واقع بعد ا حلق. 

وأُما إذا جسامع قبل الوقوف بعرفةء فھو وإن کان جنایة علی إحرام تام موجیة للبدنةہ 








إعلاء السنن من جامع بعد الوقوف بعرفة قبل ا حلق ۳٣‏ 

٠۰‏ - أخبرنا أبو حنیفق عن عطاء بن أبی رباحء عن ابن عباس)ء قال: إذا جامع 
مت ما لیس مرح فرفات جایہ بدنزر سی نا فینح رم ید أآخرجه محمد 
فی الاثار“ (۲۳). قال: وبه أحذ وھو قول أبی حنیفة اھ. قلت: وھذا سند صحیح 


جلیل کلھم أئمة فقھاء۔ 


ولکنہ ما اُرجب القضاء خفت ! جنایة کما قد مر فتذکر. ٘ 
۔ قال ابن قدامة فی المغنی: إن الوطاً بعد ا جمرة ای رمیہا لا نیفسد ا حجء وہو قول ابن عباس 

وعکرمة وعظاء والشعبی وربیعة ومالك والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأی. وقال النخعیء 
والزھری وحماد: عليه حج من قابل؛ لأن الوطاً صادف إحراما فی الحج فأفسددہء کالوطاً قبل 
الرمی. ولنا قول النبی گكأ: من وقف بعرفة فقد تم حجہ وقضی تفثہ؛. (قلت: ھذا یؤید قول من 
علق فساد ا حج وعدمہ علی ال جماع قبل الوقوف بعرفة وبعدہ کما قاله الحنفیة ولا دلیل فيه علی 
التعلیق بکونە قبل الرمی وبعدہ فافھم)ء ولأّنه قول ابن عباس, فإنه قال فی رجل أصاب أھله قبل ان 
. یفیض یوم النحر: ینحران جزورا بینہماء ولیس عليه الحج من قابل۔ ولا نعرف لە مخالفا فی 
الصحابة اھ (٥:٥٥۲)۔‏ 

قلت: هذا قصور عظیمم فقد خالفہ این عمر رضی اللہ عنہماء کما رواہ اأحمد وسعید ان 
منصور عن علی الاُزدیء قال: سألت ابن عمر عن رجل وامرأة من عمان أقبلا حاجین؛ فقضیا 
ا ماك حتی لم یبق علیہما إلا الإفاضة وقع علیہا؟ء فقال: لیحجا عاما قابلا. قال الحافظ فی 
”الدرایة“: بإسناد صحیحء وروی این أبی شییة من طریق لیثٹ عن حمید عن این عمر نحوہ۔ 
(۲۰۸). وعزاہ الزیلعی إلی أحمد فی ”نضب الرایة .)٢٥٥:٥(‏ 

وقال محمد فی ”الآثار “: أخبر أبو حنیفق عن حماد عن سعید بن جبیر عن ابن عمر 
قال: إذا جامع بعد ما یفیض من عرفات فعليه دہ ویقضی ما بقی من حجہہ وعليه الحج من قابل 
اھ. (٣ئ).‏ قلت: وھو اعم من ان یکون قبل الرمی او بعدہء بدلیل ما رواہ علی الاُزدی عنه 
فافھمء واللہ تعالی اأعلم. 
قال محمد: ولسنا نأُخذ بہذا القولء والقول ما قال فیە ابن عباس اھ. ای لکونہ موافقا 
للنص وہو قولہ ِ: دالحج عرفةہ ومن اُدرك عرفة فقد تم حجہ؛ء ولا معنی لفساد الشیء بعد 
تمامہ فتذکر۔ 








۲ ١.-ج‎ 


باب من قبل امرأته بشھوة أو مسھا أو جامعھا فی غیر السبیلین 
فعليہ دم ولا یفسد حجه أُنزل أو لم ینزل 
۱ - أُخبرنا ابو حنیفة عن عبد العزیز بن رفیع عن مجاھد عن ابن عباس: ان 
رجلا أتاہ فقال: إنی قبلت امرأتی وأنا محرم؛ فخذفت بشھوتی؛ فقال: إنك شبقء 
أھرق دماء وتم حجك. أخرجه محمد فی ”الآثارٌ .)٢٥(‏ وسندہ صحیح؛ قال محمد: 
وبە نأُخذء ولا یفسد ا حج حتی یلتقی ا ختانانء وھو قول أبی حنیفةہ وکذلك بلغناعن 


۲ - عن عبد الرحمن بن ا حارث: اُن عمر بن عبد اللہ قبل عائشة بنت طلحة 


باب من قبل امرأتہ بشھوۃ أو مسھا أو جامعھا فی غیر السبیلین 
فعليه دم ولا یفسد حجہ أنزل أو لم یسزل 

قوله: ”أخبرنا أبو حنیفتة“ إلخء دلالتہ علی أُن التقبیسل بشھوۃ لا یفسد الحج وإن أنزل 
ظاصرة؛ فان قوله: ”فخذفت بشھوتی" صریيح فی معنی الإنزالء وأفتاہ ابن عباس بتمام 
ا حج وعدم فسادہء وأأوجب علیے دماء وأدناہ شساق أو شرك فی بقرة أُو جزور۔ 

والأُصل الکلی فيه ما ذکرہ ا موفق فی ”امغنی“: قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی ان 
ا حج لا یفسد یإتیان شیء فی حال الإحرام إِلا ا جماع اھ .)۳٣٣:٣(‏ والجماع اما ہو وطاً امرأة 
فی الفرج حتی یلعقی ا ختانانء او الوطاً فی أحد السبیلین من الاّدمی عند الأکٹرینە وبە قال ابو 
حنیفة فی باب الحج والصوم کما تقدمء فما لم یکن جماعا لا یفسد ب الحج؛ ولا یخفی أُن التقبیل 
واللمس بشھوۃ وکذلك امباشرۃ فیما دون السبیلین لیس بجماع فلا یفسد الحج بشیء من ذلك 
اُنزل أو لم یسزلء وسواء کان ذلك قبل الوقوف أو بعدہہ قال فی ”الھدایة“ٴ: وإن قبل أو مس 
بشھوۃ فعليه دم۔ 

وفی ”ا جامع الصغیر“: إذا مس بشھوۃ فأمنی ولا فرق بنین ما إذا اُنزل أو لم ینزلء ذکرہ 
فی ”الأصلٴء وکذا ا جواب فی ا جمساع فیسا دون الفرج (من الإدخال بین الفخذین والسرۃ؛ 
فإان الفرج یراد بە القبل والدبرء فما دونه یکون ما ذکرناہ اھ ” کفایة“ .)٥٥٤:٤(‏ 


قوله: ”عن عبد الرحمن بن الحارث“ وقولہ: ”أُخبرنا أبو حنیفة“ّ إلخء دلالتہما علی وجوب 











إعلاء السٹن .من قبل امرأتہ بشھوۃ أو ممسہا و جامعھا فی غیر السبیلین ۴ 


محرماء فاجمع لہ علی ان یہرق دما۔ رواہ الاثرم فی ہے" یاسنادہ. ”الغی* لابن 
قدامة (۳۲۷-۳). 


٣۳‏ - أُخبرنا أبو حنیفف عن حماب عن إبراهھی؛ قال: من قبل وھو محرم 


الدم من التقبیل محرما ظاھرقء والإطلاق یفید وجوبہ فی کل حالء سواء اُنزل أو لم یئزل 
والفرق بین الإحرام والصوم اأُن الاستمتاع والارتفاق با لمرأۃ محظور الإحرامء وھو موجود فی 
اللمس والتقبیل وا جماع فیما دون الفرج بدون الإنزال أیضاء فیلزمہ دمء بخلاف الصوم لن انحرم 
فیه قضاء الشھوۃء ولا یحصل بدوت الإنزال فیما دون الفرجء قاله فی ٭الھدایة“ )٥٥٤:٤(‏ 
والدلیل علی ان الاستمتاع والارتفاق با مرأة محظور الإحرام قوله تعالی: ظفلا رفث ولا فسوق 
ولا جدال فی الحج)ء قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: اختلف السلف فی تأُویل الرفٹء فقال 
ابن عمر: هو ا لجماع. وروی عن ابن عباس مثلەء وروی عنہ: أُنه التعرض بالنساء و كذلك عن 
این الزبیر. (قلت: اُسندہ ابن جریر عنہم فی تفسیرہء فمن شاء فلیراجعه)ء وروی عن ابن عباس أنه 
أُنشد فی إحرامہ: 
وهن بیمشین بناھمیسا ‏ إن یصدق الطیرنتك لمیسا 

فقیل لە فی ذلك: (أثرفث وأنت محرم؟) فقال: إِنما الرفث مراجعة النساء بذ کر ا جماع. 
(أسندہ ابن جریر عنه بأسانید عدیدة ٥٥٣:٢(‏ و١٥٣).‏ وأحرج بطریق علی بن أبی طلحة عنه 
قال: الرفث غشیان النساء والقبلء والغمزء وأن یعرض لھا بالفحش من الکلام ونحو ذلك. 
وسندہ حسن )٥٥٥١:١‏ وقال عطاء: الرفث الجماع فما دونه من قول الفحش. وقال عمرو بن 
دینار: ہو ا جماع فما دونە من شأن النساء۔ 

قال أبو بکر: قد قیل: إت أصل الرفث فی اللغة هو الإفحاش فی القولء وبالفرج ا جماعء 
وبالید الغمز للجماع وإذا کان کذلك فقد تضمن نہیە عن الرفث فی الحج ھذہ الوجوہ کلھاء 
وحصل من اتفاق جمیع من روی عنە تأویلە ان ا جماع مراد به فی هذہ الّیةہ ویدل علی ان الرفٹ 
الفحش فی ا لمنطق قوله عليه السلام: (إذا کان صوم أحد کم فلا یرفث ولا یجھلء فان جھل عليه 
فلیقل إنی صائم؛. وا مراد فحش القولء وإن کان ا مراد بالرفث هو التعریض بذکر النساء فی 
الإحرام فاللمس والجماع اُولی ان یکون محظوراء وقد روی عن محمد بن راشد قال: خرجنا 
حجاجاء فمررنا بالرویئة فإذا بہا شیخ یقال لە: ابو ھرمء قال: سمعت أبا عریرة یقول: للمحرم من 








جا من قبل امرأتہ بشھوڈ أو مسا او جامعھا فی غیر السبیلین ٤‏ 


فعليه دم۔ اأخرجه محمد فی ”الآثار“ وقال: وبە نأخذ إذا قبل بشھوۃء وھو قول أبی 
حنیفة (٥۲).:وسندہ‏ صحیح۔ ۔ 


امرأته کل شیء إلا ا جماع: قال: فأھوی رجل منا إلی امرأتہ فقبلھاء فقد منا مكةہ فذکرنا ذلك 
لعطاء فقال: قاتله اللہ قعد علی طریق من طرق ا مسلمین یفتحہم بالضلالة. ثم قال للڈی قبل 
امرأتہ: أھرق دما. قال ا جصاص: وھذا شیخ مجھولء وما ذکرہ قد اتفقت الأمة علی خلافہ 
وعلی:أُن من قبل امرأتہ فی إحرامه بشھوۃ فعليه دمء وروی ذلك عن علىء وابن عباس؛ وابن عمر؛ 
وا حسن: وعطاء وعکرمة وإبراهیم وسعید بن السیبء وسعید بن جبیر؛ وھو قول فقھاء 
الأًمصارء ولا ثبت بما ذکرنا حظر مراجعة النساء بڈکر ا جماع فی حال الإحرام والتعریض به 
واللیس -وذلك کلە من دواعی ا جماع- دل ذلك علی أُن ا جماع ودواعيه محظورة علی انحرمء 
وذلك دلیل علی حظر التطیب لهذا للعنی بعینہہ ولا ورد فیه من السنة اف ملخصا (۳۰۸:۱). 
فان قیل: غما بالکم قد اُوجیتم علی من قبل امرأتہ او غمزھا أو مسھا بشھوۃ أُو تطیب 
بطیب فی الإحرام دماء وما أوجیتموہ علی من رفث بامرأته وحدثہا بالجماع اُنزل أُو لم ینزل؛ 
والرفث بالقول محرم أیضا إذا روجع بە النساء کما مر عن این عباس وغیرہ؟ قلنا: لیس کل محرم 
فی الإحرام بوجب دما علی فاعلہ؛ فإن الجدال والفسوق محرم فیە ولا یوجب دماء وھا یجب 
فیما ورد فیه النص؛ أو أثر من الصحابة رضی اللہ عنہمء ولم یرد النص إلا فی ا جماع: وآثار 
الصحابة إلا فی التقبیل واللمسء فقلنا بوجوب الدم فی ا جماعء وفیما ھو داع إليه غالبا وعادقہ 
فأما النظر إلی ا مرأۃ بشھوۃ أو تحدیٹہا با جماع فلا یوجب دما؛ لعدم النصء وفقدان الاثر فیە؛ وقد 
قام الإاجماع علی أن من فکر فأنزل فلا شیء عليه کما فی ”الغنی“ (۳۳۳:۳). ولم یذکر فيه 
خلافاء وھو داع أیضاء فثبت ان الدواعی البعیدة لا توجب دما اأصلاء وأُما الطیب فلم نقل بکونە 
موجبا للدم إلا بالنص کلبس ا خیطء لا لکونہ داعیا إلی الجماع. ومن علله من الفقھاء بە فانھا ھو 
لجرد تائید النص بالنظر العقلىء واللہ تعالی اُعلم. 
وأما ما رواہ الأْرمْ عن ابن عباس أنه قال له رجل: فعل اللہ بہذہ وفعل اُنہا تطییت لی 
فکلمتنی وحدثنی حتی سبقتنی الشھوۃء فقال ابن عباس: اتمم حجك وأھرق دما. ذکرہ ا موفق فی 
”الغنی“ أیضا (۳۳۲:۳). فلا یصح الاحتجاج بە علی ان مجرد الکلام والحدیث مع ارأة موجب 
للدم إذا سبقتہ الشھوۃ وأمنی ولو بدون اللمس؛ لان العنی اُنہا کلمتنی وحدثتتی حتی سبقتتی 








إعلاء السنن : ٤٣‏ 


باب وجوب ا!لاعادۃ علی من طاف للزیارۃ 
جنبا أو محدثا وإن لم یعد فعليه دم 
٤‏ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا: (الطواف بالبیت صلاق إلا أن 
الله أباح فیه الکلامء فمن نطق فلا ینطق إلا بخیر). أخرجہ أُصحاب السننء وصححه 
ابن خزمء وابن حبان. ”فتح الباری ٭ٴ (۳:٦۳۸)ء‏ قال الحافظ: أشار البخاری إلی 
ا حدیث الملشھور عن ابن عباس موقوفا ومرفوعا فذ کرہ. 


الشھوۃ فقبلتہا أُو غمزتہاء ما روی حنبل فی ”امناسك عن مجاھد: اُن محرما نظر إلی امرأتہ 
حتی اُمذی فجعل یشتمھاء فقال ابن عباس: أھرق دما ولا تشتمھا. ذکرہ ا موفق فی ”الغنی“ّ أیضا 
(٣:۳۳۲)۔‏ وھو محمول پملی التقبیل والغمز إجماعا؛ فان خروج الملذی مجرد النظر إلی امرأة لا 
یوجب الدم اتفاقاء کما لا یخفی علی من راجع ”امغنی٭ لابن قدامة وغیرھا من کتب الفقه للأأئمة 
الأریعةء فثبت ان الرواة قد یختصرون فی ألفاظ ال حدیث؛ وہو مما لا ینکرہ من لە مارسة بالفنء 
فکذلك یحمل ما رواہ الأثرم عن ابن عباس علی الاختصار فی الروایة؛ لکون الکلام وا حدیث مع 
امرأة سببا بعیدا للجماع کالنظر والفکر وھذا کلە بعد صحة الاُٹرء فانی لم اُقف علی سندہہ فان 
لم یکن صحیحا او حسنا فھو غیر صالح للاحتجاج بە ولا حاجة إلی ا جواب عله؛ ولا إلی 
التطییق بینه وبین الآّثار الصحیحة واللہ تعالی أأعلم. 

باب وجوب الاعادة علی من طاف للزیارۃ جنبا أر محدثا وإن لم یعد فعليه دم 

قوله: ”عن این عباس وعن عائشة إلخء فیہما دلالة علی وجوب الطھارۃ للطواف کما مر 
فی أبواب الطواف من ھذا الکتاب؛ ولا دلالة فیہما علی کونہا شرطا لە کما ھی شرط للصلاق 
فان المعنی الطواف بالبیت صلاۃ فی حصول الثوابء لا فی جمیع الأأحکامء إذ لا یبطله اللشّی 
والانحراف عن القبلة وتعمد الحدیث, بخلاف الصلاۃء ولو سبقه الحدث قبنی جاز علی الأصح 
من مذھب الشافعی؛ وفی الصلاة یستقبل عندہہ ولو نذر ان یصلی فطاف لم یجزہہ قاله ابن 
الت رکمانی فی ”ا جوھر النقی ٴ (۳۳۹:۱)۔ 

وأیضا لو کان الطواف کالصلاة فی جمیع الأأحکام لکان مقتضاہ وجوب طھارۃ الثوب 
والبدن فيهہ لکنہم صرحوا بعدم وجوبہا۔ وفی ”البدائع”: لیست بشرط بالإاجماعء فلا یفترض 
تحصیلھا ولا یجب؛ لکنہ سن حتی لو طاف وعلی ثوبە نجاسة اکٹر من قدر الدرھم لا یلزمه 








ج1 وجوب الإعادۃ علی من طاف للزیارۃ جنا او محدثا کی 


-٥‏ عن عائشة رضی اللہ عنہاء قال لھا النبی عَلُ کل ما طمثت بسرف: وافعیٰ 
ما یفعل ا حاج غیر اُن لا تطوفی بالبیت حتی تطھری)۔ متفق علیہ ”نیل الاأوطار “ 
(؛-۸٦۲).‏ 


٦‏ حدثا ابو عوانق عن أَبی بشر عن عطاء قال: حاضت امرأة وھی 
تطوف مع عائشة أُم الؤمنین: فأمت بہا عائشےة سنة طوافھا۔ رواہ سعید بن منصور 
فی ”سنہ ذکرہ الشیخ تقی السدین فی ٭الإمسام". ”فتح القدیرً )٦٦٤:٢(‏ 
”ونصب الرایة“ .)۲٥٣:۱(‏ وسندہ صحیح؛ وأبو بشر ہو جعفر بن إیاس. 


شیء لکنہ یکرہ اھ.. فیحمل ا حدیث الاُول علی ان التشبیه فی الثواب ویضاف [یجاب الطھارۃ 
عن ا حدث إلی الثانیء وھو حدیث عائشة ویضاف إیجاب ستر العورۃ إلی قولە عليه الصلاۃ 
والسلام: زا لا لا یحجن بعد العام مشركء ولا یطوف بالبیت عریان٤ء‏ ولکنہما من أخبار الاحاد 
ولا یصلحان ناسخین لاطلاق قولە تعالی: ل(ولیطوفوا بالبیت العتیق 4ء وھو یقتضی ا خروج عن 
عھدتہ بالدوران حول البیت مع الطھارۃ وعدمھاء ومع الستر وعدمہ فالقول بأنە لا یخرج عن 
العھدة مع عدمھا نسخ لإطلاقہ وھو لا یجوز فرتبنا علیےے موجبه من إِثبات وجوب الطھارۃ 
والسٹر: حتی أمنا تارکەہ وألرمناہ ال جابر ولیس مقتضی خبر الواحد غیر ھذاء قاله ا حقق فی 
”اللیم“ معتاء (٥٢۹۰۲ئ٥‏ و۸ )ات 

وبعد القول بوجوب الطھارۃ للطواف فرق علمائنا بین الملفروض والواجب والسنة منە وہین _ 
الحدث والجنابة فقالوا: لو طاف طواف الزیارۃ محدثا فعليه شاۃء وإن کان جنا فعليه بدنق ومن 
طاف طواف القدوم محدثا او جنبا فعليهہ صدقة ومن طاف طواف الصدر محدثا فعليه صدقةء 
وإن جنبا شاۃء ومن طاف لعمرتہ وسعی محدثا أو جنبا فعليه شاۃء وکل ذلك إ لم یعدہ فی وقته 
فیما هو موقت, فان أعادہ فلا شیء علیہ والإعادة واجبة عليه ما دام بمکةء وبعد رجوعہ إلی اُھله 
اأیضا فی طواف الزیارة جنباء وإن لم یعد وبعث ببدنة أُجزٹتہا وأٗثم؛ ذکر کلە فی ”الھدلیة مع 
”الفعم* ٥٥:٤(‏ و٣٦ئ).‏ وظنی ان ھذا التفصیل کلە بالقیاسء ویمکن أُن یکونوا اطلعوا فی 
ذلك علی آثار من الصحابة او التابعین لم نطلع علیہاء واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: ”حدثا أبو عوانة“ إلخء فیه دلالة علی ان الطھارۃ لیست بشرط للطوافء وإلاً لفسد 
طواف الرأة التی کانت تطوف مع عائشة رضی الله عنہاء ولم تت رکھا تتم طوافھا بعد ما حاضت 








إعلاءِ السنن ۷ 


۷ حدثنا غندر؛ حدثنا شعبة قال: سألت ا حکم؛ وحماداء ومنصوراء 
وسلیمان: عن الرجل یطوف بالبیت علی غیر طھارةء فلم یروا بە بأأسا. وروی عن 
عطاء: إذا طافت الرأة ثلائة اٌط-واف فصاعدا ثم حاضت أٌجزاً عنہا. رواہ این أبی 
شییة, ”فتح الباری٭ (٣۔٤٤٠).‏ وھو حسن أو صحیح علی أصله۔ 

باب وجوب الدم علی من ترك شیئا من واجبات ا حج أو نسیه أُو قدم وأخر 

۸ -- عن مجاھد عن این عباس رضی اللہ عنہما: من قدم شیغا من حجہ أو 
أآخرہ فلیہرق لذلك دما. أخرجه ابن أبی شیبة پإاسناد حسنء والطحاوی من وجه آخر 
أحسن منە علهہ قاله ا حافظ فی ”الدرایةٴ (۲۰۸). 

۹ 7- مالك؛ حدثا أیوب السختیانیء عن سعید بن جبیر؛ عن ابن عباس: أنه 


فيه ولعل ذلك ظاھر لا یرتاب فيهمرتاب. 

قولە: ٭حدثا غندر“ إلخء دلالته علی ما دل عليه قبله ظاھرۃ. 

قال ا حافظ فی ”الفتح“: وفی ھذا تعقب علی الووی؛ حیث قال فی ٭شرح الہذب*: 
انفرد ابو حنیفتة بأن الطھارة لیست بشرط فی الطواف؛ واختلف أُصحابہ فی وجوبہا. ولم 
ینفردوا بذلك کما تری؛ فلعلے اُراد انفرادھم عن الأئمة الثلاة لکن عند أحمد روایة ان 
الطھارۃ للطواف واجبة تجبر بالدمء وعضد ا مالکیة قول یوافق ھذا اھ .)٥٤٤:٤(‏ 

باب وجوب الدم علی من ترك شیا من واجبات الەج أو نسیە أو قدم وآخر _ 

قوله: ”عن مجاھد وقولہ: ”مالك“ إلخ؛ قلت: ھذا ا حدیث أأصل کلی فیما أوجب فيه 
أئمتنا دماء کترك الطھارۃ فی طواف الزیارةء او فی طواف الصدرء وکذا فی ترك طواف الصدر 
رأسا؛ لکونەہ واجبا غیر مفروضء وکذا من أفاض قبل الإمام من عرفات فعليه دم؛ ومن ترك 
الوقوف با مردلفة فعليه دمء ومن ترك رمی الجمار فی الایام کلھا فعليه دمء ومن أخر ا حلق حتی 
مضت أیام النحر فعليه دمء وکذا إذا أآحر طواف الزیارۃ حتی مضت آیام النحر فعليه دم وکذا لو 
قدم نسکا علی نسك فعليه دم عند بی حنیفةہ خلافا لھما فی التقدیم والتأخیر بین الواجبات؛ وإن 
رمی فی الیومین بعد یوم النحر قبل ان یطوف للزیارة ورجع إلی أھله فعليه دم بالاتفاقء ولیس علی 








7-002 گٔ وجوب الدم علی من ترك شیئا من واجبات الحج أو نسیه أُو قدم وأخر ۰۸| 
کان یقول: من نسی من نسکهە شیا أو ترك فلیہرق دما. قال أیوب: لا أدری ا قال: 


الحائض لتأخیر طواف الزیارۃ عن أیام النحر شیء بالاتفاق للعذر ذکر ذلك کله فی ٭الھدایةٌ 
”وفتح القدیر* (٤:٥٤٥ء )٥۷٤‏ مع أمثلة أخری کثیرۃء کترك السعی بین الصفا وا مروۃء فإنہ من 
الواجبات عندنا دون الا رکانء فیلزم بت رکه الدم دوت الفساد۔ 

. وانما حملنا قول ابن عباس: من نسی من نسکه شیا أُو ترك إلخ علی الواجبات للإاجماع 
علی فوات ا حج بترك الوقوف بعرفةء وعلی أن من لم یطف طواف الزیارة اُصلا حتی رجع إلی 
اُھلە فعليه اُن یعود بذلك الاحرام؛ لانعدام التحلل من وھو محرم عن النساء ابدا حتی یطوف. 
ذکرہ اللوفق فی ”الغنی ٭ٔ ٦٦٥:٣(‏ و٤۹٦)ء‏ ونصہ: من ترك طواف الزیارۃ رجع من بلدہ حراما 
ختی یطوف بالبیت؛ لان طواف الزیارۃ رکن آلحج لا یتم إلا بەہ ولا یحل من إحرامہ حتی یفعلهء 
فان رجع إلی بلدہ قبله لم ینفك إحرامہ ورجع متی اُمکنہ محرماء لا یجزئہ غیر وبذلك قال عطاء 
والٹوری ومالكء والشافعی وإسحاقء وأبو ٹور وأأصحاب الرأیء وابن المنذر اھ. وأما السنن 
والمستحبات فلا یلزم بت رکه شےء اتفاقاء اللھم إلا أن یختلف فی شیء أنە واجب أو سنة کطواف 
القدومء فمن أوجبە ألزم علی تارکه دماء ومن لا فلا۔ 

وبا لجملة فقد اتفق ا جمیع علی أُن الدم لا یغنی شیٹا فی ترك الفرائض والاأرکان: ولیٹن 
بلازم فی ترك السنن والآدابء فثبت بذلك أُن قول این عباس ھذا محمول علی الواجبات فقط 
ولا خلاف بین متا فی وجوب الدم بترك الواجبء واختلفوا فی وجوبہ بالتقدم والتاخیر فی 
ماك فقال محمد وأبو یوسف بعدم وجوبه لذلكء واحتجا مثل ا جمھور با رواہ عبد الله بن 
عمرو بن العاصء وابن عباس وغیرہما رضی اللہ عنہم: أن رسول اللہ گا وقف للناس عام حجة 
الوداع یسألونہ فجاء رجل فقال: یا رسول اللہ! لم اأشعر فحلقت قبل أُن اُذبح قال: (اذبح). فما 
سثل یومعذ عن شیء قدم أُو أخر إلا قال: دافعل ولا حرج). 

قال محمد فی ”الوطاً“ (۲۳): وبا حدیث الذی روی عن النبی سك نأخذہ أنە لا حرج فی 
شیء من ذلكء وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ: لا حرج فی شیء من ذلك ولم یر فی شئء من ذلك _: 
کفارة إلا فی خصلة واحدة: الدمتع والقارن إذا حلق قبل ان یذبح قال: عليه دمء واأُما نحن فلا نری 
عليه شیا اھ. وا حصر غیر حقیقی؛ ما فی ”الھدایةٌ وشروحہ: من أخر ا حلق حتی مضت آیام 
النحر فعليه دم عندہ؛ وکذا لو أخر طواف الزیارۃ. وقالا: لا شیء فی الوجھین وکذا الخلاف فی 








إعلاء السان وجوب الدم علی من ترك شیٹا من واجبات ا خج أُو نسیہ أو قدم وأخر _ ۳٣٣‏ 


ك2 آم نسی؟. اُخرجه فی ”موطأء .)٦٦۳(‏ ومحمد فی ”موطاً أیضا )۲٢ ١(‏ وسندہ 


تأآخیر الرمی؛ وفی تقدیم نسك علی نسك کال حلق قبل الرمیء ونحر القارت قبل الرمیء وآ حلق قبل 
الذیحء بخلاف ما إذا ذبح المفرد بالحج قبل الرمیء أُو حلق قبل الذبح حیث لا یجب عليه شیء 
عندہ أیضا؛ لن السك لا یتحقق فی حقه لعدم وجوب الذبح علی الفرد بخلاف القارن والتمتع 
فعلیہما دم واجب؛ فیجب الترتیب بینە وبین غیرہ من الٔناسك اھ ملخصا من تعلیقه وقد تقدم 
فی باب وجوب الترتیب فی مناسك یوم النحر أُن ابا حنیفة رحمہ اللہ حمل قولہ سك (افعل ولا 
حرج؛ فی جواب من قدم او أخر شیئا من امناسك علی رفع الإئمء دون نفی الکفارةء بدلیل ما فی 
حدیث أسامة بن شریك عند أبی داود: فکان یقول: (لا حرج لا حرج إلا علی رجل افترض 
عرض رجل مسلم وھو ظالم فذلك الڈذی حرج وھلك اھ وسندہ صحیح (۲۸۳:۱) فقوله: 
ولا علی رجل افترض؛ إلخ وقوله: فذلك الذی حرج وھلك؛ صریح فی إرادة نفی الإئم. 


وأیضا فکیف یصح القول بعدم ال حرج وسقوط الکفارۃ عمن قدم وأخر متعمداء وھو مقید 
فی بعض ألفاظ ا حدیث من فعل ذلك وھو لا یشعر؟ قال اللوفق فی ٭الغنیٴ: فأما إن فعله عامدا 
عالما مخالفة للسنة فعليه دم روایة عن أحمدء روی نحو ذلك عن سعید ابن جبیر وجابر بن زید؛ 
وقتادة والنخعی؛ لأن اللہ تعالی قال: ولا تحلقوا رؤوسکم حتی یبلغ الھدی محل4 ولأن النبی 
چ رتب وقال: دخذوا عنی مناسککم٤.‏ وال حدیث المطلق قد جاء مقیداء فیحمل الطلق علی 
المقید. قال الأثرم: سمعت ابا عبد اللہ سٹل عن رجل حلق قبل أن یذبحء فقال: إِن کان جاھلا 
فلیس عليه دمء فأما مع التعمد فلا؛ لأن النبی سإهُ سأله رجل فقال: : لم اأشعر. قیل لأبی عبد اللہ: 
سفیان بن عیینة لا یقول: لم اُشعرء فقال: نعمە ولکن مالکا والناس عن الزھری (یقولون) لم اشعرء 
وھو فی الحدیث (ای غیر مدرج) وقال مالك: إن قدم الحلق علی الرمی فعليه دم؛ و لأنہ 0 
منوع من حلق شعرہ قبل التحلل الال اھ ملخصا (۳: ۰ء. وھذا إذا سلمنا أن قول النبی طكگ: 
وافعل ولا حرج) محمول علی نفی الکفارة وسقوط الدم وقد:عرقت أُن حملە علیٰ هذا انی 
غیر مسلمء ومن ادعی ذلك فلیاأت بیرھان عليه وقد أقمنا الدلیل علی کون محمولاً علی معنی __ 
رفع الائم بدلالة الفاظ ا حدیث فتذ کر واللہ تعالی أعلم. ۱ 


وقال ابن دقیق العید رحمه اللہ: ما قاله أحمد قوی من جھة ان الدلیل دل علی وجوب اتباع 








۳'٣ کر‎ 


اُبواب جزاء الصید 
باب ما یحل فتله للمحرم فی الاحرام ولە وللحلال فی ا حرم 


۰- عن عائشةء قالت: أمر رسول اللہ ہك بقتعل خحمس فواسق فی ا حل 
وا حرم: الغراب؛ وا حداق والعقرب؛ والفارۃء والکلب العقور. متفق عليه. ”نیل 


الرسول فی ا حجء بقوله: (خذوا عنی مناسککم؛ وہذہ الأحادیث المرخصة فی تقدیم ما وقع عنه 
تأخیرہ (وبالعکس) قد قرنت بقول السائل: لم أُشعر؛ فیختص ا حکم بہذہ ا حالةہ وتبقی حالة 
العمد علی اأُصل وجوب الاتباع فی الحج. وأیضا فالحکم إذا رتب علی وصف یمکن ان یکون 
معتبرا لم یجز إطراحہ؛ ولا شك ان عدم الشعور وصف مناسب لعدم الؤاخذة وقد علق بہ. 
الحکم فلا بمکن إطراحہ ال حاق العمد بە؛ إذ لا یساویە اھ من ”فتح الباریٴ .)٥٥٤:٤(‏ 
قلت: وعدم الشعور مناسب لعدم الواخذة بمعنی رفع الإئم دون سقوط الکفارة أ لا تری 
اُن العمد والنسیان وا جھل بالتحرم کله سواء فی محظورات الإحرام؟ کحلق الراأس؛ وتقلیم 
الأظفارء وتغطیة الراأسء ولبس ا خیطء والتطیب وغیرھاء فتجب الفدیة علی من ارتکبہا مطلقا إلا 
أنە لا یئم إن کان فعله ناسیا او غیر شاعر؛ ٹکذا ھھناء ومن ادعی الفرق بینہما فلیاأت بیرھان 
عليه وظنی أُن قول أبی حنیفة فی ھذا الباب أُقوی الاأقوال وأتقنہا روایة ودرایة واُوفرھا واُشدھا 
احتیاطا وصیانة, 
باب ما یحل قتله للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی الحرم 
قوله: عن عائشة إلی آخر البابء قال فی الھدایة: اعلم ان صید البر محرم علی ا حرم وصید 
البحر خحلال؛ لقوله تعالی: طلاأحل لکم صید البحرچ الیة وصید البر ما یکون توالدہ ومثواہ فی 
البرء وصید البحر ما یکون توالدہ ومثواہ فی اماء والصید هو الممتنع التوحش فی أصل ا حلقةء 
واستٹنی رسول اللہ لہ الحمس الفواسقء وھی: الکلب العقورہ والذئب والحدأةء والغراب 
والعقربء وا حیةء فإنہا مبتدئات بالاڈذیء وا مراد الغراب الذی ھکل ا جیف؛ ہو ا مروی عن ابی 
یوسف رحمہ اللہ قال: ومن قتل ما لا یؤکل حم من الصی.. کالسباع ونحوها فعلیے الجزاء 
إلا ما اسضناہ الشارع؛ وھو ما عددناہ. وقال الشافعی رحمہ الله: لا یجسب الزاء؛ لانہا جبلت 








1 دم کے 7 
إعلاء السنن ما یحل قتلہ للمحرم فی الإحرام ولە وللحلال فی ا حرم ۱ 


الأوطار“ .)٢٤٥٥-٤٢(‏ وأآخرجه ابو عوانة فی ”الستخرج“ من طریق ا حاربیء عن 


علی الڑیذای فدصلت فی الفواسق الملسضناۃء وکذا اسم الکلب یتناوله السبع بأسرھا لغة ولنا 
ان السبع صید لتوحشےہ وکونہ مقصودا بالأخذ ]ما جا.كدہہ أو لیصطاد بەە أو لدفع أذاہہ 
(فدخل فی قوله تعسالی: یا ایہا اللذین آمنوا لا تقسلوا الصید وأنتم حرم4ء وقولہ: ظإوحرم 
عليکم صید البر ما دمتم حرما)چ. 

والقیاس علی الفواسق متنع؛ ما فیه من إبطال العدد (أأی ولفساد القیاس أیضاء فلا مھکن 
سو تی جس کی ھجت 
لبعدہ عناء فلا یکون فی معنی الفواسق لیلحق بہاء فإن اُذی الفواسق متعد إلیناء لأنہا تتعیش 
اُظھرناء فالذئب یقرب من مواشیناء والحدأة ت وا ا مک ا و 
طعام العباد ‏ وکذا الکلب؛ والعقرب تلدغ من یتخذھا ولیا کان أُو نبیاء ولم تزل ا حیة عدوا لبشر 
منڈ خلقت؛ والسبع بالبعد منا قلم یکن أُذاہ متعدیا إلینا غالباء فلم یکن نظیسر الفواسق. فالحاصل 
أُن الشافعی رحمہ اللہ ومر ن وافقه اعتبر نفس الاڈی؛ ونحن اعتبرناہ بصف التعدی إلینا بدلیل ما 
فی بعض الاحادیث عند أبی داود والترمذی من وصف السبع بالعادی؛ وفی کلھا من وصف 
الکلب بالعقوں) واسم الکلب لا یقع علی السبع عرفاء والعرف أُملك اھ ٥:٢(‏ و۰٢‏ مع الفتح) 
قلت: ولا یقع علیہا لغة أیضا۔ 

وأما ما احتجوا بە من قولہ تعالی: ظإوما علمتم من الجوارح مکلبینچ فاشتقھا من اسم 
الکلب: وبقولہ سك : واللھم سلط عليه کلبا من کلابكہ فقتلہ الأسد: أخرجہ ا حاکم بسند 
حسن فغایة ما فی ذلك جواز الإطلاقء لا ان اسم الکلب هنا متناول لکل ما یجوز إطلاقہ عليه 
وھو محل الدزاعء (بل قد قام الدلیل علی أنە لم یرد بە السباع کلھاء وھو ما فی روایة الترمذیٰ من 
اقتران ذکر السبع العادی بالکلب العقور فدل علی أُن الراد بە هنا الکلب خاصةء ولا لم یکن 
لذکر السبع معه معنی وقد وصف السبع بالعادی فلا یلحق الغیر العادی بە؛ لانتفاء الوصف 
اللوجب قتلہ فی ا حرم والإحرام). فان قیل: اللام فی الکلب تفید العموم. قلنا: بعد تسلیم ذلك لا 
یتم إلا إذا کان إطلاق الکلب علی کل واحد منہا حقیقة وھو ممنوعء والسند أنە لا یتبادر عند 
إطلاق لفظ الکلب إِلا ا حیوان الملعروف: والتبادر علامة ا حقیقةء وعدمہ علامة انجاز؛ والجمع بین 








کلت ما یحل قتله للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی ا حرم 2 


عمرء فزاد ا حیة ولم یقل فی أوله: خمساء ولا ستا۔ وقد وقع فی حدیث أٌبی سعید عند 5 
بی داود نحو روایة شبانء وزاد السبع العادی. وفی حدیث ابی هریرۃ عند ابن خزمة 


ال حقیقة واجساز لا یجسوز نعم إ| اق ما عقر من السباع (أی ابتدۂ بالاذی) بالکلسب 
العقور بجامع العقر صحیح (وقد قلنا بە) وأما نے داخخل تحت لفظ الکلب فسلا اھ من 
”نیل الأُوطار“ ۳٣۷:٤(‏ و ۸٣۳)۔‏ ۱ 

وقال ال حافظ فی ”الفتم“: الکلب معروف: والانٹی کلبة وا جمع أکلب؛ وکلاب؛ 
وکلیب: کأعبدء وعاد وعبید وفی الکلب بہیمیة وسبعیةء کأنه مرکبء وفیە منافع للحراسة 
والصیدء وفیه من اقتفاء الاأثرء وشم الرائحةہ وا حراسة وخفة النوم والتوددہ وقبول التعلیم ما لیس 
لغیرہ وقیل: إن اُول من اتخذہ للحراسة نوح عليه السلام واختلف العلماء فی امراد بە ھھناء وھل 
لوصفہ بالعقور مفھوم أولا؟ فروی سعید بن منصور یاسناد حسن عن أُبی ھریرة قال: الکلب 
العقور الأسد. وقال زید بن اُسلم: وأی کلب أعقر من ا حیة؟ وقال زفر: الراد بالکلب العقور ھنا 
الذئب خاصة. وقال مالك فی ”الموطاأ کل ما عقر الناس وعدا علیہم وأخافھم مثل: الأسد 
والئمر والفھدہ والذئب- هو العقور۔ ‏ وکذا نقل أبو عبید عن سفیانء وھو قول ا جمھور. وقال أبو 
حنیفة رحمہ الله: المراد بالکلب ھنا الکلب خاصة ولا یلتحق بە فی ھذا ا حکم سوی الذئب. 
(لؤرود ذکرہ فی النص ضریحا). 

وذھب الجمھور إلی إ حاق غیر ا حمس بہا فی ھذا ا حکم, إِلا أنہم اختلفوا فی امعنیء 
فقیل: لکونہا موذیة۔ فیجوز قتل کل موذ؛ ھذا قضیة مذھب مالك. وقیل: لکونہا ما لا ی ؤکل؛ 
وھذا قضیة مذھب الشافعی۔ وقال ابن دقیق انعید: والتعدیة بمعنی الأُذی إلی کل موذ قوی؛ فإنه 
ظاھر من جهھة الإماء بالتعلیل بالفسقء وھو الخروج عن الحدہ وأما التعلیل بحرمة الا کل ففیه إبطال 
ما دل عليه إپماء الص من التعلیل انمّہی. وقال غیرہ: هو راجع إلی تفسیر الفسق وأیضا قلت: وفیە 
ما فیە؛ فإِن کل ما لا ی ؤکل لحمہ لا یصح إطلق الفاسق عليهہ کالحمار الأھلی والسنور وغیرھما) 
وخالفغت ال حنفیة فاقتصروا علی ال حخمس, إلا أنہم أ حقوا بہا ا حیة لثبوت ال حبرء والذئب مشا رکتە 
للکلب فی الکلبیق ای ولثبوت ا بر أیضا کما سنبینہ) واٗلحقوا بذلك من ابتدأً بالعدوان والاذی 
من غیرھا (لا بالقیاسە بل لقول النبی يك : دوألسبع العادی) کما تقدم) وتعقب بظھور العنی فی . 
الحمسء وھو الاذی الطبیعی والعدوان الرکبء والعنی إذا ظھر فی النصوص عليه تعدی الحکم 
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وابن ا منذر زیادۃ الذئب؛ و میں سی 099ھ" 
عند مسلم: الغراب الابقع. ”فتح الباری“ .)٣٣:٤(‏ 


لی کل ما وجد فيه ذلك العنیء کما وافقوا عليه فی مسائل الربا اہ ملخصا ۳۳:٣(‏ و .)۳٣‏ 


قلت: ولکن تنصیصہ لت بخمس أُو بست ینافی تعدیة الحکم إلی غیر النصوص عموماء 
وإلا لم یکن لذکر العدد معیء فدل تنصیصه بخمس أُو ست ونحوها علی کون الحکم مقصورا 
علی اٌشیاء معدودة معلومة فلا بد من قصر ال حکم علی ما ورد ذکرہ فی آلنصوص: ولیس كذلك 
اللنصوص فی مسائل الرباہ فانہ ۔يهٍ ذکر فیہا اأشیاء متعددة من غیر تنصیص علی العددہ فافھم, 

فان قیل: إِن عدد الحمس قد تحقق عدم قصر ا حکم عليہ شرعاء فإنه قد ثبت ثبت النص على 
الذئب والحیّة أیضا فی أحادیث لم ینص فی صدرھا علی عددہ فانفتح باب القیاس؛ إذ حدیث 
الفواسق تخصیص للایة ودلیل التخصیص یعلل ویلحق با أخرجہ ما تخرجہ العلة أیضا بالاتفاقء 
قاله انحقق فی ”الفتحٴ (۱۹:۳). 

قلنا: پور سس شف شس سراس ا سا ہل 
]لی عدد معلوم من ا خمس إلی الستء ثم إلی السبعء بدلیل ما فی بعض الطرق عن عائشة: (ست 
یقتلن فی ا حل والحرم٤)‏ کما اُشرنا إليه فی التنء فلعل بعض الرواۃ فد حذف من صدر ا حدیث 
اسم العدد حین زاد علی الستء ولم یکن البی يلأه حذفہ. ولنا ان نقول: إن عدد ا حمس لم 
یتغیرء وبعض الائنین منہا قد عد واحداء فالذئب والکلب العقور واحد؛ وکذا العقرب والحیة 
واحدہ ونما لم نقل بکون الدمر والأسد والکلب العقور واحدا؛ لان ذکر الذئب قد وقع لنا مرفوعا 
فی مرسل ابن اللسیبء وموصول حجاج وکذا ذکر ا حیةہ وأما ذکر النمر فلم یرد موفوعا فی 
حدیث ما غیر حدیث أبی ھریرۃ وقد نص الذھلی علی کونە من تفسیر الراویء صرح بہ الحافظ 
فی ”الفتم“ .)۳۰:٤(‏ وکذا لم یقع ذکر الأسد فی حدیث مرفوےء وانھا روی عن أٌبی هریرۃ من 
قوله فی تفسیر الکلب العقور کما مرہ فلم نُعله فی حکم الکلب ھذاء وقد ذھب الطحاوی منا 
إلی ان قتل الذئب لا یباحء لأن النبی سك قال: خمس یقتلن فی ا حرم والإاحرام٤؛‏ فدل علی ان غیر 
ا حجمس حکمھن غیر حکمھن (۳۸۵۰۱). وعن أبی یوسف: الأسد کالکلب العقور والڈئبء 
وصرح فی ”البدائعٴ بحل قتل الأسدہ والفھد والنمر من غیر ذکر خلافء وفی ظاھر الروایة 
السباع کلھا صیود کذا فی ”فتح القدیر .)۲۰:۳٢(‏ ولعلك قد اطلعت بذلك علی غایة مراعاۃ 








۳٣٤ ما یحل قتله للمحرم فی الإحرام ولە وللحلال فی ا حرم‎ __ ٠٠ ٤ 


۱ - عن سعید بن اللسیبء عن النبی ٭َكلّء قال: دیقتل ا حرم ا حیة والذئب) 
اأخرجە ابو داود وابن ابی شیبة وسعید بن منصور ورجاله ثقات. فتح الباری(٤‏ :٣۰٥)۔‏ 

شور ےہ نا رطاؤ عق برق خ ان عمرہ قال: آمر رسول اللہ یگ 
بقتل الذئب للمحرم. أخرجه أحمدء وحجاج ضعیف. ”فتح الباریٴ. قلت: کلاء بل 
ہو حسن ا حدیث کما مر غیر مرة. 

۳ عن ابن عمر: أُن رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم قال: خمس من 
الدواب لیس علی ا حرم فی قتلھن جناح: الغراب؛ وا حداۃء والعقربء والفارة والکلب 
العقور؛. رواہ الجماعة إلا التحرمذی وفی لفظ: ەوخمس لا جناح علی من قتلھن فی 
الحرم والإحرام: الفارۃء والعقربء والغراب وا دیا والکلب العقورہ رواہ مسلم 
والنسائی نیل الأوطار ٢(‏ ٢٢٥٢٤)۔‏ 


' ا حنفیة مدلالات النصوصء وشدة تجنبہم عن القیاس بمعرض النص؛ واللہ تعالی أعلم. 

قولہ: ”عن سعید بن السیب وعن حجاج بن أرطاةٴ إلخ؛ قلت: مرسل سعید ھذا حجة 
علی اُصول ا حدثین أیضا؛ فإائه قد اعتضد بموصولء وا مرس إذا اعتضد بموصول ولو ضعیفا 
فھو حجة عندھم جمیعاء کما قدمناہ فی اللقدمةء فثبت حکم إباحة قتل الذئب فی ا حرم 
والإحرام بالنص إما بالزیادة علی ا خمس فتصیر ا مستثنیات ستا أُو سبعاء او یجعل الذئب والکلب 
واحدا کما مر. 

قولہ: ”عن ابن عمر“ إلخء امراہ بالغراب هو الأبقعء کما وقع مقیدا بە فی روایة سعید بن 
اللسیب عن عائشة رضی اللہ عنہا عند مسلم. قال ال حافظ فی ”الفتح“: وھو الذی فی ظھرہ او 
بطنه بیاضء واُخذ بہذا القید بعض أصحاب ا حذیث کما حکاہ ابن ا منذر وغیرہء (أی وا حنفیة 
أیضا کما مر فی کلام صاحب ”الھدایة) ثم وجدت ابن خزیمة قد صرح باختیارہ وھو قضیة 
حمل المطلق علی المقید. وأجاب ابن بطال بأن ھذہ الزیادة لا تصح؛ لانہا من روایة قتادۃ عن 
سعیدء وھو مدلس؛ وقد شذ بذلكء وقال ابن عبد البر: لا تثبت ھذہ الزیادۃ. وقال ابن قدامة: 
الروایات المطلقة أُصح. وفی جمیع ھذا التعلیل نظرء اما دعوی التدلیس فمردودة بأن شعبة لا 
یروی عن شیوخه المدلسین: إِلا ما هو مسموع لھمء وھذا من روایة شعبةء بل صرح النسائی فی 








إعلاء السنن ےت بی ۳٥٣‏ 


رواہ مسلم. کیل وو 


روایة من طریق النضر بن شمیل عن شعبة بسماع قتادة. وأما نفی الثبوت فمردود یاخراج مسلم 
وأما الترجیح فلیس من شرط قبول الزیادۃء بل الزیادة مقبولة من الثقة ال حافظ وھو کذلك ھھناء 
نعم قال ابن قدامة: یلتحق بالاٌبقع ما شارکە فی الإیذاء وتحری الأکلء وقد اتفق العلماء علی إمحراج 
اأکله فبقی ما عداہ من الغربان ملتحقا بالابقع. 

قال صاحب ”الھدایة“: امراد بالغراب فی الحدیث الغداف والاَبقع؛ لأنہما بأکلان 
ا جیف: وأما غراب الزرع فلا. وکذا استثناء ابن قدامة وما أظن فیه خلافاء وعليه یحمل ما جاء 
فی حدیث أبی سعید عند أبی داود إن صحء حیث قال: ویرمی الغراب ولا یقتله (أی غراب 
الزرع) وروی ابن ا منذر وغیرہ نحوہ عن علی ومجاھدء قال ابن النذر: أٗباح کل من یحفظ عنه 
العلم قتل الغراب فی الإأحرام إلا ما جاء عن عطساء قال فی محرم کسر قرن غراب فقال: إِن 
أدماہ فعليه الجزاء. وقال ا خطابی: لم یتابع اد عطاء علی ھذا اھ. ویحتمل ان یکو مرادہ غراب 
الزرعء ومن أُنواع الغربان الأعصم وھو الڈذی فی رجلیه او فی جناحیه وإبطيه بیاض أو حمرقء 
وحکمے حکم الابقع؛ ومنہا الععقء وھو قدر ا حمامة علی شکل الغرابء ووقع فی 
الّأبقع علی الصحیسح۔ وقیل: حکم غراب الزرعء وقال أحمد: إن أکل الجیف ولا فلا باس بە 
اف ملخصا .)۳۲:٤٣(‏ 

قولە: ”عن ابن مسعود إلخٴء دلالته علی جواز قتل ا حیة ظاھرة. قال القاضی: لم یختلف 
فی قتل ا حیة والعقرب؛ ولا فی قتل الخلال الوزغ فی ا حرم. وقال ابو عمر: تر سد 
وجمھور العلماء فی قتل الحیة والعقرب فی ا حل وا حرمء وكذلك لأنی. قاله العینی فی ”العمدةٌ 
(۸۴۰:۵). 

لہ شا ا لت: مل ما کرت غن حا مو: آ چ عد مسا لی 
0ی رت عليه من ذلك ان النبی طإهه عناہ 

ینبغی ان لا یجوز قتل الحیة للمحزم۔ قلت: قوله: إلا ما اتفق عليه من ذلك اُن النبی من عناہ. أشار 
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۰٥‏ - عن أبی سعیسد عن النبسی هك قسال: ویقتسل اغضرم السبہع 
العادیء والکلب العقور والفارةق والعقرب؛ واحداۃ؛. رواہ الترممسصذی وقال: 
ھذا حدیث حسن (۱۰۳:۱)۔ 


إلی جواز قتل ا حیق لانہا من جملة ما عناہ من ذلك۔ ٹم ذکر آثر ابن مسعود وحدیث أبی سعید 
األذکورین فی التن: ثم أجاب عما تعقب بہ ا حافظ فی ”الفتح“ علی قول النفیة من: ان المعنی إذا 
ظھر فی النصوص عليه تعدی ال حکم إلی کل ما وجد فيه ذلك المعنی. با نصه: قلت: نص النبی 
علی قتل خمس من الدواب وبینہن: فدل اُن حکم غیرهن غیر حکمھن, وإلا لم یکن 
للتعصیص علی ا خمس فائدة. (وأصحابنا اقتصروا علی ا خمس إِلا أنہم ا لحقوا بہا ا حیةء والذٹبء 
وما ابتداً بالعدوان والاأذی من غیرھا لثبوت ا حبر). 

وقال عیاض: ظاہر قول ا جمھور أُن المراد أعیان ما سمی فی ھذا الحدیث: وھو ظاھر قول 
أیی حنیفة ومالك؛ ولھذا قال مالك: لا یقتل ا حرم الوزعء وإن قتله فداہ. (قلت: ھذا خلاف ما 
حکاہ القاضی أبو بکر بن العربی من عدم الاختلاف فی جواز قتله کما مر) ولا یقتل خدزیراء 
ولا قرداء ما لا ینطلق عليه اسم الکلب فی اللغق إذ فیہ جعل الکلب صفة لا اسماء وو قول کافة 
العلماء وانما قال ریسول اللہ ٌل: وخمس فلیس لأأحد ان یجعلھن ستا ولا سبعاء وأما قتل الذئب 
فلا یحتاج فیه ان نقول: إنه یقتل لمشا رکته للکلب فی الکلبیة بل نقول: یجوز قتله بالنص؛ وھو ما 
رؤاہ الدارقطنی عن ابن عمر فذکر ما ذکرناہ فی التن بطریق اأحمد٠ٗ‏ وقال البیہقی: وقد روینا ذکر 
. الذئب من حدیث ابن ا لسیب مرسلا جیدا -غذ کر ما ذکرناہ فی التن- ٹم قال: وأما إذا عدا علی 
انحرم حیوان ای حیوان کان وصال علیہ فإنه یقتلہ؛ لان“ حکمە حینعذ یصیر کحکم الکلب 
العقور اھ ملخصا .)۸٤:٥(‏ وہذا ما ذکرتہ بعینه فی ا جواب عن تعقب ا حافظ قبل مراجعة کلام 
العینی؛ فلله الحمد علی الموافقة, ۱ 

قوله: ”عن أبی سعیدٴ إلخ؛ قلت: دلالة قول: ”السبع العادی٭ علی جواز قتله إذا عدا 
وعلی عدم جوازہ إذا لم یبتدأً بالاذی ظاھرۃء وھو اللذھب کما مر غیر مرة. قال العینی: وقال ابن 
امنذر: لا خلاف بین العلماء فی جواز قتل ا حرم الفارۃ إٔلا السخعیء فإنہ منع ا حرم من قتلھاء وھو 
قول شاذ. قال القاضی: وحکی الساجی عن الدخعی أنہ لا یقتل ا حرم الفارۃء فان قتلھا فداھاء وِھذا 


)١(‏ ولدخولە فی السبع العادی۔ 
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خلاف النص, وخلاف جمیع أُھل العلمء وروی البیہقی' یإسناد صحیح عن حماد بن زید قال ما 
3روا له ھذا القول: ما کان بالکوفة أأفحش ردا للاثار من إبراھیم النخعی لقلة ما سمع منہاء ولا 
أحسن اتباعا لھا من الشغبی لکٹرۃ ما سمع اھ (۸۳:۵)۔ 

ا والعجب من العینی أنه کیف سکت عن مثل ھذا الکلام الذی لا ینبغی ان یتقوّہ بە فی 
الأجلة الأعلام؛ فان إبراھیم فقيد ای فقیه؟ لم ترعین الدھر مثله من بنیە قال الاُعمش: کان 
إبراھیم خیرا فی ا حدیثء لو قرو بت تو مراسیل إبراھیم 
احب إلی من مراسیل الشعبی. اھ من ”التہذیب ٴ ٣٦ ١(‏ 4+“ 
ینسبە إلی قلة السماعء وھل یجرح مجتہد قد اُجمع التاس علی کونە فقیہا مجتہدا أُعلم النا 
فی زمانه بقول محدث لاحظ لہ فی الفقہ والدرایة وإن کان لە حظ وافر فی الحفظ أو اد 
والروایة؟ قال الذھبی فی ”تذ کرۃ ا حفاظ٭ لە: إبراھیم النخعی فقيه العراقء روی عن علقمة 
ومسروقء والأسود وطائفۃ ودخل علی أم الژمنین عائشة ََ الله عنہا وھو صبیء وکان من 
العلماء ذوی الاخلاص) قال الاعمش: کان إبراعیم صیرفیا فی الحدیثء وکان یتوفی الشھرة. 
وٴقال الشعبی ما بلغه موت إبراھیم: ما خلف بعدہ مثله. ےت 
سعید بن جبیر یقول: تستفتونی وفیکم إبراھیم النخعی؟ اھ (۷۰:۱). 

زأن قولہ ٹی:انقارۃ فیس قیہ رد للکار ولا نخالفة ال ماع آمالڈول فان اللشھور فی 
حدیث عائشة بلفظ: (خمس من الدواب کلھن فاسق یقتلن فی ا حرم٤.‏ . هذا لفظ البخاری. وعند 
مسلم من طریق معمر؛ عن الزھری عن عروةء بلفظ: ویقلن فی الحل وا حرم٤؛‏ (”فتح الباری“ . 
٤ء‏ لیس فی شیء من طرقه ذکر ا حرم ولا الإحرامء وإما وقع ذکرہ فی حدیث این عمر؛ وقد 
اعتلف فیه عليهء ولٰذا ساقه البخاری علی الاختلاف؛ وبعض طرفہ یوهم ان عبد الله بن عمر ما 
سمع ہذا ا حدیث من النبی يك ولکن وقع فی بعض طرق نافع عنہ: سمعت النبی ِء اُخحرجہ 
مسلم من طریق ابن جریج اُخبرنی نافع وقال مسلم بعدہ: : لم یقل اأحد عن نافع عن ابن عمر: 
سمعت: إلا اہر ن جریچء وتابعه محمد بن [سحساق (وفیه ما فیه) فالظاھر ان ابن عمر سمعہ من ۱ 
أُختد حفصة عن النبی نل وسمعہ أیضا من النبی مه (ولیس ذلك بمتیقن)ء والظاھر أُن المبھمة 
فی روایة زید بن جبیر ھی حفصةء ویحتمل أُن تکون عائشةء واللہ اأعلم. ھذا ملخص ما قاله 








6 ما یحل قعله للمحرم فی الإحرام ولە وللحلال فی ا حرم ۸ 


-۹٦‏ عن جابر بن عبد الل: أُن رسول اللہ كت سٹل عن الضبعء فقال: دھی 
من الصید؛ وجعل فیہا إذا اُصابہا انحرم کبشا. أخرجه الطحاوی فی ”معانی الآثارّ لە 
)۳۸٣-۱(‏ بسند صحیح؛ وأخرجه بأَسائنت متعددة حسن وصحاح؛ وأخرجه اأُصحاب 


الحافظ فی ٭الفتح“ ٣١(‏ :۰٣۳۰)۔‏ 


وأخرج مسلم حدیث ابن عمر عن شیبان عن أبی عوانة بلفظ: سأل رجل این عمر ما یقتل 
الرجل من الدواب وہو محرم؟ فقال: حدثنی إحدی نسوۃ النبی ٌَلله: أنه کان یأمر بقتل الکلب 
العقور والفارۃء والعقرب؛ والدأق والغراب والحیة. قال: فی الصلاۃ أیضا. ”فتح الباری“ 
.)۲۹:٤(‏ ولیس فیە أنه يك أمر بقتلھن فی الإحرام بل فیه أنه کان یأمر بقتلھن حتی فی الصلاۃ 
أیضاء وھذا یوھم کون ابن عمر قد استنبط حکم الإحرام منه نظرا لی إطلاقه. 

وإن سلمنا کونە مرفوعا فنقول: انا أمر بقتلھن لکونہن فواسق؛ ولیس کل الفار کذلكث؛ 
وانما الفواسق منہا الکبار دون الصغار التی لا تعمکن من الأذی. ونقل ابن شاس عن امالکیة خلافا 
فی جواز قتل الصغیر منہا الذی لا یتمکن من الذی. ٭ فتح الباری" (٣٤:۳۳)ء‏ وعليه بحمل قول 
إبراھیمء فبطل ما قاله القاضی: إن ھذا خلاف السنة وخلاف قول جمیع أھل العلم فافھم۔ قال 
الحافظ: قال ابن المنذر: لا نعلمھم اختلفوا فی جواز قتل العقرب اھ. قال ا حافظ: والفار أُنواع 
-فذ کرھا۔ ثم قال: وحکھھا فی تحرم الأکل وجواز القتل سواء اھ .)۳٣:٣(‏ 

قوله: ”عن جابر إلخٴ قلت: فیه دلالة علی أُن ا حرم لا یجوز لە قتل السباع کلھا؛ فان 
الضبع من السباع وإن اختلف فی حلته وحرمتہ ومع ذلك جعل فیہا لدبی کک جزاء إذا قعله 
الحرمء وفیه رد علی من جعل الکلب العقور شاملا للسباع بأجمعھا ۔ وفی ”ال جوھر النقی ٴ: واأیضا 
فان الضبع اشد عقرا من الکلب المعروف؛ وأاکٹر فتلا للناس واُکلا للحومھم وشربا لدمائہم؛ 
ویعدو علیہم ویحتفھم؛ ومع ذلك جعله النبی علتُ صیداء فدل أُنە لم یرد بالکلب ما یعقر من 
السباع ولو کان الأمر کما قالوا لشمله اسم الکلب؛ فوجب أُن لا یجب شء بقتله وفی 
”الاشراف“ لابن ا منذر: کان العلماء بالشام یعدونہا من السباعء ویکرھون اأکلھا اھ .)٣٣٣۶ ١(‏ 


وذھب أبو حنیفة إلی ان الضیع حرام: وب قال سعید بن السیبء والٹوری؛ محتجین إأنه 


تر حا رق تی رضول اللہ عن اکل کل ذی ناب من ن السباع۔ اأُحرجه الستق ومحمد بن 








إعلاء السنن ما یحل قتله للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی ا حرم 9 
السٹنء وابن حبانء والحاکم عن جابر بلفظ: سألت رسول اللہ یل عن الضبع أصید؟؛ 
قال: (نعم وفیه کبش إِذا صادہ اتحرم). ”درایة“ (۹ ٠‏ ۲. 


ا حسن فی ”اموطاأٴ والطحاوی وغیرھم. قال أبو بکر بن العربی: وھی تفترس الاّدمی ولکن 
خدیعق وعجبا لن یحرم الفعلب وھی نفترس الدجاجء ویبیح الضبع وھی نفترس الآدمی. کذا فی 
حاشیة ”معانی الآثار ٴ للطحاوی ٣١:٤(‏ ۳۸)۔ 

قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: قد تلقی الفقھاء ھذا ا حبر (اُی حدیث عائشة وابن 
عمر فی مس یقان فی الحل وا حرم) بالقبول: واستعملوہ فی إباحة قتل الشیاء الحمسة للمحرمء 
(وتلقی الامة لحدیث بالقبول یجعله فی حیز ا متواترء نص عليه ا جصاص فی (۳۷:۱) وفی غیر ما 
موضع من کتابہ فاندفع ما عسی ان یتوھم اأنہم خصصوا عموم الآّیة بأخبار الأحاد). 

قال: وقد اختلف فی الکلب العقورء فقال أبو ھریرة: إنە الأأسد. وروی فی بعض أُخبار ابن 
عمر فی موضع الکلب: الذئبء ولا ذکر الکلب العقور آفاد بذلك کلبا من شأنه العد وعلی الناس 
وعقرهم وھذہ صفة الذئب؛ فاُولی الاأشیاء بالکلب هھنا الذئب؛ وقد دل علی اُن کل ماعدا علی 
ا حرم وابتدأء بالاُذی فجائز لە قتله من غیر فدیة؛ لن فحوی ذکرہ الکلب العقور (والسبع العادی 
فی روایقم یدل عليهء وکذلك قال اأصحابنا فیمن ابتدأہ السبع فقتله: فلا شیء عليهء وإن کان هو 
الذی ابتداً السبع فعليه الجزاء؛ لعموم قولہ تعالی: طلا تقتلوا الصید وأنتم حرم4. 

واسم الصید واقع علی کل متنع الأصل متوحش؛ ولا یختص با کول منە دون غیرہ؛ء 
ویدل عليه قولە تعالی: (لیلونکم الله بشیء من الصید تناله أیدیکم ورماحک 4ء رق کرت 
ما ول آیدین ورماحاء ولم بخصمی ایاج منہ دون اخظور الڈکل, نم خص البی گہ لشاء 
الذکور فی ا حبرء وذکر معھا الکلب العقورء فکان تخصیصه لھذہ الشیاء وذکرہ للکلب العقور 
دلیلا علی اُن کل ما ابتداً الإنسان بالاأذی من الصید فمباح للمحرم قتله؛ لن الأشیاء المذکورة من 
شاأنہا ان تبندئ؟ بللأڈی فجعل حکمھا حکم حالھا فی الأغلبء وإِن کانت قد لا تبتدیئ فی 
حال؛ لان الأأحکام إِنما تتعلق فی الاشیاء بالأ حم الاکٹر: ولا حکم للشاذ النادر. ٹم ما ذکر الکلب 
العقور وقیل: هو الأأسد فا ٌباح قتله إذا قصد بالعقر والاذیء وإن کان الذئب فذلك من شأنه فی 


)١(‏ ولذا سماھن فواسق۔ 











چا ما یخل قتله للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی ا حرم ۳٣٣۰.‏ 


لأخلبء فما مخصہ النبی ىك من ذلك با حبر وقامت دلالتہ فھو مخصوص من عموم الایة ومالم 
یخص ولم تقم دلالة تخصیصۂ فھو محمول علی عمومھاء ویدل عليه حدیث جابر: ان النبی عَإِگُ 
قال: دالضیع ید وفیه کیش إذا قتلہ ا حرمہ. وقد نہی رسول اللہ يك عن کل ذی ناب من 
السباع والضبع من ڈی الناب من السباعء وجعل النبی مك فیہا کیشا اھ (٢:٤٥)۔‏ 

اب ہر و رر و ھتوی بن 
القیاس علی.اشخصوص غیر جائز عندنا إلا أُنْ تکون علتہ مذ کورة فی النص, أُو حلالة قائمة 
و2 و مو سر ویو 
وقد بینا وجه دلالته علی ما ییتدئ الإنسان بالاذی من السباع وکونە غیر مأکول اللحم لم یقم"“ 
عليه دلالة من فخوی ا حبرء ولا علة مذکورۃ فیەہ فلم یجز اعتبارہ. وأیضا فلا خلاف فیما ابتداً 
الحرم بالاُذی فی سقوط الجزاء فجاز تخصیصۂه بالإجماعء وبقی حکم عموم الاّیة فیما لم بخصه 
الخیر ولا الإجماعء ومن أصحابنا من یأبی القیاس فی مثلہ؛ نہ حصرہ بعدد ققال: وخمس یقعلون 
انحرم4ٴء فغیر جائز استعمال القیاس فی إسقاط دلالة اللفظ ومنہم من یأبی صحة الاعتلال بکونه 
ٍ غیر مأکول؛ لأن ذلك نفی؛ والنفی لا یکون علق وا العلل او صاف ثابتة فی الأصل امعلولء واما 
نفی الصفۃ فلیس یجوز اُن یکون علق اھ ملخصا. قال ا حافظ فی ”الفتح “: واحتج الطحاوی بأن 
العلماء اتفقوا علی تحرج قتل البازی والصقرء وھما من سباع الطیر فدل ذلك علی اختصاص . 
التحریم 'بالغراب والحدأ (من الطیور)ء وكذلك یختص التحری بالکلب وما شارکه فی صفته وھو 
الذئبء وتعقب برد الاتفاق اھ .)۳:٤(‏ قلت: لیس فی کلام الطحاوی |باحة قتل الذئب ئب لکونه 
مشا رکا للکلب فی صفتہہ بل نثبوت ال بر بجواز قتله فی الإحرام کما تقدمء وقد وافقه عیاض فی 
نسبة القول بأن امراد أعیان ما سمی فی الحدیث إلی ا جمھور وجعله قول کافة العلماء کما تقدم 
فی کلام العینی فتذکرء ولعل فیما ذکرناہ کفایة لتقویة مذھب ا لنفیة فی هذا الباب؛ ولا یضرنا 
إِن لم یتم احتجاج الطحاوی بالاتفاقء واللہ تعالی اأعل ول ا حمد علی ما علم وفھم. 


)١(‏ واستدل الٔیہقی لإلحاق ما لا یؤکل لحمه بھولاء ا حمس بأنہ تعانی حرم علیہم بقولہ: فإوحرٔم عليکم صید البر4 ما کان 
حلالا قبل الإحرام۔ وردہ صاحب ”ال ور النقی“ بأنه ییاح صید الأکول وغیرہ للانتفاع بە؛ فحرم علیہم عند الإحرام الکل 
اھ (١:٣٥۳)ء‏ 











إعلاء السٹن . ۱ ۱ ۱ ٢ھ‏ 


باب أُن الدلالةۃ علی الصید کاصطیادہ فی إیجاب ال جزاء والتحریم 


۷ عن أبی قتادة فی حدیٹ طویل: أُن زسول اللہ لگ خرج حاجاء 
فخرجوا مع فصرف طائفة منہم فیہم أُبو قتادق فقال: خذوا ساحل البحرہ فلما 
انصرفوا آحرموا إِلا۔آبا قتادة لم یحرمء فبینماھم یسیرون إذ رأوا حمر وحش؛ فحمل أبو 
قتادۃ علی ا حمرہ فعقر منہا أتاناء فنزلواء فأکلوا من حمھاء وقالوا: ا ناکل لحم صید 
ونحن محرمون؟ فحملنا ما بقی. من لحم الاتانء فلما أُتوا رسول اللہ لن ذکروا ذلك 

باب ان الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی یجاب ا جزاء والتحریم 

قوله: ”عن أبی قتادة٭ إلخ؛ قال الموفق فی ”المغنی“: لا خلاف بین أھل العلم فی تحری قتل 
الصیدد واصطیادہ علی ا حرمء وقد نص اللہ تعالی علیہ فی کتابە: طیا أیہا الذین آمنوا لا تقتلوا 
الصید وأنتم حرم4. وقال تعالی: غإوحرم عليکم صیدا الب ما دمتم حرما4. وتحرم عليه الإشارۃ ٭ 
لی الصیذ والدلالة عليهء ولا تحل لە الإعانة علی الصید بشیءء فان فی حدیث أبی قتادة ا لتفق 
عليه: فقلت لھم: ناولونی السوط والرمح: قالوا: واللہ لا نعینك علیہ. وفی روایة: فاستعنتہم فأٌبوا 
أُن یعینونی. وہذا یدل علی أنہم اعتقدوا تحرم الإعانةء والنبی یل اأقرھم عليهء وسژال النبی 
: (ھل منکم أحد أمرہ أو أشار إلیہاہ؟ یدل علی تعلق التحرع بذلك لو وجد منہم؛ ویضمن 
الصید بالدلالق فإذا دل انحرم حلالا علی نلصید فأتلفہ فالجزاء کله علی ا حرم روی ذلك عن 
علی؛ وابن عباس؛ وعطاء ومجاھد وبکر المزنی وإسحاق؛ وأصحاب الرأی. وقال مالك 
والشافعی: لا شیء علی الدال؛ لأنه یضمن با جنای فلا یضمن بالدلالة کالدمی. ولنا قول النبی 
لأاصحاب ابی قتادۃ: دھل منکم أحد أمرہہ؟ إلخء ولنہ سبب یتوصل بە إلی إتلاف الصید 
فتعلق بە الضمان کما لو نصب أُحبولق ولأنه قول علی وابن عباسء ولا نعرف لھما مخالفا فی 
الصحابة اھ (۲۸۷۰:۳)۔ ۱ 

قلت: وتقریر الاستدلال بحدیث أبی قتادة ما ذکرہ ا حقق فی ”٭الفتحٴٌ ونصه: ووجه 
الاسصدلال بہ أنہ چكه علق الحل علی دم الإشارۃء وھی تحصل الدلالة بغیر اللسانء فاحری ان 
لا یحل إذا دله باللفظ فقال: هناك صید ونحوہ قالوا: الثابت با حدیث حرمة اللحم علی ا حرم إذا . 
دله باللفظء فقال: هناك صید ونحوہ قالوا: الثابت با حدیث حرمة اللحم علی ا حرم إذا دل. قلئا: 
فیثبت أُن الدلالة من محظورات الإحرام بطریق الالسزام حرمة اللحم فیثبت أنه محظور ]حرام هو 








سا الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی إیجاب ا جزاء والتحریم ۳۳۲ 


لہ قال: (أ سکم أحد أمرہ ان یحمل علیہاء او أشار إلیہا؟؛ قالوا: لاء قال: (فکلوا ما 
بقی من حمھاء. رواہ البخاری؛ وفی روایة لە بطریق أبی حازم: وخبأت العضد معی؛ 
وفیه: امعکم منہ شئ؟۸ء فناولته العضدہ فاکلھا حتی تعرقھا. وفی روانة لمسلم: (ھل 
منکم أحصد أمرہ أو أشار إلیےه بشیء؟4ء وفی روایة له: دہسل اش ےت أُو أعنتم أو 
اصطدم). ”فتح الباری .)۳٣-٤٣(‏ 


جنایة علی الصید اھ. (٥:١)۔‏ 


وقال شمس الأئمة فی ”البسوط“: محرم دل محرما أو حلالا علی صیدہ فقتله اللدلول؛ 
فعلی الدال الجزاء عندنا استحسانا. وفی القیاس لا جزاء علی الدالء وبە اأخذ الشافعی رحمہ الله 
تعالیء قال: لأن الجزاء واجب بقتل الصید بالنصء والدلالة لیست فی معنی القتل؛ لان القتل فعل 
متصل من القاتل باللقتولء والدلالة والإشارة غیر متصل با حل وھو الصیدہ والحکم الثابت بالنص 
لا یجوز إئباتہ فیما لیس فی معنی النصوص. والدلیل عليه جزاء صید ال حرم یجب علی القاتل 
ا خلالء ولا یجب علی الدال إذا کان حلالا بالاتفاق للمعنی الذی قلنا. 

وأیضا فِن حرمة الصید فی حق ا حرم لا تکون اُقوی من حرمة مال اللسلم ونفسہء ولا 
یضمن الدال علی مال المسلم ولا علی نفسە شیئا بسبب الدلالقہ فكذلك ھناء إلا أُنا ت رکنا القیاس 
باتفاق الصحابة رضی اللہ عنہم؛ فان رجلا سأل عمر رضی اللہ عنهء فقال: إنی أشرت إلی ظبی 
وأنا محرمہ فقتلہ صاحبىء فقال عمر لعبد الرحمن بن عوف مُگ : ماذا تری عليه؟ فقال: اُری عليه 
شاق فقال عمر رضی اللہ عنه: وأنا اُری عليه ذلك۔ وأن علیا وابن عباس رضی اللہ عنہما سثلا عن 
محرم دل علی بیض نعامةء فأُخذہ الملدلول عليه فشواہء فقال: علی الدال جزاءہ. والقیاس یترك 
بقول الفقھاء من الصحابة رضی الله عنہمء وما نقل عنہم فی ھذا الباب کا منقول عن رسول الله 
چلء إذ لا یظن بہم أنہم قالوا: جزافاء والقیاس لا یشھد لقولھم حتی یقال: قالوا ذلك قیاساء فلم 
یبق إلا السماع. 

ٹم ثبت باتفاقھم أُن الدلالة علی الصید من محظورات الإحرام. وذلك ثابت بالنص أیضا۔ 
فان النبی خچگ قال لأصحاب أبی قتادة رضی الله عنہم: دھل أعتم ھل أشرم ھل دللتمہ؟؛ 
فجعل الاشارۃ کالإعانة فعرفنا أنه من محظو رات الإحرام (فان الإعانة محظور اتفاقام وذلك 
یوجب ا جزاء وبە فارق صید ا حرمء فان للوجب للحظر ہناك معنی فی ا حلء وھو امن الصید 








إ[علاء السنن الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی یجاب الجزاء والتحریم ٣۳‏ 


۸- عن عمر: أن رجلا قال لە: إنی اشرت إلی ظبی وأنا محرمء فقتله 
صاحبیء فقال عمر لعبد الرحمن بن عوف: ما تری؟ قال: شاةء قال: وأنا اُری ذلك۔ٴ 
رواہ الطحاوی فی ”اختلاف العلماء٭ لہ ٭الجوھر النقی٭ (١--٣٥۳)ء‏ واحتج بە؛ 


بسبب ا حرمء فلا بد ان یکون فعله متصلا بائحلء وھنا الظٔر بسبب معنی فی الفاعلء وھو کونہ 
محرماء فکان فعلهہ محظور الإحرام وإن لم یتصل با حلء ولھذا کان معنی ال جزاء ھنا راجحاء 
ومعنی غرامة ا حل ھناك راجح علی ما نبینە إن شاء الله تعالی. وقیاس ا حرم علی ا مودع یدل سارقا 
علی سرقة الودیعة أُشبہ؛ لأن الإحرام عقد خاص قد تضمن ترك التعریض للصید بعقدہ کقبول 
الودیعق فإذا تعرض لہ بالدلالة فقد باشر بخلاف ما الزمه بخلاف الدلالة علی مال اللسلم 
ونفسہہ فإنه ما السزم ترك التعرض لذلك بعقد خاص. اھ ملخصا مع تقدیم وتأخیر فی العبارۃ 
دواما للاختصار .)۸۰:٤(‏ قال الحقق فی ٭الفتح“: اأی بخلاف ا حلال؛ لانە لم یلسزم عدم التعرض 
لصید ا حرم ولا للمسلم (ولا لپ بعقد خاص بل بعموم حکم الإسلامء وترك ذلك یوجب 
استحقاق عذاب الآخرۃء ویعزر فی الدنیا من غیر تضمین اف ملخصا .)٤۱:۳(‏ 

قولە: ”عن عمرٴ إلخء لم اأقف علی سندہء و ما ذكرتە اعتضادا. . وفی ”ا جوھر النقی“: قال 
صاحب ”التمھیدٴ ٭: فی حدیث أبی قعادة دلیل علی ان احرم إذا أعان علی الصید بما قل أُو کثر فقد 
فعل ما لا یجوز لہ" نوریں جمدچتت فی ا حرم یدل ا حرم أو ا حلال علی الصید 
فکرہہ مالك والشافعی ولا جزاء عليه 

وقال أبو حنیفة وأصحابہ: سا وبە قال أحمد وإسحاقء وھو قول علیہ وابن 
عباسء وقال الطحاوی: لم یرو عن أحد من الصحابة خلاف ذلكء فصار إجماعا. وفی 
”الاشرافٴ “ لابن النذر: هو قول سعید بن جبیرں والشعبیء وا حارث العکلیء وبکر بن عبد الله 
ہت .)٥٣٥٣:‏ قلت: وفی کل ذلك دلیل واضح علی شدة اتباع ا نفیة للثار وت رکھم 

س لأجلھاء فرحم الله طائفة اأغمضت عن کل ذلك؛ ورمت ا حعفیة باتباع الرأی والقیاس 
ج یس ہت ری معزل عن ذلكء وأشد الناس اتباعا للاثار. 


(۱) ولا یخفی أن عدم جواز عذہ الإشارة والإعانة لیس إلا لأُجل الإحرام؛ فقد أجمعوا علی أُن الدلالة علی الصید جنایة علی 
الإحرام اع 
)٣(‏ ای لأجل جنایتہ علی الإحرام؛ وھی توب ا جزاء اتفاقا۔ 











کا رو ہکا : الدلالة علی الصید کاصبطیادہ فی إیجاب ال جزاء والتحرم ۳٣٣٣٤‏ 
واحتجاج مثله بحدیث حجة کما ذکرنا فی المقدمة. 


قال ال حافظ فی ”الفتح“ فی شرح حدیث تقادة: قوف تغل ار تنا 
دل علی الصید یإشارة أو غیرھاء أو أعان, عليهء فقال الکوفیونء وأحمدہ وإسحاق: یضمن:ا حرم 
ذلك. وقال مالكء والشافعی: لا ضمان علیف کما ‏ دل ا حلال حلالا علی قتل صید ا حرم. 
قالوا: : ولا حجة فی حدیث الباب؛ لأن ن السؤال عن الإعانة والإشارۃ لھا وقع لییین لھم مل یحل لھم 
أکلە أولا؟ ولم یتعرض لذ کر ال جزاء۔ واحتج تج ا موفق بأنه قول علی وابن عباسء ولا نعلم ھما مخإلفا 
من الصحایة۔ وأ جیب بأنه اختلف فی علی ابن عباسء وفی ثبوت عن علی نظر۔ 
.. زقلت: لا یجدی ذلك شیک ما لم ی بین الاختلاف والنظرہ وإلا فقد جزم الوفق؛ وصاحب 
”التمھیدٴ ٴ بن عبد البرء والطحاوی بنسبة ھذا القول إ إلیہماء وادعی الطحاوی أنه لم یرز عن اُجد 

من الصحابة خلاف ذلكء فصار إجماعاء وجزم امثال ھژلاء ححة کافیة لتصحیح ما جزموا یہ)۔ 
'قال: ولان القاتل انفرد باختیارہ مع انفصال الدان عنة. . (قلت: فیلزمك القول بأن ما صّادہ ال حلال 
بدلالة انحرم وإشارتہ یحل اکلہ للمحرم لھذہ العلةہ ؤإن قلت بحرمتہ عليه فما وجہ الفرق بین 
الحرمة والجزاء؟ حیث وجبت مع انفصال الدال عنه ولم یجب) قال: : فصار کمن:دل محرما و . 
ضائما علی امرأۃ فووٛاکھاء فانه یأئم بالدلالة ولایلزمه کفارة ولا یفطر بذلك اھہ .)۳٤٣٣:٤٣(‏ 


قلت: قد تبین جوابە بما ذکرہ شمس الأئمة فی ”مبسوطہەٴء وحاصله ان دلالة انحرم علی 
الصید جنایة علی إحرام وھی توجب الجزای بخلاف دلالة ا حرم او ا حلال اأحدا علی امرأة او . 
مال مسلم؛ نہا جنایة علی الاسلاہ وھی توجب استحقاق العذاب فی الاخرقہ والتغزیر فی 
الدنیاء دون ال جزاء بالھدی أُو الصیام او الطعام فافھم فان الحفیة أئمة العانی حقا 

قال الحافظ فی ”الفتنحٴ “: اتفقوا کما تقدم علی تحری الإشارۃ إِلی الصید لیصطادہ علی سائر 
وجوہ الدلالات علی ا حرم . لکن قیدہ ابو حنیفة با إذا لم یمکن الاصطیاد بدونہا اھہ .)۴٤٣٤:٤(‏ 
اقلت: لم یقید یقید التحرم بذلك فلا یجوز للمحرم الإشارۃ والدلالة علی الصید بحال. وانما قید 
وجوب الجزاء یہ صرح یە فی ”البسوطٴ .)۸۰:٤(‏ 








۰ ۱ ٠١-ج‎ 


باب یجوز للمحرم أکل ما صادہ ا حلادل 
إذا لم یدلہ عليه ولم یشر إليه ولم یعنه بشیء _ 
۹۹۰- عن أبی قتادةۃ فی حدیث طویل: أُنه اصطاد حمارا وحشیا وھوٰ غیر 
محرم واأصحابة محرمونء.فوقعوا فیە یأکلونف ثم إنہم شکوا فی أکلھم إباہ وھم حرم٤,‏ 
فرحنا وخبأت العضد معی فأُدرکنا رسول اللہ َء فسألناہ عن ذلكء فقال: (ھل 


باب بجوز للمحرم اأکل ما صادہ ا حلال. 
إذا لم یدله عليه ولم یشر إليه ولم یعنه بشیء 

قولہ: ”عن أبی قتادةۃ“ إلخْ* قال فی ”الھدایة“: ولا باُس بأن یکل ا حرم حم صید اصطادہ 
حلال وذبحہ إذا لم یدل عليه ولا أمرہ بصیدہ اما إذا اصطادہ الحلال حرم صیدا بأُمرہ اختلف فی 
عندناء فذ کر الطحاوی تحریمه علی ا حرمء وقال ا جرجانی: لا یحرم؛ (لژن مجرد الأمر لیس من 
التأثیرز فی شیء؛ چو رر سا شیئا)ء قال القدوری: ہذا غلط واستمد علی روایة 
الطحاوی اھ ”فتح القدیر* (۲۵:۳). قلت: ولعل روایة ا جرجانی ھی التی اغتربہا الحافظ فی 
”الفعحمٴء حیث قال: ولکن قیدہ أبو حنیفة بما إذا لم یمکن الاصطیاد بدونہا اھ. . ونما قید بذلك 
یجاب ا جزاء علی الدال؛ وأما سی یرس سی و دی 
مقید بذلك عندنا فافھم. قال فی ”الھدایة“: خلافا مالك فیما إذا اصطادہ لأجل ا حرمء (یعنی بغیر 
أمری. لہ قولہ گه: لا با س پاکل انحرم حم ضید ما لم یصیدہ آو یصاد لەہ اھ ۲٥:٢(‏ مع 
”الغتمٴ). قلت: ویقول مالك قال الشافعی وأأحمد صرح بہ ابن قدامة فی ”الغنی* (۲۸۹:۳). 

واحتجوا لذلك با رواہ ال حمسة إِلا ابن ماجة عن جابر: : أن ابی يك قال: صید البر لکم 
حلال وأنتم حرم ما لم تصیدوہ أُو ید لکم٤:‏ : وقال الشافعی: ھذا أحسن شیء روی فی ھذا 
الباب وأُقیس, وا حدیث أُمخرجہ این خزییةء وابن حبان وا حاکم؛ والدارقطنی؛ والبیہقی. کذا فی 
”الئیل“ .)۲٤٢٤:٤(‏ وأجاب أصحانا عنه أُولا علی وجه العارضة بحدیث أبی قتادةء فإنہم ما 
سألوہ لگ لم یجب بحلہ لهُم حنی سألھم عن وانع ا مل أکانت موجودۃ ام لا؟ء فقال یگ : ۱ 
(أنکم اأحد أمرہ ان یحمل علیہاء أو أشار إلیہاء أو أُعانه علیہاہ؟ قالوا: لاء قال: ہفکلوا إذا٦.‏ فلو 
کان من اموائع ان یصاد لھم لنظمه فی سلك ما یسل عنه منہا فی فی التفحص عن الوائع لیجب 
بالحکم عند خلوہ عنہاء وھذا العنی کالصریح فی نفی کون الاصطیاد للمحرم مانعاء فیعارض 











إعلاء السٹن یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشییئ لح 


معکم منه شئ؟) فقلت: نعم فناولته العضد فاکلھا وھو محرم. متفق عليه مختصرء 
ولسلم: دھل أشار إليە إنسان أو أمرہ بشیءے؟؛ قالوا: لاء قال: (فکلوہ. وللبخاری 


حدیث جابر ویقدم عليه لقوة ثبوتہ؛ إذ هو فی ”الصحیحینٴ' وغیرھما من الکتب الستة بخلاف 
ذلك. قاله احقق فی ”الفتح“ .)۲٦:٢(‏ 

قلت: بل الظاھر من حدیث ٌبی قتادة أنه کان قد اصطاد ذلك ا حمار الوحشی لاأصحابہ 
ا حرمین لا لنفسه وحدہ؛ ا فی بعض طرقہ عند الشیخین: فأبصروا حمارا وحشیا وأنا مشغول 
أخصف نعلیء فلم یؤذنونی وأحبوا لو أنی أبصرتہہ ”نیل الاُوطار“ .)۲٤٤:٤(‏ وقال الحافظ فی 
”الفتح“: وفی روایة علی بن البارك: فبصر أُصحابی بحمار وحش فجعل بعضهھم یضحك إلی 
بعض. زاد فی روایة ابی حازم: وأحبوا لو أأنی أبصرتہ. ھکذا فی جمیع الطرق والروایات اھ 
.)۱۹:٤(‏ وفی ذلك ما یشعر بن یا قتادة إنھا حمل علی ا مار بعد ما تفرس من اُصحابہ أنہم 
یحبون اصطیادہ لھمء ومع ذلك أباح لھم رسول الله پل الاکل من ولم یسل أبا قصادة أنه 
صسادہ لنففسه أُو لأصحابہ ا حرمین؟ فدل علی ان التحریم ِا یتعلق بالإشارةء والأمرہ والدلال دون 
الاصطیاد لأجل ا حرم۔ قال الطحاوی: فقد علمنا ان أُبا قتادۃ لم یصدہ فی وقت ما صادہ إرادة أن 
یکون لە خاصةة وإغا راد اُن یکون لە ولأصحسابه الذین کانوا معەہ فقد أباح رسول اللہ لگ 
ذلك لە ولھم ؛ ولم یحرمہ علیہم لإراددے ان یکون لھم؛ وفی حدیث عثمان بن عبد الہ بن 
موہب: ان رسول اللہ سألھم فقال: (أشرتم أو صدتم أو قتلع؛؟ قالوا: لاء قال: دفکلواہ. فدل 
ذلك أنہ إنھا یحسرم علیہم إذا فعلوا شیٹا من ھذاء ولا یحرم علیہم بما سوی ذلك اھ (۳۸۹:۱)۔ 

وحدیث جابر الذی احتجوا بە لا یقاوم حدیث أبی قتادة ھذاء فإنه فی نفسه معلولء أُما 
أولا: فلژن عمرو بن ابی عمرو قد اضطرب فیہہ فرواہ مرة عن الطلب بن عبد اللہ عن جابرء ورواہ 
عبد العزیز بن محمد الدراوردی عن عمرو عن رجل من بنی سلمة عن جابرہ والدراوردی احتج 
بە الشیخان وبقیة ال یماعةء قال ابن معین: ثقة حجةہ ووئقه القطان وأٗبو حاتم وغیرھماء وقد جعل 
السند مجھولا. وأما ثانیا: فان عمرو بن ابی عمرو مع اضطرا بە فی هذا الحدیث متکلم فيه قال 
ابن معین وأبو داود: لیس بالقوی. زاد یحبی: وکان مالك یستضعفھ. وقال السعدی: مضطرب 
ا حدیث. وأما ثالا: فان الطلب متکلم فيە أیضاء قال ابن سعد: : لیس یختج بحدیقہ؛ لأنه یرسل عن 
النبی يك کثیراء وعامة أصحابہ یدلسون. وأما رابعا: فان ا لحدیث مرسل۔ 








جیا ا یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إٰذا لم یعنه بشیئ ۷ 


دھل منکم أحد أمرہ ان یحمل علیہاء أو أشار إلیہا؟؛ قالوا: لاء قال: دفکلوا ما بقی من 
٦‏ ”نیل الأوطار* (٤-٢٢۲)۔‏ 


قال الترمذی: اللطلب لا یعرف لە سماع من جابر. فظھر بہذا أُن الحدیث فیه أربع عللء 
وقد أخرجه الطحاوی من وجه آخر عن المطلب عن أبی موسی (وھذہ علة خامسق. وقال ابن 
حزم فی ”ا حلی“: هو خبر ساقط. کذا فی ”ا جوھر النقیٴ .)۲٥٥:۱(‏ وقال الحافظ فی 
”العلخیص“: عمرو بن أبی عمرو (مولی اللطلب بن عبد الله بن حنطب) مختلف فيه وإن کان من 
رجال ”الصحیحینٴء ومولاہ قال الترمدی: لا یعرف لە سماع عن جابرء وقال فی موضع آخر: 
قال محمد: لا أُعرف لە سماعا من اُحد من الصحابة إلا قوله: حدثنی من شھد خطبة رسول الله 
جی وسمعت عبد اللہ بن عبد الرحمن یقول: لا نعرف لە سماعا من اُحد من الصحابة. وقد رواہ 
الشافعی: عن الدراوردی: عن عمروء عن رجل من الأنصارء عن جابرء قال الشافعی: إبراھیم بن 
محمد بن أبی یحیی اأحفظ من الدراوردی۔ ومعہ سلیمان ابن بلالء یعنی أنہما قالا فیه: عن 
الطلب قلت: ورواہ الطبرانی فی ”الکبیر من روایة یوسف بن خالد السمنی؛ عن عمروء عن 
اللطلب؛ عن أبی موسی. ویوسف متروكء ووافقه إبراھیم ابن سوید عن عمرو عند الطحاوی؛ وقد 
خالفه إبراھیم ب تو سی جو ست .)٥٠۰‏ 

قلت: یوسف بن خالد لیس بأنزل من إبراھیم بن أبی یحیی فکلاھما وی 
الحدثین وإبراھیم بن سوید من رجال ” الصحیح” ء وثقه ابن معین وأبو زرعة وغیرھما. ”تہذیب“ 
.)۱٢٦١١(‏ فموافقتہ لیوسف کموافقة سلیمان بن بلال لإبراھیم بن أبی یحبی؛ فقوی 
الاضطراب. وأما موافقة الدراوردی لابن أبی یحبی فی جعله الحدیث من مسند جابر فلا یجدیه 
شیٹا؛ فإنه قد خالفه فی المطلب کما مر۔ وبالجملة فالحدیث مضطرب الإسناد جدا کما قاله 
صاحب ”ا جوھر النقی“ . والعجب من الشافعی رحمہ اللہ اه کیف جعله أحسن شیء فی الباب 
وا حال هذہ؟ وأما قوله: ”واُقیس“ ای أنە اُقیس شیء فی البابء فقال الطحاوی: ومن جھة النظر 
حدیث بی قتادة أُولی من حدیث الطلب؛ لان الشیء لا یحرم علی الإنسان بنیة غیرہہ ولأنہم لا 
یختلفون اُن لحم الصید إذا ذکی فی ا حل ثم اُدخل ا حرم جاز أکلہ فکذلك إذا أحرم (أی کذلك 
الإحرام أیضا بحرم علی ا حرم الصید ا حیء ولا یحرم عليه لحم إذا تولی ا حلال صیدہ وذبحه 
قیاسا علی ما ذکرنا من حکم ا حرم)؛ء ذکرہ صاحب ”ا جوهر النقی ٴ (۱:٥٣٥۳)۔‏ 








إعلاء السٹن یجوز للمحرم أکل ما صادہ ا لال إذا لم یعنه بشیئ ۵2۸ 


وأجاب علماءا عنه ثانیا بالتاًویل فی معناہ لدفع الفارضۃہ قال صاحب ”الھدایة“: واللام 
فیما روی لام مليك: فیحمل علی أنه یہدی إليه الصید (حیا) دون اللحم أُو معناہ اأن یصاد بأمرہ 

اھ.. قال انحقق فی ”الفتح“: وبعد ثبوت ما ڈھینا إليه با ذکرنا یقوم دلیل علی ما ذکرہ الصنف من 
لىأُویل اھ. وقال فی ”الکفایة“: واغلم اُن هذا الحدیث روی بالرفع ”او یصادٴء وحینعذ لا تمسك 
لە (اُى للشافعی ومن وافقع) بہذہ الروایةۂ لأنه صار معطوفا علی الغیا لا علی الغایةء وروایة کتب 
لحدیث مثل سبان أيي دوؤد والٹرمڈِی والنسائی ھکذاء ولا یصح لە التمسك بە علی ما روی: 
”او یصد لهٴ لیصیر معطوفا علی الغایقء وھی ضعیفة اھ .)۲٦:۳(‏ قلت: والحدیث اُخحرجه 
الطحاوی بالألف؛ وکذا ال حافظ فی ”العلخیص ا بی وعزاہ إلی أأصحاب السٹن وابن خزیمة 
وا حاکم وابن حبان .)۲٢٢٥:۱(‏ ولکن للخصم ان یقول: هو عطف علی انجزوم علی العنی؛ ولپس 
_ مرفوع۔ بل منصوبء ھذا هو الظاھرء وعطفه علی الغیا لیس بظاھرہ ولا یقبله الذوق السلیم 
هھناء واللہ تعالی اأُعلم. : ۱ 

واحتجوا أأیضا بحدیث ابن عباس عند مسلم قال: اوھ الد کا ا 

حم حمار وحشی وو بالاًبواء او بودانء فردہ عليه؛ فلما رأأی .ما فی وجھه قال: وانا لم 
أُنا حرم٤.‏ وفی روایة: رجل حمار وحش یقطر دما . قالوا: إنھا ردہ عليه لکونە صید لأأجله 
کذا فی ”فتح الباری٭ 'ملخصا .)۲۷:٤(‏ 

قلت: : لا دلالة فی الحدیث علی ان علة الرد کانت ہذہہ والذی فیہ نہ إنھا ردہ لکونہ 
محرماء فھو دلیل من حرم الأکل من لحم الصید علی ائحرم مطلقاء وھو قول علی وابن عمروء 
واللیثء والٹوری؛ وإسحاقء قاله الحافظ فی ”الفیم“ أیضا .)۸:٤(‏ علی أُن البخاری رحمه اللہ قد 
اأُشار فی ترجمة بابە لھذا ا حدیث إلی ان الروایات التی تدل علی آنہ آمدی للنبی کچ حمارا 
مذبوحا موهھمة فبوب لە: ”إذ أأعدی للمحرم حمارا وحشیا حیا لم یقبل“. ثم أُخرج الحدیث 
بطریق مالكء عن ابن شھابء عن عبید الله بن عید الله بن عتبة بن مسعودہ عن یعبد الہ بن عباس؛ 
عن الصعب بن جخامة اللیٹی: أُنه اأعدی لرسول اللہ حمارا وحشیا ال حدیث. 

قال ا حافظ فی ”الفتم ٭: لم تخعلف الرواۃ عن مالك فی ذلكِء وتابعہ عامة الروأۃ عن 
الزھری وخالفھم ابن عیینة عن الزھری؛ فقال: لحم حمار وحشء أخرجه مسلمء لکن بین 








پت 


کو ات یجوز للمحرم أکل ما صادہ ا لال إِذا لم یعنه بشئ ۳٣٣٣٢٣‏ 


الحمیدی -صاحب سفیان- أنه کان یقول فی ہذا ا حدیث: حمار وحش. ثم صار یقول: لحم 
حمار وحش. فدل علی اضطرا بە فیه. وقال الشافعی فی ”الأُم“: حدیث مالك: أُن الصعب أُھدی 
حمارا. آت ت من حدیث من روی أنه أهدی لحم حمار وقال الترمذی: روی بعض اأصحاب 
الزھری فی حدیث الصعب: لحم حمار وحش. وھو غیر محفوظ اھ ملخصا .)۲۷:٤١(‏ قال 
ا حافظ: واتفقت الروایات کلھما علی أنہ ہك ردہ عليه إلا ما رواہ ابن وہب والبیہقی من طریقه 
یاسناد حسن من طریق عمرو بن أمیة: ان الصعب أھدی للنبی بج عجز حمار وحش وھو_ 
با جحفةہ فاکل منه وأکل القوم اھ. قال البیہقی: إسناد صحیح فکانہ رد ا حی وقیل اللحم اھ 
من ا جوھر النقی .)٥٥٣٤٣(‏ ۱ 
قال ا حقق فی ”الفتح٭ بعد ما أطال الکلام فی ھذا ا حدیث وفی ا جمع بین طرقہ ا ختلفة ما 
نصه: وعلی کل حال ففی ھذا الحدیث اضطراب لیس مثله فی حدیث أبی قتادةء فکان هو أُولیٰ۔ 
فان قیل: إن حدیث أبی قتادة کانت سنة ست عام الحدیبیۃ وحدیث الصعب فی حجة الوداعء 
فیکون ناسخا ما قبله. قلنا: (من شرط الناسخ کونە معارضا للمنسوخ وقد عرفت أنە لا یصلج 
معارضا لحدیث أبی قتادة؛ ما فیه من الاضطراب) أما ان حدیث الصعب کان فی حجة الوداع فلم 
یثبت عندناء وانما ذکرہ الطبری وبعضھمء ولم نعلم لھم فیە ثبتا صحیحاء وأما حدیث أبی قتادة 
فوقع عند عبد الرزاق عنہ: قال: انطلقنا مع رسول اللہ بل عام الحدیبیةء فأحرم أصحابہ ولم أحرم. 
ففی ”الصحیحین“ عنہ خسلاف ذلكء وہو ما روی عنہ: أُن النبی گل حرج حاجا فخرجوا 


مع (ذکرناہ فی المتن)ء ومعلوم أنہ گن لم یحج بصد الھجرۃ إلا حجة الوداعء فکان بالتقدیم 


أُولی اھ (۲۷:۳- ۲۸). 

وقال ا جصاص فی ”٭أحکام القرآن“ لە: وقد اختلف فی حدیث الصعب بن جثامة: أُنە 
أہدی إلی النبی یک حم حمار وحش وہو محرمء فردہ عليهہ فراأی فی وجھه الکراهةء فقال: 
(لیس بنا رد عليك ولکنا حرم۔ وخالفہ مالك فرواہ عن الزھری: أنه أمدیٰ إلی النبی َُ حمار 
وحش. قال ابن إدریس: فقیل مالك: إن سفیان (ھو ابن عیینة) یقول: رجل حمار وحش. فقال: 
ذاك غلامء ذاك غلام. ورواہ این جریج عن الزھری یاسناد کروایة مالكء وقال فیە: أُنە أُهدی لە 
حمار وحش. وروی الأُعمش عن حبیبء عن سعید بن جبیعن این عباس: ان الصعب بن 








إعلاء الستن یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیی - کس 


۰ - عن عبد الرحمن بن عثمان بن عبد اللہ التیمی -وھو ابن اُخی طلحة- 
قال: کنا مع طلحة ونحن حرمء فأھدی لنا طیر وطلحة راقدء فمنا من أکلء ومنا من 
تورع فلم یاکلء فلما استیقظ طلحة وفق من أکلہہ وقال: أکلناہ مع رسول اللہ كلھگ۔ 
رواہ أحمدء ومسلم: والنسانی. ”نیل“ (؛-۲۳۸)۔ 


جٹامة أُھدی إلی النبی يك حمار وحش وہو محرمء فردہ. فھذا یدل علی وہاء حدیث سفیانء 
وأن الصحیح ما رواہ مالكء لاتفاق ھؤلاء الرواۃ عليه اھ (۱۸۱:۲٥)۔‏ 
وقال اأیضا قبل ذلك بشیء: قال الله: لإوحرم علیيکم صید البر ما دمتم حرماہ4؛ فروی عن 
علی وابن عباس أنہما کرھا کل صید اصطادہ حلالء إلا ان إسناد حدیث علی لیس بالقوی؛ 
یرویه علی بن زید وبعضھم برفعہ إلی النبی سٌَُِٛ وبعضهھم یقفەء وروی عن عثمانء (وعمر) 
وطلحة بن عبید الل وأبی قتادة وجابرں وغیرھم إباحتہ: ثم ذکر بعض الآثار الذی ذکرناہ فی 
التنء وقال: وقد روی فی إباحته أُخبار أآخحر غیر ذلكء کرہت الإطالة بذکرھاء لاتفاق فقھاء _ 
الأمصار عليه قال: ومن أباحه ذھب إلی قولە: فإوحرم عليکم صید البر4 إذ کان یتناول 
الاصطیاد وتحریم اللصید نفسہء فان ھذا ا حیوان اِنھا یسمی. صیدا ما دام حیاء وأما اللحم فغیر 
مسمی بہذا الاسم بعد الذبحء فان سمی بذلك فإنھا یسمی بە میجازا علی أنہ کان صیداء فأما اسم 
الصید فلیس یجوز ان یقع علی اللحم حقیقق ویدل علی ان لفظ الّیة لم ینتظم اللحمء أنه غیر 
محظور عليهء ای علی ا حرم التصرف فی اللحم بالإتلاف والشری والبیع وسائر وجوہ التصرف 
سوی الاأکل عند القائلین بتحری اکلہ ولو کان عموم الایة قد اشتمل عليه ما جاز لە التصرف فيه 
بغیر الأکل کھو إذا:کان حیاء ولکان علی متلفه إذا کان محرما ضمائە کما یلزم ضمان إتلاف 
الصید ا حی؛ لأن قوله تعالی: ظ(وحرم عليکم صید البر ما دمتم حرماہ4ء یتناول تحریم سائر أُفعالنا 
فی الصید فی حال الإحرام. فان قبل: بیض الصید محرم علی ا حرم وإن لم یکن متنعا ولا مسمی 
صیداء فکذلك لحمہ. قلنا: [نا لم تحرم لفرخ والبیض بعموم الایة ونما حرمناھما بالاتفاق اھ , 
ملخصا .)٥۸۰:۲(‏ قلت: وسیأتی ذکر الانفاق فی السألة فانتظر. ۱ 
آ قولہ: ”عن عبد الرحمن بن عغمان“ٴ إلخ؛ وجہ الاستدلال منہ وا يأُتی بعدہ من حدیث 
البہزی ان ترك الاستفصال فی وقائع الأحوال ینزل ‏ منزلة العموم فی امقالء قاله احقق فی 
”الفتح“ (۲۸:۳)؛ فان طلحۃ لم یسأل من أعدی لأصحابہ الطیر: أنه صادہ لھم أو لنفسہ؟ 











0 ۱ یجوز للمحرم کل ما صادہ ا لال إذا لم یعنه بش ۳۷ 


۱( عن عمیر بن سلمة الضمری عن رجل من بہز: أنە خرج مع رسول 
اللہ برید مکةہ حتی إذا کانوا فی بعض وادی الروحاء وجد الناس حمار وحش عقیراء 
فذ کروا للنبی عفن فقال: (أقروہ حتی يأتی صاحبهہ)ء أنی البہزری وکان صاحبہف 
فقال: یا رسول اللہ! شأنکم ہذا الحمارء فٛأمر رسول اللہ مه با بکرہ فقسمہ فی الرفاق 
وھم محرمون. رواہ أحمد والنسائیء ومالك فی الموطأً وصححہ ابن خزیمة وغیرہ کما 
قال فی الفتحء نیل الاوطار(:۲۳۹). 

-٣‏ مالك عن ابن شھابء عن سالم بن عبد اللہ اأنه سمع ایا ھریرۃ بحدث 
عبد اللہ بن عمر: : أنه مر بە قوم محرمون بالربذةء فاستفتوہ فی لحم صید وجدوا ناسا 
أُحلة یأکلونہ فاأفتاہم بأکلە قال: ٹم قدمت ا مدینة علی عمر بن ا خطاب؛ فسألتہ عن 
ذلك فقال: م أُفتیہتم؟ قال: فقلت: أفتیہتم باکلہ قال: فقال عمر: لو أفتیہتم بغیر 
ذلك لأُوجعتك. رواہ مالك فی “الموطأً“ (١۱۳)ء‏ والطحاوی وزاد: نما نہیت ان 
موم (-۳۹۰): 


وکذلك النبی عه لم یسأل البہزی عن ذلكء فدل علی أُن ما صادہ الحلال ھل أکله للمحرم؛ 
۱ سواء صادہ لنفسه أولہ وللمحرمء ما لم یشر إلی ولمٌیأمرہ بەہ والل تعالی اأعلم. 

قوله: ”مالك عن ابن شھابٴ إلخء قلت: وأخرج مالك فی ”الموطا“ عن زید بن أسلم؛ 
عن عطاء بن یسار: ان کعب الاحبار اُقبل من الشام فی رکب محرمینء حتی إذا کانوا ببعض 
الطریق وجدوا حم صیدء فأفتاھم کعب بأکل قال: فلما قدموا الدینة علی عمر بن الخطاب 
ذکروا ذلك له قال: من أفتاکم بہذا؟ قالوا: کعبء قال: فانی قد أمرتہ عليکم حتی ترجعوا۔ 
الحدیثء )۱۳١(‏ سندہ صحیح. وأنخرج الطحاوی: حدثا ابو بکرةء ثنا مؤملء نا سفیانء عن 
منصور عن إبراھیم عن الأسود: ان کعبا سأل عمر عن الصید یذبحہ ا حلالی فیا کله انحرم؟ فقال 
عمر: لو ترکتہ لرأیتك لاتفقه شیئا اھ (۳۹۰:۱)ء وھذا إسناد حسنء وفی کل ذلك دلیل علی 
[باحة ما صادہ ا حلال للمحرم خلاف ما روی عن علی وابن عباس رضی اللہ عنہم من کراہتہ لە 
مطلقاء وفیه دلیل علی إباحته لە سواء اصطادہ ا حلال لنفسە او لأجل ا حرم؛ لان عمر لم یستفصل. 
قال الطحاوی: فلم یکن عمر رضی اللہ عثہ لیغاقب رجلا من اُصخاب رسول اللہ عله فی فتیاء 
ھذا بخلاف ما یری. (کما قال لأبی ھریرۃ: لو أفتیتہ بغیر ذلك لعلوتك بالدرۃ. أخرجه الطحاوی 








إعلاء السنن یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیئ ۲۷۲ 


-9٣۳‏ عن عبد الله بن شماس یقول: أُتیت جررہوت جس 
یصیدہ ا لال ثم یہدیه للمحرم؛ فقالت: اختلف فیه أصحاب رسول اللہ ُء فمنہم 
من حرعہہ ومنہم من أُحله. وما اُری بشیء منہ بأُسا. رواہ الطحاوی (۳۸۷:۱)ء وفيه 
عبید اللہ بن عمران شیخ شعبة روی عه وأُٹنی عليهہ قال أبو حاتم: شیخ وذکرہ ابن 
حبان فی اللقات. وعبد اللہ بن شماس أظنہ عبد الرحمن بن شماسة. کذا فی ”تعجیل 
النفعةٴ (۱۷۲). اأخطأً شعبة فی اسمہہ ورعا اُخطاأً فی الأسماء ولا بخطی فی التون 
کما مر غیر مر وعید الرحمن بن شماسة من رجال مسلم والأریعة ثقق قال أبو 
حاتم: روایتہ عن عائشة مرسلة. وقال اللالکائی: سمع منہا. ”تہذیب التہذیب“ 
.)۱۹٥۰٦(‏ وسیاق ھذا الإسناد یؤید اللالکائی کما تری؛ وھو عندی إسناد حسن. 

۹۳٤‏ اُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا ہشام بن عروة عن أبيە عن جدہ الزبیر 
ابن العوامء قال: کنا نحمل حم الصید صغیفاء ونتزود ونأکله ونحن محرمون مع 
ہچ وو رد جح بی موی 

مسندہ“ لأبی حنیفة ذکرہ الشیخ فی ٭الإمام”. ”زیلعی٭ّ ۔(١:٥٥٤٥).‏ وروی ھذا 
لشدیث حماد بی سلیمان شیع ا(مم عن لی حیفة رحم لل بط قدرہ ”جامع 
المسانید“ .)٤٥٥٥٥(‏ وأخرجه مالك فی ”لوط“ عن هشام بن عروق؛ عن أبیه 
مختصرا: أن الزبیر بن العوام کان یتزود صفیف الظباء فی الإحرام. قال مالك: 
والصفیف القدیر (١۱۳)۔‏ 


بسند صحیح)ء والذی عندہ فی ذلك مما یخالف ما أفتی بە رأیاء ولکن ذلك عندنا -واللہ اأعلم- 
لأنہ کان اُخذ علم ذلك من غیر جھة الراًی اھ (۳۹۰:۱). وقول عمر رضی الله عنہ: إِنھا نہیت 
أن تصطادہ. کالصریح فیما قلناء اأی ولم تنه عما اصطادہ غیرك بای نیة کان اصطادہ. 

قولہ: عن عبد اللہ بن شماس إلخء دلالة قول عائشة رضی اللہ عنہا: وما اُری بشیء منه 
بأُساء بعمومه علی إباحة ما اصطادہ ا حلال للمحرم بای نیة کان اصطادہ ظاهرة۔ 

قولہ: ”اأخبرنا أبو حنیفة حدثنا ہشام“ إلخء دل علی إباحة حم الصید للمحرم إذا کان , 
اصطادہ قبل الإإحرامء وكذلك ما صادہ ا حلال وأھداہ للمحرم؛ ومن ادعی الفرق فعليه البیان. 








ج۔ 4 یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشییئ ۳+ 


٥‏ -أُخبرنا یو حنیفق عن محمد بن النکدرٴعن عثمان بن محمد عن 
طلحة بن عبید اللہ قال: و مت تر ما یت 
نائ فارتفعت اُصواتناء فاستیقظ النبی حا فقال: : قفیم تتنازعون؟) فقلنا: فی لحم 
یصیدہ ا لال فیاکلہ انحرمء قال: فأمرنا بأکلە. اأُخرجه محمد فی ”الاثار “ (٤٥)ء‏ وأبو 
محمد البخاری راقا طاظ و سان والحافظ ابن خسروء والقاضی ابن عبد 
الباقی فی مسانیدھم للمام ٭ جامع السانید“ ١)‏ ۲). وعثمان بن محمد بن ابی 
نو ممیت جہ ور ود ھریں 


قولہ: ”اخبرنا و حنیفة عن محمد بن النکدرٴ إلخء دلالة قولہ: ”أمرنا باکلە“ علی إباحة 
لحم الصید للمحرم یصیدہ ال حلال بای نیة کان اصطادہ ظاہرۃ. وفی :ا حدیث من الفقه ما قاله 
محمد: وأراھم فی هذا ا حدیث قد تنازعوا فی الفقہہ فارتفعت أصواتہمء فاستیقظ النبیٰ َِك فلم 
یعبه علیہم اھ.. (أی فلا بأُس برفع الصوت بالفقه والبحث والشزاع فيه إذا کان ذلك باخلاص 
ونیة صالحة)۔ 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن ٴ لە فی تفسیر قوله تعالی: فلا تسعلوا عن أشیاء إن تبد - 
لکم تس کمچ الاّیة: یعنی الآّیات التی سألوها الأنبیاء علیہم السلامء فاأعطاہم اللہ إیاھا کما قال 
رب و رر ہو وت ھے ظط ذکر آثارا فی سؤال 
الصحابة رسول اللہ گل عن أحکام الدین- وقال: وأحادیث کثیرة فی سؤال قوم سألوہ عن 
أحکام شرائع الدین فیما لیس بمنصوص عليه غیر مخطور علی أحد 220000 
السلام: (إنما شفاء العی السؤال)). 

فرری فور خرقی دو مد ارس ان ضْاس عازن مل فال: قلت: یا رسول 
للہا إنی أرید أُن أُسأٗلك عن أمرء ویعنی مکان ھذہ الاّیة: ظبا ےڈ 
أشیاء4. فقال: ہما ھوں؟۔ : 

قلت: العمل الذی یدخلنی الجئة قال: وقد سأّلت عظیماء وإنه لیسیرء شھادة اُن لا إلە إلا 
ال وانی رسول اللہ وإقام الصلاقہ ویتاء الرکاۃ؛ وحج البیتء وصوم رمضانء. فلم یمنعہ السؤال 
ولم ینکرہء وذکر محمد بن سیرین عن الأأحنف عن عمرہ قال: تفقھوا قبل أُن تسودواء وکان : 








إعلاء السنن یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشییئ یش 


۱9 أُخبرنا أبو حنیفة.قال: حدثا الھیٹم بن أبی الھیٹم عن الصلت بن 
حنینء عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہماء قال: أهدی لە ظبیان وبیض نعام فی ا حرم 
فأبی أُن یقبله وقال: ہلا ذبحتہما قبل ان تجیء بہما؟. أخرجه محمد فی ٭الآثار“۔ قال 
محمد: وبە نأخذہ إذا دخل شیء من الصید ا حرم حیا لم یحل ذبحه ولا بیع وخلی 
سبیل؛ وھو قول أُبی حنیفة اھ (٥٥)۔‏ لم أعرف الصلت ھذاء ولکن محمدا احتج یەء 
واحتجا ج ا جتہد بحدیث تصحیت لە کما مر فی المقدمة, 

۰۷ سے اُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراهیم قال: إذا قاع رتا 


أصحاب رسول اللہ چل یجتمعون فی اللسجدہ یتذاکرون'” حوادث المسائل فی الأأحکام؛ وعلی 
ھذا اح جری أمر التابعین ومن بعدھم من من الفقھاء إلی یومنا هذاء وإنما أنکر ھذا قوم حشو 
قد حملوا أشیاء من الأخبار لا علم لھم معانیہا وأحکامھا؛ فعجزوا عن الکلام فیہا 
سح یہ درب حامل فقه غیر فقيه ورب حامل فقه إلی من هو أفقه 
منہ). وھذہ الطائفة الدکرۃ لذلك کمن قال اللہ تعالی: فؤمٹل الذین حملوا التوراۃ ثم لم یحملوھا 
کمثل ا حمار یحمل أسفارائچ اھ (٤:٣۸٥)۔‏ 
قولہ: ”أخبرنا أبو حنیفة حدثنا الھیئمٴ إلخ؛ قلت: ھکذا فی نسخة ”کتاب الآثار 
الوجودة عندنا عن الصلت بن حنینء وفی ”جامع المسانیدٴ لاوما الصلت بن جبیرء وظنی أنە 
الصلت بن ا حجاج الکوفی, او صلة بن زفر العبسیء وقع فیه التصحیف؛ فإن الصلت بن حنین لم 
اأجدہ فی کتب الرجالء ولا أعرف اُجدا من الرواۃ یسمی بالصلت ینسب إلی حنینء واما ذكرته 
فی التن لاحتجاج محمد بەء واختجاج مثله بشیء حجةء واللہ تعالی أعلم. وفیه دلالة علی جواز 
إدخال الصید فی ا حرم مذبوحاء وکذلك انحرم یجوز ان یہدی إليه الصید بعد ما ذبحه الحلال لەہ 
ولا یجوز أُن یہدی إليه حیاء ومن ادعی الفرق فعليه البیان. 
قوله: ”أخبرنا أبو خنیفة عن حماد“ إلخ: قلت: ھذہ مسألة خلاف بین العلماء قال الموفق 
فی ”الغنیٴ ': وإن قتل القارن صیدا فعليه جزاء واحدء ہت وھؤلاء (أُی الحنفیة) 
)١(‏ محمد قال: ا و وک ای ء قال: فم مس یو اھ سط 


بی طالب؛ وأُبی؛ وأبو موسی علی حدةء وعمر وزیدہ وابن مسعود (علی حدق ”کتاب الا“ (۱۲۳) وذکرہ ابن القیم 


فی ”اأعلام الموقعین"' (٦٦٦)۔‏ 











ج-١٠‏ یجوز للمحرم کل ما صادہ ا لال إذا لم یعنه بشئ ۲۷ 


لصرۃ والج فاصیت صیدا فإن علیك جزئینء فان أعللت بعمرۃ کان علیك جزاء؛ وإن 
اھللت یحچ کان عليك جزاء. أخرجه محمد فی ”الاتارٴ 'وقال: وبہ نأخذء وھو قول 
بی حنیفة اھ ٥(‏ ٥)۔‏ ً 


قوارۃ) : فی ذلك جزاءانء فیلرمھم أن یقولوا فی صید ا حرم ثلائة لأنہم یقولون فی ا حل اثنانء 
ففی ا حرم ینبغی ان یکون ثلائۃ ثة وھذا قول مالكء والشافعی؛ وقال أصحاب الرای: عليه جزاءانء 

قال القاضی (الحرقی إمام الحنابلقپ: وإذا قلنا: عليه طوافان لزمہ جزاءانِ قال ا موفق: ولنا قولە 
تعالی: شلفجزاء مثل ما قتل من النعمہچ. ۔ ومن اُوجب جزائین فقد أأوجب مثلینء ولانہ صید واحد 
فلم یجب فيه جزاءان؛ کما لو قتل انحرم فی ا حرم صیداء ولأنہ لا یزید علی محرمین فتلا صیداء 
ولیس علیہما إلا فداء واحد وکذلك محرم وحلال قتلا صیذا حرمیا اھ (۳:٤۹٥)۔‏ 

قلنا: قد أشار القاضی رحمه اللہ إلی ا جواب عن کل ذلك فی قولہ: : وإذا قلنا: عليه طوآفانء 
لزمه جزاءان. ۔ وحاصله ما ذکرہ ا جصاص فی أحکام القرآن لە با نصہ: وا خصم یحتج علینا بہذہ 
الأیة فی القاركء فإنه لا یجب علیہ لا جزاء واحد بظاھر الکتاب۔ 

والجواب عن ھذا أنه محرم عندنا یاحرامین علی ما سنذکرہ فی موضعہ (فی الفقم)ء وإذا 
صح لنا ذلك ٹم اُدخل النقص علیہما وجب أن یجبرهما بدمین اھ (۷ ۷۰ء وأما قولهہ: فیلزمھم 
أُن یقولوا فی صید ا حرم ثلاثشة إلخء قلت: ویلزمکم مثل ذلك ان تقولوا فی محرم قتل صید ال حرم 
ان عليه جزائین؛ لأنکم تقولوا فی صید ا حل جزاء مع تولکم بأن الاصطیاد من مخطورات 
الإحرامء فما هو جوابکم فھو جواہنا۔ ولاُن الأصل أُنه إذا اجتمع موجبان لحکم واحد یضاف 
ا حکم إلی أُقواھماء ویجعل الآخر تبعا له کالعدمء کال حافر مع الدافعء وا از للرقبة مع الجارح 
وحرمة الإحرام اُقوی من حرمة ا حرم؛ لہا توجب حرمات کثیرۃ غیر الصید بخلاف حرمة ٴ 
الحرمء فاسنتبعت أقوی ا حرمتین الأآخری قالہ ا حقق فی ” 'الفیم“ ()۔ 

لا یقال: وو ہی دہف ہے وکلاھما لیسا بمساوبین: بل 
إحرام ا حج أُقوی لکونە فرضا والعمرة سنة فینبغی القول بالاستتباع۔ لأنا نقول: بعد الشروع 
فیہما صارا متساویینء لان السنة تصیر واجبة بعد الشروع فیہا للاأمر ہاتمامھاء والنہی عن إبطالھا 
بقوله تعالی: لوآتھموا ا حج والعمرۃ لل4. وأیضا فکون الحج فریضة والعمرۃ سنة لا یستلزم التفاوت 
بین إحرامیہما فی الإ٘یجاب وا حظر کتحریة الصلاۃ فإنہا کما ھی موجبة للقراءۃ والقیام والقعود 
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۸- ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیمء قال: إذا اشترك القوم انحرمون فی 
صید فعلی کل واحد متہم جزاؤہ. قال محمد: وبہ ناأخحذ وھو قول أبی حنیفة. 
”کتاب الآثار  .)٥١٥١(‏ 


وا رکوع والسجود وحاظرۃ عن الکلام والسلام والطعام وغیرھا فی الصلاة الفروضةء کذلك 
فی السٹن والنوافل سواء فافھم. وأما قولہ: ولأنە لا یزید علی محرمین قتلا صیداء فممنوےء فإنا 
قائلون بتعدد الجزاء فی هذہ الصورةء وکذلك محرم وحلال قتلا صیدا حرمیاء فانا قائلون بأنه إذا 
اشترك محرمون ومحلون فی قتل صید ا حرم وجب جزاء واحد یقسم علی عددھمء ویجب علی 
کل محرم مع ما خصہ من ذلك جزاء کامل؛ صرح بہ الحقق فی ”الفتح“ (٣)۔‏ 
تىبیة: 

قال فی ”الھدایة“: وکل شیء فعله القارن مما ذکرناہ ان فی غلیٰ الفرد دما فعليهٴ دمان 
حجتہ وعمرتہ إِلا أأن یتجاوز الیقات غیر محرم بالعمرة او الحج۔ فیلزمہ دم واحد؛ لأُن الستحق 
عليه عند ا میقات إحرام واحد وبتأخیر واجب'ٴ واحد لا یجب إلا جزاء واحد ۳٦:٣(‏ مع 
”الم٣)‏ ودلالة أثر إبراھیم علی ما قالت ا حنفیة فی جزاء القارن ظاھرۃ. وقال الحکم أیضا: عليه 
مدیان. کما فی ”الغنی ٭ .)٦۹٦:٣(‏ ۱ 
۱ قول: ”أبو حنیفة عن حماد وھ و آخر الباب“ إلخء قال فی ”الھدایة“: وإذا اشترك محرمان 
نی تل ید قعلی کل اح مذہما تجزاء کال؛ لأن کل واحد مایا پالش رکة بصیر جائیا چنا 
تفوق الدلالةء فیتعدد ا جزاء بتعدد الجنایة وإذا اشترك حلالان فی قتل صید ا حرم فعلیہما جزاء 
واحد؛ لان الضمان بدل عن ا حلء لا جزاء عن الجنایة فیتحد باتحاد ا حل؛ کرجلین قتلا رجلا 
خطأء تجب علیہما دیة واحدة؛ (لکون الدیة بدلا عن النفس وھی واحدقء وعلی کل واحد منہما 
کفارة؛ (لکون الکفارۃ جزاء عن النایق وکلاھما جانیانء فنتعدد الکفارۃ بتعدد الجنایة) (۳۷:۳ 
مع ”الع). -_ ۱ ۱ 

قلت: وفیه خلاف للشافعی وأحمد کما فی ”الغنی“ (۲۸۸:۳)ء فقالا: یشترکان فی 
ا جزاءٰ واحتجا بقوله تعالی: فجزاء مٹل ما قتل من النعمہ4ء دل علی ان اجزاء ھا ہو واحدہ ولم 
یفرق بین اُن یکونوا جماعة أو واحداء فکیف یقال: بآنہ یجب علیہم جزاءان أو ثلاثة او اکٹر من 
ذلك؟: انا أن هذا لجزاء یتصرف إلی کل واحد منہم ونحن لا نقول: إنه یجب علی کل واحد 








6 ک5 یجوز للمحرم اُکل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیئ نٹ 


جزاءان وثلاشةء واإنما یجب عليه جزاء واحدء والذی یدل علی أنه منصرف إلی کل واحد قوله 
تعالی: غلفجزاء مثل ما قت لچ ولم یقل: مثل ما قتلواء فدل علی أُنە أراد وأحدا واحدا۔ 

قال الحافظ ا جصاص فی ٭اُحکام القرآن“ لە: قولہ تعالی: ظإومن قتله منکم متعمدا فجزاء 
مثل ما قتل ہ4 ینتظم الواحد والجماعۃ إذا قعلوا فی ایجاب جزاء تام علی کل واحد لأُن (لفظت 
"من" یتناول کل واحد علی حیاله فی إیجاب جمیع الجزاء علیہ والدلیل عليه قوله تعالی: ومن 
قعل مؤمنا خطاً فتحریر رقبة مؤمنةہچء قد اقعضی إیجاب الرقبة علی کل واحد من القاتلین إذا قتلوا 
نفسا واحدة (خطا. وقال تعالی: فإومن یظلم منکم نذقه عذابا کبیراچء وعید لکل واحد علی 
حیاله۔ وقوله عز وجل: 'إومن یقتل مؤمنا متعمداہ4ء وعید لکل واحد من القاتلینء وھذا معلوم 
عند أُھل اللغة لا یتهافعونہء وإنما یجھلە من لاحظ لە فیہا. فان قیل: فلو قتل جماعة رجلا کانت 
علی جمیعھم دیة واحدةء والدیة إنھا دخلت فی اللفظ حسب دخول الرقبة. قیل لە: الذی یقتضیه 
حقیقة اللفظ وعمومہ إیجاب دیات بعدد القاتلین. وا اتصر فیه علی دیة واحدة بالإجماعء وإلا 
فالظاہر یقتضیه؛ ا لا تری أنہما لو قتلاہ عمدا کان کل واحد منہما كأنه قاتل علی حیاله 
ویقتلان جمیّعا بە؟؛ أُ لا تری ان کل واحد من القاتلین لا یرٹء وأنہ لو کان بمدزلة من قتل بعضهة 
لوجب ان لا یحرم ا میراث ما قتله منہ غیرہ؟ء (أأی کان حرمانہ من ا میراث یثل ما عليه من الدیة)ء 
فلما اتفق ا جمیع علی أنہما جمیعا لا یرثانء وأن کل واحد منہما کأنہ قاتل لە وحدہ؛ کذلك فی 
إیجاب الکفارةء إذ کانت النفس لا تتبعض؛ وکذلك قاتلوا الصید کل واحد کأُنه متلف للصید 
علی حیالهہ فتجب علی کل واحد کفارۃ تامة وبدل غليه ان اللہ تعالی سمی ذلك کفارۃ بقوله: 
ناو کفارۃ طعام مساکین 4ء وجعل فیہا صوماء فأُشبہت کفارة القتل اھ .)٦۷۷:٢(‏ قلت: 
وبقولنا قال الشعبیء وسعید بن جبیرہ وا حارث العکلی؛ کما فی ”٭الغنی ‏ (۸۷:۳٣)ء‏ وھو قول 
إبراھیم الدخعیء کما دل عليه الأثر ا مذکور فی التنء اللہ تعالی اأعلم۔ 
ذبیحة اٹحرم میئة لا یحل أکلھا لأحد 

فائدة: إذا ذبح ا حرم الصید صار مبتة یحرم أکله علی جمیع الناسء وھذا قول الحسنء 
والقاسم وسالمء ومالكء والاوزاعیء والشافعیء وأصحاب الرأیى. قال الحکم, والثوری؛ وأٗبو 
ٹور: لا بس بأکله. قال ابن ا منذر: ہو بمدزلة ذبیحة السارق (أی فیکرہ أکلە ولا یحرم)ء وقال 
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عمرو بن دینارء وأیوب السختیانی: یأکلە ا حلال. وحکی عن الشافعی قول قدیم: إنه یحل لغیرہ 
الأکل منہ؛ لأن من أباحت ذکاتہٴ غیر الصید أباحت الصید کالحلال. ولنا ان حیوان حرم عليه 
ذیحہ لق اللہ تعالی فلم یحل ذبحہ (فصار کذبیحة اٹجوسی) وبہذا فارق سائر ا حیوانات؛ 
وفارق غیر الصید؛ فإنه لا یحرم ذبحہ؛ وکذلك ا حکم فی صید ا حرم إذا ذبحہ ا حلال. قاله الوفق 
فی ”الغنی٭ (۳۹۳-۳)۔ 

وقال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن“ لە: وقد دل قوله تعالی: لا تقتلوا الصید وآندم حرمپ4. 
أن کل ما یقتلہ ا خرم من الصید فھو غیر ذکی؛ لان الله تعالی سماہ قتلاء والقتول لا یجوز اکلہ 
وإغا یجوز کل المذبوح علی شرائط الذکاۃ. وما ذکی من ا حیوان لا یسمی مقتولا؛ لأن کونە 
مقتولا یفید اأنە غیر مذکی؛ وکذلك قول النبی مگ : لآخحمس یقتلھن احسرم فی الحل والحرم4ء 
قد دل علی اُن ھذہ ا حمسة لیست مما یؤکل؛ لأنه مقتول غیر مذکیء ولو کان مذکی لم یکن 
یسعی بذلكء وكکذلك قال اص بنا فیمن قال: لل علی ذبح شساة: إِن عليه ان یذبحء ولو قال: 
للہ علی قتل شاۃ. لم یلزمہ شیء وکذلك لو قال: لل علی ذبح ولدی أو نحرہ. فعليه شاقہ ولو 
قال: لل علی قتل ولدی. لم یلزمہ شیٰء؛ لان اسم الذبح متعلق بحکم الشرع فی الإباحة والقربقہ 
ولیس کذلك القتل۔ 

وروی عن سعید بن السیب فی قوله: لا تقتلوا الصید وأنتم حرم 4ء قال: قتله حرام فی 
ھذہ الآیق وأکلە حرام فی ہذہ ایق یعنی أکل ما قتله احرم منہہ وروی الأأشعث عن الحسن قال: 
کل صید یجب فیہ الجزاء فذلك الصید میتة لا یحل أکله. وروی عنه یونس أیضا: أنە لا یؤکل. 
(قلت: أخرج ابن ابی حاتم وأبو الشیخ من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس: ٹلا تقتلوا الصید 
وأنتم حرم4 فنہی الحرم عن قتله فی ھذہ الآیة وأکلە وأخرجا کلاھما واین المنذر عن سعید بن 
جبیر قال: حرم صیدہ هھنا وأکله ھھنا۔ کذا فی ”الدار نغور“ ۲۔-۳۲۷). وقال الحکم؛ وعمرو 
ابن دینار: یأکله ا حلالء وھو قول سفیانء وقد ذکرنا دلالة الَیة علی تحریم ما أصابہ انحرم من 
الصید وآنہ لا یکون مذکی؛ ویدل علی أن تحریمہ عليه من طریق الدین علی اُنه حق اللہ تعالی؛ 
فأشبہ صید ا جوسی والوٹنی. ولیس منزلة الذبح بسکین مغخصوبء و ذبح شا مغصوبة؛ لأن 
حریمہ تعلق بحق الآدمیء أ لا تری أنه لو ُباحہ جاز؟ اھ ملخصا. :)٦٦۸-۷(‏ قلت: وقد اأجمعت 
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الأئمة الأربعة ومن تبعھم علی حرمة ما ذبحه ا حرم من الصیدہ وأنه میتة لا یحل أکلھا لأأحد من 
الناسء کما ذکرہ الوفق فی ”المغنیٴء والإجماع اللاحق یرفغ ا خلاف السابقء فلا عبرۃ بقول من 
إباحة ا حلالء أُو قال بکراہتة دون حرمته فافھم. 
إذا اضطر ا حرم إِلی أکل ا میتة أو الصید یتناول الصید: 
۱ فائدة: لو اضطر ا حرم :إلی کل الیتة او الصید یأکل امیتة لا الصید علی قول زفرہ لتعدد 
جھات حرمتہ علیث وعلی قول أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما اللہ تعالی یتتاول الصید ویژدی 
الجزاء؛ لأن حرمة امینة أأغلظء أ لا تری ان حرمة الصیسد ترتفع با خروج من الإحرام؟ فھی 
موقتة بخلاف حرمصة الیتكةء فعليه ان یقصد اأخف الحرمتین دون أغلظھماء والصید وإن 
کان محظور الإحرام لکن عند الضرورة یرتفع ا حظر کا حلق عند الاذی)َ فیقتله ویاکل من 
ویؤدی الجزاء. ھکذا فی ”المَسوطٴ .)۱۰٦:٤(‏ قلت: وھذا أصح ما نقله صاحب ”الفتح” عن 
”فتاوی قاضی خان٭ .)۲۰۳٢(‏ 

وقال الوفق فی ”الغنی “: وإذا اضطر انحرم فوجد صیدا ومیتة اأکل امیتةہ وبہذا قال الحسٰن؛ 
والثوری؛ ومالك. وقال الشافعی؛ وإسحساقء وابن النذر: یکل الصیدء (وهو قول ابی حنیفة 
الإمام الاأعظم)؛ وھذہ السئلة مبئیےة علی أنہ إذا ذبح الصید کان میتةہ فیساوی الیتة فی التحرم؛ 
ومتاز یجاب ال جزاء وما یتعلق بە من هتكغ حرمة الإحرام؛ فلذلك کان کل امیتة أُولیء إلا ان لا 
تطیب نفسە باکٹھا فیًکل الصید کما لو لم یجد غیرہ اھ.. (۲۹۳-۳)۔ 

قال احشی (السید محمد زشید رضة: فیه (أى فی قولہ: فیساوی الیعة فی التحرع) ان 
الیتة محرمة لذاتہاء والصید محرم بسبب عارض. (قلت: إیراد صحیحء وھو عین ما قاله ابو 
حنیفة وأٗبو یوسف). وقولہ: إِن تذکیة ا حرم لە تجعله کا لیت لیس نصا من الشارع؛ ولِھا ھی کلمة 
فقيه لا تصح إِلا من باب التشبيه (قلت: کبرت کلمة تخرج من أفواهھمء وھل حرمت الیتة إِلا 
لقوله تعالی: فلإحرمت عليکم امیتة والدم و لحم الختزی رہ الاآیة وإذا کان کذلك فما الفرق بینھ 
وہین قولە: 'إوحرم عليکم ضید ابر مع قولە: للا تقتلوا الصید وأنتم حرمی4. سماہ قتلاء ٠‏ 
والذیح للشروع لیس بقتل کما تقدمء فھل ھذا کلمة فقیه أو نص من الشارع)؟ قال: ثم إ آکل 
امیتة ضار فی الغالب؛ والتعرض للضرر حرام فی نفسه. (قلت: لا شیء أضر من جلب سخط اللہ 
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عند اللؤمن, فھو الذی یضرہ فی الدنیا والآحرۃء وہذا مشھد السلف منا وذوقھمء ومع ذلك فقد 
راعوا مشھد الضعفاء من ا تأخرین الذین حرموا کمال الإیمانء ورضوا بضرر الدین للدنیاء حیث 
قالوا: إلا ان لا تطیب نفسه بأکلھا فیاکل الصید کما لو لم یجد غیرہ اھ.. فقد أباحوا لە أکل 
الصید للکراهة الطبیعة عن أکل ا یتة وللکراهة الطبیة عنہا بالاأولیء فافھم وتدبر؛ فإِن السلف 
قتل اغحرم الصید عامدا او مخطیا أو ناسیا کلھم سواء فی یجاب ا جزاء 

فائدق: أنخرج ابن ا منذر وابن جریرہ وابن أبی حاتم والبیہقی فی ”سننهٴّء عن ابن عباس 
فی قولہ: ومن قتله منکم متعمداہچ قال: إِن قتله متعمدا أو ناسیا أو خطا حکم عليه فیه. وأخرج 
ابن ابی شییة وابن جریر وابن أبی حاتم عن ا حکم: ان عمر کتبْ أُن یحکم عليه فی الخطأٴ 
والعمد. وأخرج الشافعیء وابن ا منذرہ وأبو الشیخء؛ عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: ومن قتله 
منکم متعمد اچ فمن قتله خطأً یغرم؛ ونھا جعل الغرم علی من قتله متعمدا؟ قال: نعمء تعظم بذلك 
حرمات اللہ ومضت بذلك السننء ولثلا یدخل الناس فی ذلك. وأمحرج الشافعی وابن ا منذر؛ عن 
عمرو بن دینار قال: رأیت الناس أجمعین یغرمون فی ا خطاً. وأخرج ابن أبی شییة وابن جریرں 
وابن أبی حاتم وأبو الشیخء عن سعید بن جبیرء قال: إھا کانت الکفارة فیمن قتل الصید متعمداء 
'ولکن غلظ علیہم فی ا خطاً کی یتقوا وأخرج ابن جریر عن الزھریء قال: نزل القرآن بالعمد 
وجرت السنة فی الخطأء یعنی فی انحرم یصیب الصید. اھ من ”الدر المٹور (۳۲۸-۲)۔ 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: اختلف الناس فی ذلك علی ثلائة أُوجه: فقالِ 
قائلون -وہم ا جمھور-: سواء قتله عمدا او خطاً فعليه ال جزاء وھو قول عمر؛ وعثمانء والحسن 
روایق وإبراهیمء وفقھاء الأمصازٌ وجعلو! فائدۃ تخصیصہ العمد بالذڈکر فی نسق التلاوۃ من قوله 
تعالی: فل(ومن عاد فینتظم اللہ منەپ4ء وذلك یختص بالعمد؛ لان الخطئ لا یجوز ان یلحقه الوعیدء 
فخص العمد بالذکر لیصح رجوع الوعید إِليە وإن کان ا خطاً والنسیان مثله (فی إیجاب الجزاء). 
ٹم ذکر قول ابن عباس أنه کان لا یری فی ا حطاً شیاء (وقد اختلف فیه عليه. فقد ذکرنا عنه ما 
یوافق ا جمھور فتذکى) وقول مجاھد: إِنە إذا کان عامدا لقتله ناسیا لاحرامہ فعليه الجزاء وإذ 
کان ذاکرا لاحرامہ عامدا لقتله فلا جزاء عليه. وفی بعض الروایات: قد فسد حجہ وعليه الھدی 
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ثم قال: والقول الاول ہو الصحیح؛ لأُنه قد ثبت اُن جنایات الإحرام لا یختلف فيه اللعذور وغیر 
العذور أ لا تری أن اللہ تعالی قد عذر امریض ومن بە اُذی من رأسه ولم یخلھما من إیجاب 
الکفارۃ؟ وکذلك لا خلاف فی فوات ا حج لعذر أو غیرہ أنه غیر مختلف ا حکم؛ وما ثبت ذلك 
فی جنایات الإحرامء وکان ا خطاً عذرا (اأیضا) لم یکن مسقطا للجزاء۔ 

فان قیل: لا یجوز عندکم إثبات الکفارات قیاساء ولیس فی الخطئ نص فی إیجاب ا لجزاء۔ 
قیل لە: لیس ھذا عندنا قیاسا؛ لان النص قد ورد بالنہی عن قتل الصید فی قوله: للا تقتلوا الصید 
وآنٹم حرم4ء وذلك عندنا یقتضی إیجاب البدل علی متلفهہ .کالنہی عن قتل صید الدمی أو 
إتلاف ما لە. وأیضا فقد ثبت استواء حال المعذور وغیر العذور فی سائر جنایات الإحرامء۔فکان 
مفھوما من ظاہر النہی تساوی حال العامد وا خطئء ولیس ذلك عندنا قیاسا کما قلنا فی من سبقه : 
الحدث فی الصلاة من یول أُو غائط: إنە بمدزلة الرعاف والقیئ الذین جاء فیہما الأٹر فی جواز 
البناء علیہا؛ لان ذلك غیر مختلف فیما یتعلق بہما من اأحکام الطھارة والصلاۃ وکذلك حکم . 
قاتل الصید خطا۔ وأما مجاھد فإنه تارك لظاھر الاّیے: لأُن اللہ تعالی قال: ومن قتله منکم 
متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم4ء فمن کان ذاکرا لإحرامه عامدا لقتل الصید فقد شمله 
الاسمم (لکونە متعمدا) فوجب عليه الجزای ولا معنی لاعتبار کونە ناسیا لإحرامه عامدا لقتله اھ 
ملخصا (٢:۷۸))ء۔‏ 
المبتدیٔ والعائد سواء فی وجحوب ا جزاء 

فائدة: أخرج ابن أبی حاتم وأبو الشیخ من طریق نعیم بن قعنب عن ابی ذر: طإعفا الله عما 
سلف٤4‏ قال: عما کان فی ال جاهلیةء و من عاد فینتقم اللہ منەچ قال: فی الإسلام. وأخرج ابن بی 
شی وعبد بن حمیدہ وابن النذرہ وأٗبو الشیخء عن عطاء: ٭ڑعفا الله عما سلف٤4‏ قال: عما کأن 
فی الجاہلی ومن عاد4 قال: من عاد فی الإسلام ففینتقم اللہ منەچ وعليه مع ذلك الکفارۃ.:_ 
وأخرج این جریر عن إبراھیم قال: کلما اأُصاب الصید انحرم حکم عليه وابن جریر وعبد بن 
حمید؛ وسعید بن منصور عن عطاء قال: یحکم عليه کلما عاد. کذا فی الدر الٹور (۳۳۱:۲)۔ 

قال ا جصاص فی قولہ تعالی: ومن عاد فینتقم اللہ منە4: روی عن ابن حباس وا حسن؛ 
وشریح: إِن عاد عمدا لم یحکم علید واللہ تعالی ینتقم منہ. وقال سعید بن جبیں وعظاء 
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باب فولہ تعالی: ظیحکہ بە ذوا عدل کمچ 

۹< عن محمد بن سیرین: ان رجلا جاء إلی عمر بن ال خطاب فقال: انی 
أجریت أُنا وصاحب لی فرسین نستبق إلی ثغرة ثنیةہ فاُصبنا ظبیا ونحن محرمانء فما ذا 
تری؟ فقال عمر لرجل بجنبە: تعال حتی نحکم أنا وأُنتء قال: فحکما عليه بعنر؛ فولی 
الرجل وھو یقول: ھذا أمیر الؤمنین لا یستطیع ان یحکم فیٗ ظبی حتی دعا رجلا 
فحکم معه. ۔ فسمع عمر قول الرجلء فدعاہ فسألہ: ز ھل تقراً سورۃ الائدة؟ فقال: لا 
فقال: مل ضرف ود الرجل الذی حکم معی؟ فقال: لاء فقال: لو أخیرتنی أُنك تقراً 
' سورة الذائدة لأُوجعتك ضرباء ثم ال: إِن الله عز وجل یقول فی کتابہ: اظإیحکم بە 
ذوااعدل منکم هدیا بالخ الكعبةہ وھذا عبد الرحمن بن عوف. رواہ مالك فی 
”الوطاً“ عن عبد املك بن قریبء عن محمد بن سیرین۔ وعبد الملك بن قریب ہو 
الأأصمعی ثقة. ”نیل الأُوطارٴ ر٤‏ جو 


ومجاھد: یحکم عليه اٌبدا. وحکم مر وعبد الرحمن بن عوف علی قبیصةء ولم یسئلاہ ھل 
اُصبت قبله شیا أو لا؟؛ وھو قول ۔ھاء الامصارء وھو الصحیح؛ لان قولہ تعالی: ومن قتله 
منکم متعمدا فجزاء4 یوخب الجزاء فی کل مرقہ کمقولہ: للإومن قتل مؤمنا خطأً فتحریر رقبة 
مؤمنةہچ. وذکرہ الوعید للعائد لا ینافی وجوب الجزاء ء علی أُن قولہ تعالی: ومن عاد فینتقم الله 
منەپه لا دلالة فیە علی ان المراد العائد إلی قتل الصید بعد قعله لصید آخر قبلەہ لان قولە: : عفا اللہ 
عما سلف؛ یحتمل ان یرید بە عما سلِف قبل التحریمء ومن عاد یعنی بعد التحریمء وإن کان اُول 
صید بعد نزول الّیة وإذا کان فیه احتمال ذلك لم یدل علی اُن العائد فی قتل الصید بعد قتله مرۃ 
أُخری لیس عليه إِلا الانتقام اھ ملخصا .)٦۷٤:٢(‏ 
باب قولہ تعالی: یحکم بە ذوا عدل کم 

قوله: ”عن محمد بن سیرین إلخ قلت: وھذا الرجل هو قبیصة بن جابر؛ وکان الذی 
اأصاب الظبی صاحبەہ ولم بشت رکا فی قتلەہ یدل عليه ما اأخحرجه ابن جریرء وابن امنذرہ وابن ای 
حاتم والطبرانی؛ والحاکم وصححہ, عن قبیصة بن جابرء ڈال حججنا زمن عمرہ فرأینا ظبیاء فقال 
اُحدنا لصاحبہ: ا ترانی أُبلغہ؟ فرمی بحجر فما اُخطاً خششاہ (ھو العظم الناتی خلف الأذن 
”مجمع البحارٴ ٤ء‏ فققتلہہ فاأُئینا عمر بن المخطاب فسألناہ وإذا إلی جنبە رجل -یعنی عبد 








۸۴ 0 


باب من کسر بیض النعامة فعليه قیمتہ وإن ا لمراد بالمٹل 
فی قوله تعالی: ظإفجزاء مثل ما قتل من النعمپہ الٹل العنوی 
وھو القیمة دون النظیر من حیث الخلقة 
.۲۹۰- عن کعب بن عجرة: أُن النبی لن قضی فی بیض نعامة أصابہ ا حرم: 


الرحمن بن عوف- فالتفت إليه فکلمه ثم أقبل علی صاحبنا فقال: اعمد إلی شاۃ فاذبحھاء 
وتصدق بلحمھاء واسق إهابہاء یعنی ادفعه إلی مسکین یجعله سقاء فقمنا من عندہ فقلت 
لصاحبی: یہا الرجل! اأعظم شعائر اللہ واللہ ما دری أمیر للؤمنین ما یفعيك حتی شاور صاحبہہ 
اعمد إلی ناقعك فانحرھاء فلعل'' ذلكء قال قبیصة: وما أُذکر الیة فی سورۃ امائدة: فلإیحکم بە 
ذوا عدل منک م4 قبلغ عمر مقالتی؛ فلم یفجأنا إلا ومعه الدرۃء فعلی صاحبی ضربا بہا 
وھو یقول: أ قتلت الصید فی ا حرم وسفھت الفتیا؟ ثم أقبل علی یضربنیء فقلت: یا أمیر الؤمنین! 
لا أحل لك منی شیٹا ما حرم اللہ عليكء قال: یا قبیصة! نی أراك شابا حدیث السن فصیح اللسان 
فسیح الصدر وأنه قد یکون فی الرجل تسعة أُخلاق صالح وخلق سی فیغلب خلقہ السییء ٴ 
اُخلاقہ الصالحة فإياك وعثرات الشباب. کذا فی ”الدر النٹور'  .)۳۲۹:۲(‏ 

وقال صاحب ”الھدایة“: والجزاء عند ابی حنیفة وأبی یوسف رحمھما اللہ اُن یقوم الصید 
فی اللکان الذی قتل فیہ. او فی اُقرب ا مواضع منە إذا کان فی بریة فیقومہ ذوا عدل ٹم هو مخیر 
فی الفدائٰ إن شاء ابتاع بہا هدیا وذبحه إن بلغت هدیاء وإن شاء اشتری بہا طعاماء وتصدق علی 
کل مسکین نصف صاع من بر او صاعا من تمر أو شعیرء وإن شاء صام علی ما نذ کر:اھ (۸:۳ 
مع ”الفتمٴ): واختلفوا فی تعیین قول محمد فحکی الطحاوی عنه أُن ا حیار إلی الحکمین؛ 
وحکی الکرخی قول محمد: إن ا حیار إلی القاتل کما قاله الشیخانء والبسط فی ”فتح القدیر* 
(۸:۳) ودلالة لأثر علی تحکیم ذوی عدل وطریقتہ ظاھرۃ وأما أنە مل یکفی الواحد العدل: أو _ 
یعتبر الٹٹی وجویا؟ فسیأتی تحقیقہ فی الباب الاتی: 
۱ باب من کسر بیض النعامة فعليه قیمته وأن ا مراد بالمٹل 

فی قولہ تعالی: نظ(فجزاء مثل ما قتل من النعمئ المنل المعنوی 
وو القیمة دون النظیر من حیث ال حلقة 
قوله: ”عن کعب بن عجرةٴ إلخ قلت: لعلك قد عرفت با ذکرنا من الطرق للحدیث 


)١(‏ مکذا فی ”الدرٌ وفی تفسیر ابن جریر: ففعل ذلك. (۳۲-۷)۔ 











[علاء السستن الراد بامٹل فی قوله تعالی: إفجزاء مخل ما قتل من النعمپچ:_ ا 


بقیمتہ. رواہ عبد الرزاق: والبیہقیء والدارقطنی من حدیث إبراھیم بن ابی یحیی عن 
حسین بن عبد اللہ عن عکرمق عن این عباس؛ عنه وحسین ضعیف٭٠‏ ورواہ ابو داود 


ومن آثار الصحابة الملؤیدۃة لە؛ أنه حدیث حسن صالح للاحتجاج بە. قال الوفق فی 
”الغنی “ (۲۹۳:۳): إذا أتلف بیض صید ضمن بقیمته ای صید کان. قال ابن عباس: فی بیض 
النعام قیمته. وروی ذلك عن عمرہ وابن مسعود رضی اللہ عنہماء وبە قال النخعی” والزھری؛ 
والشافعیە وأبو ثورء وأصحاب الراى؛ لأنه روی عن النبی سأ قال: دفی بیض النعام یصیہ اٹحرم 
ثمنہ). رواہ ابن ماجھ. وإذا وجب فی بیض النعام قیمتہ مع اه من ذوات الأمٹال فغیرہ أولیء 
ولان البیض لا مثل لە فیجب فیے قیمتہ (قلت: کلام متناقض, فقد جعل البیض من ذوات 
الأمٹال مرة ومن غیرها أخری) کصغار الطیرء فان لم یکن لە قیمة لکونہ مذراء أو لان فرخہ 
میت فلا شیء فيه اھ. 

وفی ”نیل الاُوطار“: وقد اختلف فیما یلزم ا حسم إذا أصاب بیضة نعامء فقال أُبو حنیفق 
وأصحابه والشافعی: إنه یجب فیہا القیمة. وقال مالك فی روایة عنە: قیمة عشر بدنة. وقال 
الشافعی فی روایة عنہ: قیمسة عشر النعامة. وقال الھادی: یجب فیہا صوم یوم اھ (٣:۲۳۹)۔‏ 

واستدل الھادی ما رواہ ان ابی شییة من طریق معاویة بن قرۃ: أُن رجلا أوطأً بعیرہ بیض 
نعام فسال علیاء فقال: عليك لکل بیضة ضراب ناققہ فانطلق إلی رسول اللہ عه فأخیرہ فقال: 
وقد سمعت ما قالء وعليیك فی کل بیضة صیام یوم أو إطعام مسنکین؛ ”زیلعی" (۷:۱٢)ء‏ وھذا 
مرسل؛ فان معاویة بن قرة لم یذ کر من سمعه؛ وقال ابن ابی حاتم عن ابی زرعة: معاویة بن قرةۃ عن 
علی مرسل. کذا فی ”التعہذیب“ (۲۱۷:۱)۔ 

ونا أخرجہ الشافعیء وأٗبو داود والدار قطنیء والبیہقی؛ من حدیث عائشۃ: ان رسول الله 
حکم فی پیض النعام فی کل بیضة صیام یوم. قال عبد.الحق: لا یسند من وج صحیح؛ وفی إسناد 
أبی داود رجل لم یسم. کذا فی ”انیل“ .)۲۳۹:٤(‏ وإن سلمنا فھو محمول علی الضمان 
بالقیمة. فلعل قیمة البیضة کانت نصف صاع من حنطقہ او صاعا من شعیرء وکان الرجل محرماء 
فحیرہ النبی يك بین الصیام والإطعام._ 


)١(‏ قلت: وبہ قال مالك کما ستعرف؛ ودل کلام الموفق علی |جماع الفقھاء علی؛ لأنه لم یذکر فیه خلافاء وعادتہ ذکر 
الاختلاف فی مواضع الاختلاف؛ فصح ما ادعاہِ ا لیصاص من الإجماع فی هدہ المسألة فتذکر۔ 











ج - ٠‏ المراد بامٹل فی قوله تعالی: ظ[فجزاء مثل ما قتل من النعم)4 ۸۰ 


والدارقطنیء والبیہقی + من روایة ابن جریج؛ عن زیاد بن سعدہ عن أبی الزنادہ عن 
رجلء عن عائشة 3 ورواہ این ماجةء والدارقطنیء من حدیث أبی المھزم, -وھهو اضعف 


هذاء ودلالة ا حدیث علی ضمان البیض'' بالقیمة ظاھرۃ. وھذا لا خلاف فیه فیما علمناء 
أُما ضمان الصید فقد اختلف فی کونە بالقیمة او بالنظیرء ومنشأہ الاختلاف فی امراد بالٹل فی -- 
قولہ تعالی: [فجزاء مڈل ما قعلپ فقیل: أراد بە اٹل العنوی؛ وھو القیمةہ ھذا قول أبی حنیفة' 
رحمہ اللہ وأبی یوسف. وقال محمدہ والشافعی؛ (والجمھور): یجب فی الصید النظیر فیما له 
ففی الظبی شاةء وفی الضبع شاةء وفی الأُرنب عناقء وفی الیربوع جفرةء وفی النعامة بدن 
ھی مو فلفجزاء مثل ما قتل من النعمہ4ء ومثله من النعم ما یشبہ 
القتول صورۂ؛ لان القیمة لا تکون نعما۔ والصحابة رضی اللہ عنہم أُوجبوا النظیر من حیث الحلقة 
والنظر فی النعامةء والظبی وحمار الوحش؛ والارنب: علی ما بینا۔ وقال كهُ : دالضبع صید وفیە 
شاةء وما لیس لە نظیر عند محمد رحمه اللہ تجب فیه القیمة مثل العصفورء وا حمام 
وأشباهھماء وإذا وجبت القیمة کان قوله کقولھماء والشافعی رحمه الله ( وکذا أُحمد) یوجب فی 
٘ الحمامة شا ویثبت امشابہة بینہما من حیث ان کل واحد منہما یعب ویہدر. (قلت: فبطلت ‏ 
نے پر ے ےد و بج پوت 
فی کثرة السفاد ونحوھا). ۱ 
ولابی حنیفة ابی یوسف رحمھما اللہ تعالی أُن المٹل اللطلق هو اٹل صورة ومعنیء ولا 
کن ا حمل عليه؛ ( روج ما لیس لہ مثل صوری من تناول النص؛ وفی ذلك إعماله عن حکم 
الشرع)ء فحمل علی المٹل معنی؛ لکونہ معھودا فی الشرع فی حقوق العبادہ أو لکونە مرادا 
بالإاجماع (فیما لا مثل لە صورةۃ فلا یکون غیرہ مراداء وإلا لزم عموم المشتركء أو ا جمع بین 
ا حقیقة وانجاز وکلاھما غیر جائز وقد اأجاب صاحب ٭”الکفایة“ عما أورد عليه من منع 
الاشتراك؛ ومنع کونە حقیقة فی اأحدھما ومجازا فی الآخر؛ بأحسن جواب فلیراجع. ۹:۳۴ مع 
الفتح) أُو ما فيه من التعمیمء وفی ضدہ التخصیص وامراد بالنص - واللہ أعلم فجزاء قیمة ما قتل 


)١(‏ قال الوفق: وقد قیل فی قوله تعالی: لییلونکم اللہ بشیء من الصید تناله أیدیکم4: یعنی الفرخء والبیض, وما لا یقدر أن یفر 
من صغار الصید ”ورماحکمٴ یعنی الکبار اغ. .)٣٣٣:٣(‏ قلت: قد اأحخرجہ الإمام الطبری فی تفسیرہ عن مجاغد بأسائید 
صحاح وحسان. .)۲٦۰۷(‏ 











إعلاء السنن امراد بللٹل فی قوله تعالی: لفجزاء مثل ما قتل من النعمپ ۸۲ 
من حسین أُو مثله- عن ابی ھریرة. 1 التلخیص ال بیرٴ (٢:٢٢۲)۔‏ قلت: حسین بن 
عبد الله قال ابن أبی مریم عن یحبی: لیس بە باُس: یکتب حدیفه؛ وکذا قال ابن عدی: 


من النعم الوحشی؛ واسم النعم ینطلق علی الوحشی والھلیء کذا قاله أبو عبیدة والإ(صمعی 
رحمھما الله تعالی؛ وامراد بھا روی التقدیر بە دون إیجاب العین اھ. کذا فی الھدایة مع الکفایة 
والفتح (۹:۳و١٠).‏ 

قال فی ”البسوط“: وإیجاب الصحابة رضی اللہ عنہم لھذہ النظاثر لا باعتبار أعیانہاء بل 
باعتبار القیمة إلا أنہم کانوا أُرباب المواشی (لا أرباب الدراھم والنقود ویدل عليه قول عمر 
لکعب حین قال: فی جرادة درھم: إنکم أصحاب الدراھم لتمرة خیر من جرادة وسیأتی)ء فکان 
ذلك أیسر علیہم من النقود اھ. وفیه ایضا: وأُبو حنیفة وأبو یوسف رحمھما اللہ تعالی اُخذا بقول 
ابن عباس رضی اللہ عنہماء فإانه فسر الخل بالقیمةہ والمعنی الفقھی یشہد لہ فان ا حیوان لا مثل له 
من جنسہہ (للاختلاف الکثیر بین فرد فرد منہ فی صفاتہ وأفعاله وغیرھا)ء ا لا تری ان فی حقوق 
العباد یکون ا حیوان مضمونا بالقیمة دوت انل (اتفاقا)؟ فكکذلك فی حقوق اللہ تعالیء وکما أُن 
الٹل منصوص عليه هنا فكکذلك فی حقوق العباد فی قولہ تعالی: فلفمن اعتدی علیکم فاعتدو! 
غليه بٹل ما اعتدی علیکم4ء؛ (واأرید بمثل ! حیوآن مناك قیمته اتفاقاء فکذلك هھنا حملا للمحتمل 
علی اللعھود شرعا)ء یوضحہ أُن الماثلة بین الشیئین عند اتحاد الجنس أٌبلغ منه عند اختلاف ا جنس 
فإذا لم تکن النعامة مثلا للبدنة (عند الإتلاف والغصب) کیف تکون البدنة مثلا للنعامة؟ وا لمثل من 
الأسماء الشترکة فمن ضرورة کون الشیء مثلا لغیرہ ان یکون ذلك الغیر مثلا لەہ فإذا لم تکن 
النعامة مثلا للبدئنة عند الإتلاف فکذلك لا تکون البدنة مثلا للنعامةء وإذا تعذر اعتبار المماثلة صورۃ 
وجب اعتبارھا بالمعنیء وھو القیعقہ فأما قولہ: ”من النعمٴ۔ فقد قبل: فیه تقد وتأخیر؛ ومعناہ: 
فجزاء مثل ما قتل یحکم بە ذوا عدل منکم من النعم ھدیا بالغ الکعبة, او کفارۃ طعام مسا کین یچ 
الأیة (٣٤:۸۳)۔‏ 

قلت: وھذا أولی مھا قاله صاحب ”الھدایة“: إن سم النعم ینطلق علی الوحشی والھلیء 
فإنه ِن سلم فلا ینطلق إلا علی ذوات قوائم اُربع؛ ولا ینطلق علی الطیور أصلاء مع ان قولە تعالی: 
ٹلا تقتلوا الصید وأنتم حرم 4 یعم کل صید؛ سواء کان من ذوات القوائم او من الطیور وعلی 
تقدیر کون ”من النعم“' بیانا ما قتل ببطل ھذا العمومء ولا یکون النص شاملا جزاء ما قتل اٹحرم من 








جے ٠١‏ المراد بالمٹل فی قوله تعالی: ش(فجزاء مثل ما قتل من النعمپچ ۳۸۵۷ 


فرم کی شس ری 0 افدارسوکفھاو سی امت“ 


الطیور فافھم. فا حق ان قولە: ٭من النعمٴ حال مقدرة لقولہ: ”مثل ما قتلٴ والمعنی: فعليه جزاء 
مل ما قتل صائرا من اعم ٭ھدیا بالغ الکعبة ٴ بعد تقو العدلین, أو کفارة طعام مساکین: أو 
عدل ذلك صیاما الایةء یوضحہ ما ذکرہ صاحب ”الکشافٴ, فان قلت: فما یصنع من یفسر 
اٹل بالقیمة بقولہ: ھدیا بالغ الکعبةٴ؟ قلت: قد خیر من أوجب القیمة بین ان یشتری بہا ھدیا أو 
طعاما او یصومء کما خیر اللہ تعالٰی فی الاّیةہ فکان قولہ: ”من النعم ٴ' بیانا للھدی ا مشتری بالقیمة 
فی أحد وجوہ التخییر؛ لان من قوم الصید واشتری بالقیمة قأھداہ فقد جزی مثل ما قتل من النعم 
علی أُن التخییر الذی فی الأیة بین أن یجزئ بالھدی: أُو یکفرہ بالطعامء أُو الصوم انا یستقیم 
استقامة ظاھرۃ بغیر تعسف إِذا قوم (أولام ونظر بعد التقویم ای الثلائة یختار فأما إذا عمد النظیر 
وجعله الواجب وحدہ من غیر تخییرہ فإذا کان شیتا لا نظیر لە قوم حینغذہ ٹم یخیر بین الإ٘طعام, 
والصوم ففيه نأ عما فی الاّیق وقالوا: فیه ای فی قولە تعالی: ١‏ یحکم بە ذواعدل منکمچء دلیل 
علی ان امثل القیمةہ لان التقویم مما یحتاج إلی النظر والأجتہاد دون الاٌشیاء الشامدة. اھ ملخصا 
من ”الکفایةٴ مع ”الفتحٴ (۱۱:۴ و .)٦٢١‏ 
وحاصلہ ان ابا حنیفة وأہا یوسف رحمھما اللہ تعالی إُنما حمل الٹل علی القیمة لدلالة النص 
عليه من وجھین: أما أُولا فقولہ: ظإیحکم بە ذوا عدل منکمچ8ء فی حمله علی النظیر صورة من 
إبطال حکومة العدلین فیما لە نظیر؛ کما فی ”المغنیَ لابن قدامة: أُن الصید ضربان: اأحدھما ما لە 
مثل من النعم فیجب مثل وھو نوعان: أحصدھما قضت فیه الصحابةق ففیه ما قضت؛ ای 
لا یسٹانف الحکم فیەء ھذا قول أکٹر أھل العلمء ومنہم الشافعی النوع الٹانی ما لم تقض فیه 
ملخصا. ۳٥٣:٣(‏ و .)۳٣٥٣‏ مع!'” ان الصحابة رضی اللہ عنہم لم یحکموا فی شیء ما لە نظیر؛ 
إلا بعد حکومة عدلین, أ لا تری ان عمر رضی اللہ عنه لم یحکم فی الظبی بشاۃ إلا بعد ما استشار 
)0۱( فان قیل: إِن الصحابة عدولء وقد قضوا باٗشیاء برأیہمء فالعمل بقضائھم هو العمل بحکومة عدلین, قلنا: قوله تعالی: فإیحکم 
یه ذوا عدل منک مہ حال من: مل ما قت لپچ ویشترط فیہا القارنق فلا یکون القضاء السابق داخلا فیہا۔ وأیضا فیلزمکم آ 
لا تقولو! یجاب النظیر ِا بعد العلم بکونە من قول اثنین من الصحابقء لا من قول واحد منہم؛ ودون إثباته حرط القتادہ فإن 
ما کان من أقوال الصحایة: من جنس القضاء والحکم فھو من قول این عنہمء وما کان منہا من جنس اللافتاء فکون من قول 


اٹنین منہم لیس بلازم, 
3 








]علاء السنن الراد با ٹل فی قولہ تعالی: فل(فجزاء مثل ما قتل مٰن النعم پچ ۳۸ 
)٥٣٤٣ ١ ٣٣٤٤٤(‏ وقد عرف ان قول ابن معین: لا باُس بە؛ ولیس بە باُس: توثیق منة. 


عبد الرحمن بن عوف؟ کما مر فی قصة قبیضة بن جابر ولم یکن حکمه ذلك مغنیا عن ال حکومة 
فی ظبی آخر قتله محرم بعدہ. بل کلما:سلوا عن صید قتله محرم لم یحکموا فيه شیء إلا بعد 
حکومة عدلین بەء فکیف یسوغ لنا ان نحکم فیما له نظیر بنظیرہ بغیر ذلك؟ وأما ثانیا فلما فيه من 
التخییر وفی القول یإیجاب النظیر إبطال هذا التخییر الڈی ورد بە النص فی الاًشیاء الثلائق فإن 
الذین ذھبوا إلی إیجاب النظیر خلقة ومنظرا لا یقولون بالتخییر بین الثلاثة فیما لە نظیر وإنا 
یقولون بە فیما سواہ کما قاله صاحب ٴالکشافٴ فافھم. 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: قوله تعالی: فجزاء مثل ما قتل) اختلف فی امراد 
به فروی عن ابن عباس: ان الثل نظیرہہ فی الأأروی بقرةء وفی الظبیة شاةء وفی النعامة بعیر. وھو 
قول سعید بن جبیر وقتادة:فی آخرین من التابعینء وھو قول مالك؛ ومحمد بن الحسن؛ 
والشافعی. وذلك فیما لە نظیر من النعمء فأما ما لا نظیر لە منہ کالعصفور ونحوہ ففيه القیمة. 
وروی ال حجاج عن عطاء ومجاہد وإبراھیم؛ فی الثل أنە القیمة دراہم. وقال أبو حنیفة وأُبو 
یوسف: اٹل هو القیمة ویشتری بالقیمة هدیا إن شاء وإن شاء اشتری طعاماء وأعطی کل 
مسکین نصف صاع وإن شاء صامَ عن کل نصف صاع یوما۔ . قال ہو بکر: الثل اسم بقع علی 
القیمة وعلی لنظیر من جنسەہ وعلی نظیرہ من النعمء ووجدنا الٹل الڈی یجب فی الأصول علی_ 
اُحد وجھین ین: إ[ما من جنسە؛ کمن استہلك لرجل حنطة فیلزمہ مثلھاء وإما من قیمت؛ کمن 
استہلك ٹوبا أُو عبداء وامٹل من غیر جنسه ولا قیمتہ خارج عن الاصولء واتفقوا أُن الثل من 
جنسه غیر واجب؛ فوجب أُن یکون الثل امراد بالأایة هو القیمة. 

وأیضا ما کان ذلك متشابہا محتملا للمعانیء وجب حمله علی ما اتفقوا علی معناہ من 
الٹل المذکور فی القرآنء وھو قولہ تعالی: طإفمن اعتدی عليکم فاعتدوا عليه بِٹل ما اعتدی 
عليکم4ء فلما کان امثل فی هذا اللوضع فیما لا مثل لە من جنسه هو القیمة وجب أُن یکون الڈل 
الذکور للصید محمولا عليه من وجھین: اأحدھما: أُن الثل فی آیة الاعتداء محکم متفق علی معناہ 
بین الفقھاء وھذا متشابه یجب ردہ إِلی غیرہ: والثانی: اه قد ٹ چوس سار سس 
وائفق فقھاء الامصار یمن استہلك عبدا اُن عليه قیمتہ وحکم النبی یه علی معتق معتق عبد بینھ وبین 


7 غیرہ بنصف قیعتہ إذا کان موسرا (وسیاتی فی باب الإعتاق) ولم یثبت أنه اسم للنظیر من النعم؛ 








۱ غ۴ ٠٠‏ ا راد بامٹل فی قوله تعالی: فلفجزاء مقل ما قتل من النعمپچ َ 


تلسره سس س مان سسُسستت 


(وإیجاب الصحابة فی الاروی بقرة وفی الظبیة شاة مثلا لا یدل علی أنہم أوجبوا ذلك لکون 
مت بس جیا کونہم أُوجبوہ من حیث القیمة کما تقدم)ء فوجب حمله علی ما قد 

ثبت اسما له ولم یجز حمله علیٰ ما لم یثبت أنە اسم لہ۔ٴ 

وأیضا قد اتفقوا ان القیمة مرادة بہذا مل فیعا لا نظیر لە من النعمء فوجب ان تکون ھی 
المرادة من وجھین: اُحدھما: أنه قد ثبت کون القیمة مرادق فھو بمدزلة ما لو نص علیہاء فلا ینتظم 
النظیر من النعم. والثانی: أُنه ما ثبت أُن القیمة مرادة انتفی النظیر من النعمء لاستحالة إرادتہما 
جمیعا فی لفظ واحدۂ؛ لأنہم متفقون علی ان ا راد اأحدھما. ومن جھة أخری أُن قولە تعالی لا 
تقتلوا الصید وأنتم حرم 4 ما کان عاما فیما لە نظیر وفیما لا نظیر لەہ ثم عطف عليه: دومن قتله 
منکم متعمدا فجزاء مغل ما قتل)ء وجب أُن یکون ذلك المٹل'' عاما فی جمیع ا مذکورہ والقیمة 
بذلك أولی؛ لنە إذا حمل علیہا کان ا مٹل عاما فی جمیع المذ کور وإذا حمل علی النظیر کان 
بی یہ سے ےی بت رت ہے رتس یت 
اعتبار القیمة أُولی۔ 

إن قیل: کان یسوغ حمل الایة علی القیمة لو لم یکن فی الایة بیان الراد بالقل وقد فسر 
فی نسق الاّیة معنی ا مثل فی قولہ: طلفجزاء مثل ما قتل من النعم4ء فأُخبر ان ا ٹل من النعم ولا 
مساغ للتاًویل مع النص. قیل لە: إنھا یکون علی ما ادعیت اقتصر علی ذلكء ولم یصله ما اأسقط 
دعواكء وہو قولہ: فلإمن الُْعم یحسکم بە ذوا عدل منکم مدیا بالغ الکعبة او کفارۃ طعام 
مساکین أو عدل ذلك صیاما4ء فلما وصلە بما ذکر؛ وأدخل عليه حرف التخییر؛ ثبت بذلك ان 
ذکر النعم لیس علی وجہ التفسیر للمٹل (بالعنی الذی زعمتم. أٌلا تری أُنہ قد ذ کر الطعام والصیام 
جمیعا ولیسا مثلاء وأدخل ”أوُ بینہما وبین النعم؟ ولا فرق إذ کان ذلك ترتیب الایة بین ان 
یقول: فجسزاء مثل ما قتل طعاما أأو صیاما أُو من النعم ھدیاء لان تقدیم ذکر النعم فی التلاوۃ لا 
یوجب تقلیمہ فی العنی (وإلا لبطل التخیسیں, بل ا جمیع کأنہ مذکور معاء ا لا تری اُن قوله 
تعالی: شلفکفارتہ إطعام عشرة مساکین من أوسط ما تطعمون أعلیسکم او کسوتہم أو تحزیر 
رقبة4ء لم یقتض کون الطعام مقدما علی الکسوةہ ولا الکسوۃ مقدمة علی العتق فی المعنی؟ 


)١(‏ ہذا وجہ ثالث مل الإمام الٹل علی القیمة بدلالة ھذا النص بعینه. 











إعلاء اسان ___ امراد بالٹل فی قولہ تعالی: فإفجزاء مثل ما قتل من النعو)4 _..__"۴3 


فكذلك هھنا (فی جزاء الصید)۔ 

فان قیل: روی عن جماعة من الصحابة أنہم حکموا فی النعامة پبدنة ومعلوم ان القیم 
تختلف: وقد اطلقوا القول فی ذلك من غیر اعتبار الصید فی زیادة القیمة ونقصانہا قیل: لە: فما 
تقول أاُنت؟ ھل توجب فی کل نعامة بدئة من غیر اعتبار الصید فی ارتفاع قیمته وانحفاضھاء 
فتوجب فی أُدنی النعام بدنة رفیعةء وتوجب فی أُرفع النعام بدنة وضعیة؟ فان قیل: لا”' وا 
اجب بدنة علی قدر النعامةہ إن رفیعة فبدنة رفیعةء وإن وضیعة فعلی قدرھاء قیل لە: فقد خالفت 
الصحابۃۂ لأنہم لم یسٹلوا عن حال انصیدہ ونم یفرقوا بین الرفیعة منہا والدنیق فاعتبرت خلاف 
ما اعتبروا. فان قیل: ھذا محمول علی أنہم حکموا بالب4دنة علی حسب حال النعامةء وإن 
لم یذکروا ذلك ولم ینقله الراویء قیل لە: فکذلك یقول لك القائلون بالقیمة: إنہم حکموا 
بالبدنة؛ لأُن ذلك قیمتہا فی ذلك الوقت وإن لم ینقل ذلك إِلینا. ویقال لھم: عل یدل حکمھم فی 
النعامة بیدنة علی أُنە لا یجوز غیرھا من الطعام والصیام؟ فإن قالوا: لاہ قیل لھم: فكذلك حکمھم 
فیہا بالبدنة غیر دال علی نفی جواز القیمة اھ ملخصا ٦۷٤:٢(‏ و .)٦۷٤‏ وللہ درہ! فقد أُجاد 
وأفادء وشفی واشتفی. 

ٹم اعلم ان جزاء النعامة بالبدنڈ لم یثبت عن جماعة من الصحابة کما ادعاہ الموفق فی 
”لی“ (٣:٥٥۳)ء‏ وا هو عن ابن ساس وحدہ۔. قال !لحافظ فی ٴ العلخیص ا لحبیر : حدیثٹ: ان 
الصحابة قضوا فی النعامة بہدنة (أخر جه) البیہقی عن ابن عباس بسند ۔حسن, ومن طریق عطاء 
الحراسانیو عن عمرہ وعلیء وعثمانء وزید بن ثابت؛ ومعاویة: وابن عباس؛ قالوا: فی النعامۃ یقتلھا 
ا حرم بدنة. وأخرجہ الشافعی وقال: ھذا غیر ثابت عند اُھل العلم وبالقیاس قلنا فی النعامة بدنة لا 
بہذا اھ (۲۲۸:۱)۔ قال البیہقی: وسبب عدم ثبوتە أن فیە ضعفا وانقطاعاء وذلك لان عطاء 


)١(‏ قال الوفق فی ”اذغنی“: یجب فی کبیر الصید کبیر عئلہ: وفی الصغیر صغیر؛ وفی الصحیح صحیح؛ وفي العیب معیب؛ زٹی 
الذکر ذکرہ وفی الاُنٹی أنٹیء وبہذۂ قال الشافعی: إلا ٴلاخض -وھی الحامل- تفدیٰ بقیمة مھا اھ .)۳٣٣:٣(‏ قلت: اُما 
الصغر والکبر فقد ثیت عن انصحابة اعتبارھماء وأما غیرھما فلاء وإن استدل لە بقولہ: طڑفجزاء مشل ما قع ل4 فامقل فیہ مفیلد 
بکونه ھدیاء ولا یجزئ فی الھدی صغیر ولا معیبء ومن قال: إن الھدی فید مثید بالٹل فقد عکی الأأمر؛ لأُن الھدی حال 
وا حال تکون قیدا لذی ا لحال لا بالعکس فافھم۔ 








ج1 الراد بامٹل فی قولہ تعالی: فلفجزاء مثل ما قعل من النسمپچ بت 


۱- عن این عباس رضی الله عنہماء قال: فی بیض اغام بعد ار جس 
أُحرجه عبد الرزاق من طریق صحیح منےہ قا الحافظ فی ”الدرایة“ .)۲۰١۹(‏ 

۲ 9ح حدثدا ابن فضیلء عن حخحصیف:؛ عن أبی عہیدةء عن عبد الله -ھو ابن 
مسعود- قال: فی بیض النعام قیمتہ. 

۳ - حلثتا ابو حنیفة رضی الله عند عن خصیف بہ. اخرجه عبد الرزاق فی 
“مصنفہ“' زیلعی ٴ (۳۷:۱). وسکت عنہ ال حافظ فی ٴالدرایة“ .)۲۰٢۹(‏ ورجاله 
کلھم ثقاتء وقد ذکرنا غیر مرۂ ان الدارقطنی صحح أحادیث أبی عبیدة عن أبیە 
فالأثر صحیح۔ 

٤‏ - حدثا وٴکیع وابن تھیں عن الأغمش عن إبراھیمء عن عمرہ قال: فی 

بیض النعام قیمته. قاله الشیخ فی ”٭الإمامٴ. وإبراھیم یں و وج 
"" 07 قلت: تو و یی معہ وت 


77 ض*٣09/‏ یس کرت ھتاس اھب اعد لا یا 
وکان فی زمن معاویة صبیاء ولم یثبت لہ سماع من ابن عباس مع احتمالہ؛ فان ابن عباس توفی 
سنة ثمان وستینء وعطاء ا حراسانی مع انقطا ع حدیئه ھذا متکلم فیە اھ من الزیلعی .)٤۴٥:١(‏ 

قال این قدامة فی ٭المغنیٴ: قضی فی النعامة عمرء وعلیء وعثمانء وزیدء وابن عباسء 
ومعاویف رضی اللہ عنہم ببدنة, (قلت: لم یثبت عنہم غیر ابن عباس)ء وبہ قال عطاء؛ ومالك؛ 
والشافعی وأاکثر العلماء, وحکی عن النخعی: ان ہا قیمتہاء وبە قال اُبو حنیفة وخالفه فی 
ذلك صاحباہ. (قلت: بل صاحبہ محمد فقط) واتباع النص والآثار اُولی اھ )٢: :٣(‏ قلت: أما 
اتباعك للآثار فیما یبدو بل لأثر ابن عباس فقط فمسلم وأما اتباعك للنص فلاء فقد عرفت اُن 
النص یرجح تأُویل امٹل بالقیمة من وجوہ ثالشة وھو هو الٹل العھود شرعا فی حقوق العبادہ فکذلك < 
فی حقوق اللہ وھو ا جمع عليه فیما لا نظیر لہ فیکون أرجع وأولی مما اختلف فیەء وسیأتیك ما 
یدلك علی أُن تقدیر الصحابة بالنظائر لم یکن إِلا ت تقوماء فاعلم ذلك فان ابا حنیفة اُتبع الناس 
للنصوص, وأعرفھم معانی الآثارء ینال الإیمان من الٹریا إذا لم ینله غیرہ من الثری. 

قولہ: ”عن ابن عباس رضی اللہ عنه“ إلخء دلالتہ علی ما دل عليه قبله ظاھرۃ. وروی ابن 
أبی شییة فی ”مصنفہ" أیضا: حدثا وکیع؛ عن ابن أبی لیلیء عن عطاء عابن عباس؛ قال: فی کل 














إعلاء السنن امراد بالمٹل فی قولہ تعالی: طلفجزاء مثل ما قتل 7 ۱ نک 


۵٥‏ عن نافع بن عبد ا حارث قال: قدم عمر مکةء فدخل دار الندوۃ یوم 
الجمعقہ فألقی ردائہ علی واقف فی البیت, فوقع عليه طیر فخشی أُن یسلح عليه 
فاًطارہ فوقع عليه فانتہرتہ حیة فقتلهہ فلما صلی الجمعة دخلت عليه نا وعثمانء 
فقال: احکما علی فی شیء صەعتہ الیوم فذ کر لنا ا لبرہ فقلت لعثمان: کیف تری فی 
عنز ثنیة عفراء؟ قال: اُری ذلكء فأمر بہا عمر. أخرجہ الشافعی وإسنادہ حسن. 
”العلخیص ال یر“ (۲۲۸:۱)۔ ۱ ۱ 


بیضتین درھم وفی کل بیضة نصف درھم. ورواہ البیہقی وقال: وھذا یرجع إلی القیمة اھ. 
"زیلعی٭ (۲۳۷:۱)ء ای فلا یعارض الاُثر اللذکور فی التن بطریق عبد الرزاقء علی أُن سنذہ 
صحیح: فقد رواہ عن سفیان الثوری؛ عن عبد الکریم ا جزری عن عکرمة عن این عباس؛ وفی 
سند این أبی شییة ابن أبی لیلیء وفيه مقالء واللہ تعالی أعلم. ودلالة اُٹری ابن مسعود وعمر رضی 
الله عنہما علی معنی الباب ظاھرة., 

قوله: ”عن نافع بن عبد ا حارث “ إلخء فیه جزاء ال حمامة بالشاق ولیس أحدھما نظیرا للآخر 
فی ا خلقة وامنظرء فبطل ما ادعاہ ا جمھور أُن الصحابة رضی اللہ عنہم قد أجمعوا علی إیجاب اٹل 
بالنظیر. قال فی ٭الجوھر النقیٴ فی باب جزاء الحمام: ذکر (البیہقی) فیه عن جماعة من الصحابة 
أُنہم أُوجبوا فیه شاق قلت: الشاة لا یشبہ ا حمامة من حیث النظر؛ فعلمنا أنہم أوجبوہ من حیث 
القیمة. وأیضا فقد تقدم ان الشاۃ یشبه الظبیء والظبی لا یشبه ا حمامة فکذا الشاة التی یشبہ 
الظبی. (واما ما قبل: إِنه یشبھه فی العب والھدی؛ فقلما یخلو حیوان عن مشابہة حیوان فی بعض 
الصفات: فما وجه الفرق بین ا حمام وبین ما دونە من العصافیر ونحوها؟ فینبغی إیجاب الشاۃ فی 
جمیعھاء مع اُن مشابہة شیء بشیء فی الصفات والاُفعال لا تجعل اُحدھما نظیرا للآخر ومثلا لەہ 
وإلا لکان النحل نظیرا للبقر فی أنه یخرج من بطونہما شراب سائغ فیه شفاء للناس فافھم). ٹم إِن 
الذین أوجبوا فیہا أی فی ا حمامة الشاة بعضهم اطلقھاء ومقتضاہ أنه تجب فیہا الشاة مطلقاء 
والشافعی فرق؛ فأُوجب فی حمام ا حرم شاق وفی حمام غیر ا حرم قیمتہء کذا حکی عنہ صاحب 
٭الستذکار“ واستدل با رواہ البیہقی عن ابن عباس قال: ما کان سوی حمام ا حرم ففیہ ثمنه اغ۔ 
ملخصا یعناہ :)۳٣٥٥٣ ١(‏ وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە: ومما یدل علی أُن الثل القیمة 
دون النظیر ان جماعة من الصحابة قد روی عنہم فی ا حمامة شاق ولا تشابہ بین ا حمامة والشاۃ 








۳۹۳ .لاہ ول فی قول تصالی. لج مل مال من اس4‎ ٤ 


۹٦‏ - عن مجامد عن عبّد اللی قال: فی الضب یصیبہ ا حرم حفنة من 
طعام. رواہ ابن بی شییة. ”العلخیص الحبیر“ (۲۲۸:۱). وسکت عنہ ال حافظ فھو 
حسن أُو صحیح۔ ۱ ۱ 

۷ عن طارق قال: خرجٹا حجاجاء فأأوطاً رجل منا ۔یقال لە: أربد۔- 
ضباء ففزر'' ظھرہ: فأتی عم فقال عمر: احکم یا اُربدہ قال: اُری فیه جدیا قد جمع 
الماء والشجر قال عمر: فذاك فیه: أخرجہے الشافعی رحمہ اللہ بسند صحیح۔ 
”العلخیص ا حبیر ٠‏ (۲۲۸:۱). 

۸ - عن عمر رضی اللہ عدہ: أنه قضی فی الغرال بعنزہ وفی الاأرنب بعناقء 
وفی الیربوع بجفرۃ. رواہ مالك والشافعی بسند صحیح۔ 


فی النظرہ فعلمنا أنہم أوجبوہ علی وجہ القیمسة. فان قیل: روی عن النبی یل نہ جعل فی 
الضبع کبشسا. قیل لە: لأُن تلك کانت قیمدےہ ولا دلالة فیه علی أنە أُوجبہ من حیث کان 
نظیرا لە اھہ. (٤٢٤٤۷٦)۔‏ 

قوله: ٭عن مجاھدٴ وقولە ”عن طارقٴ. إلخء قلت: اختلف قضناء الصحابة فی الضضب 
یصییه انحرمء فقال مجامد عن عبد اللہ (وھو این عباس فیما اُظن): فیه حفنة من طعام وقال عمر: 
فیه جدی. وفيه دلیل علی ما قلنا: إن اٹل القیمة دون النظیسرء وإلا لم یختلف قضاءھم لکون 
النظیر معلوما مشاھداء وانما اختلف لاختلاف قیمتہ فمن الضب ما یساوی ثمنه حفنة من طعامء 
ومنە ما یساوی جدیاء وھذا أُولی من رد الآأثار بعضھا ببعض کما فعلے ابن قدامة فی 
”الشرح الکبیر ٴ .)۳٥٣:٣(‏ 

قولہ: ”عن عمرٴ إلخء قلت: اختلف قضاء عمر رضی اللہ عنہ فی الأرنبء فقضی فیه مرۃ 
بعناقء وأخری ببقرة ولیس ذلك لیکون بعض الاُرانب یشبه العناقء وبعضھا البقرۃء بل لاختلاف 
قیمتہا لا غیر؛ فرخصت فی وقت فقضی فیعا بعناقء وغلت فی زمان فقضی فیہا ببقرۃء وفیه دلیل 
علی ما قانا: إن اللثل هو القیمة دون النظیرء وإِلا لم یختلف القضاء فافھم۔ 


)١(‏ هو یفاء ثم زاء معجمة بعدھا راء مھملةق ای شقھ. وفی تفسیر ابن جریر: ففقر ظھرہ ای کسرہہ؛ وھو ظاہر۔ 











[إعلاء لسن الراد بالٹل فی قوله تعالی: لفجزاء مثل ما قتل من النعم پچ ج 


۹ - وقال ابن بی شییة: : ثنا یزید بن ھارونء عن ابن عونء عن أبی الزبیرں 
عن جابر: ان عمر قضی فی الأرنب بیقرق. کذا فی ”العلخیص ال بیرٴ وسند ابن أبی 
شییة صحیح أیضا. 


فائاة: 


دل أثر عمر من روایة طارق عنه علی جواز ان یکوت القاتل أحد العدلینء وبە قال الشافعی: 
وإسحاق؛ وابن النذر وقال مالكہ والنخعی: لیس لە ذلك؛ لان الإنسان لا یحکم لنفسہ. ذکرہ 
ابن قدامة فی ”الشرح الکبیر ٴ .)٥٥٤-٣(‏ قال: ولا سر رو جا عدل 
منکمچء والقاتل مع غیرہ ذوا عدل وروی الشافعی فی ”مسندہ“ عن طارق بن شھاب قال: 
خرجنا حجاجا فأُوطأً رجل منا. یقال لە: : ارہد ضباء ففقر ظھرہ؛ فقدمنا علی عمر رضی الله علد 
فسأله أربد فقال: احکم یا أربد فيه قال: أُنت خیر منی یا أمیر اللؤمنین قال: : زا أمرتك اُن تحکم؛ 
ولم آمرك ان تزکینی فقال أُربد: أُری فيه جدیا قد جمع الاء والشجر؛ ء فقال عمر: فذلك فی 
أمرہ عمر آن یحکم وھو القائلء وأمر ایضا کعب الأحبار ان یحکم علی نفسہ فی ا جرادتین اللتین 
صادھما وھو محرمء ولأنه مال یخرج فی حق اللہ تعالیء فجاز ان یکون من وجب عليه أمینا فیه 
کال زکاۃ. قال ابن عقیل: انا یحک م القاتل إذا قعل خطأ؛ لأن القتل عمدا ینافی''' العدالۃہ فیخرج 
سے ھ مدھے سے اسشت ؛ لأنہ لا یفسق بذلكء واللہ تعائی 
أُعلم. وعلی قیاس ذلك إذا قتله عند الحاجےۃ پلی اأکله (مضطر؛ لن قعله مباح لکن یجب فيہ 
الجزاء اھ .)۳٣٣:۳(‏ 

فی ”الھدایةٴ: قالوا: والواحد یکفی؛ واتی أولی؛ لأنه أحوط وأبعد عن الغلط کما فی 
۳0" د۔ وقیل: یعتبر آلٹنی هھنا بالنص اھ.. قال ا حقق فی ”الفتح“: والذین لم یوجبوہ حملوا 
العدد فی الیة علی الاٌولویةء والظاھر الوجوب اھ .۰٢: :٣(‏ فلت: وظنی ا نہم اُرادوا واحدا غیر 
القائل والقاتل مع غیرہ ذوا عدل عنسدھم کما قاله أحمدہ والشافعیء وإسحاق؛ وابن ا منذر 
احعجوا بأثر طارق عن عمرء والله اُعلم, والقاتل وحدہ لا یکفی عند واحد من العلماء علی ما اُدی 
اياظری) ولا آعرف فی خاطا 


(١۱)‏ وعليه یحمل قصة عمر مع قبیصة بن جابر حیث+ لم یحکم اثقاتل؛ لکكونە قتل الصہد عمدا وھو محرم۔ 








و ۳۹۰ 


۹۰ حدثا محمد بن الٹنی ثا محمد بن جعفرء ثنا شعبة عن حماد 
9+" ۳۱( وسندہ صحیح, 
باب یذبح الھدی با حرم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء _ 
وو مخبر بین الثلالة وإِن کان ذا یسار 
۱- حدثتا هنادء ثنا ابن ابی عروبة عن أبی معشر'*عن إبراھیمء قال: ما 


قوله: ”حدثنا محمد بن الٹنی٭ إلخء دلالة قول إبراھیم علی أن امراد بالٹل فی الایة هو 
القیمة دون النظیر ظاھرۃ. وظھر بذلك اُن الإمام وصاحبه لم بتفرد بہذا القولء بل لھما سلف فی 
ذلك من فقھاء التابعین. ھذاء وظنی ان تأئید الإمام اُبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما اللہ فی ھهذہ 
المسئلة بأبلغ وجد ما قد تفردت بە؛ ء وللہ حمدہ ومع ذلك فإنی إلی ما قاله محمد والجمھور امیل 
منی إلی ما قالہ النشیخانء ومن أراد معرفة أقوال الصحابة فی یجاب الٹل بالنظائر بابسط وجھ 
فلیر اجع باب جزاء الصید من الشرح الکبیر لابن قدامة القدسی رحمہ اللہ ۳٥٣:٢(‏ و .)۴۰٣‏ 
باب یذبح الھدی با رم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء 
وهو مخیر بین الثلالة وإن کان ذا یسار 

قولہ: ”حدثا ناد إلخ دلالتہ علی الجزء الأول من الباب ظاھرۃ. قال ا جصاص فی 
”ا حکام القرآن“ لہ: لا خلاف بین الفقھاء ان الھدی لا یجزئ إلا بمکةہ وأن بلوغه الکعبة أُن 
پذبحہ مناك فی الحرمء وآنہ لو ھلك بعد دخخولہ ا حرم قبل ان یذبحہ ان عليه دیا آخجر غیرہہ وإذا 
ذبحہ فی امرم بعد بلوغ الکعیة فان سرق بعد ذلك لم یکن عليه شیء؛ لن الصداقة تعینت فی 
بالذبحء واتفق الفقھاء أأیضا علی جواز لصوم فی غیر مکة واختلفوا فی الطعامء فقال آصحاہنا: 
یجوز ان یعصدق بە حیث شاء. وقال : الشافعی: لا یجزی إِلا اُن یعطی مساکین مکة. والدلیل علی 
جوازہ حیث شاء قوله تعالی: طڑاو کفارۃ علعام مساکین4. وذلك عموم فی سائرھم؛ وغیر جائز 
تخصیصہ بمکان إلا بدلال ومن قصرہ علی مساکین مکة فقد فقد خص الایة بغیر دلیل. وأیضا ایس 
فی الأأصول صدقة مخصوصة بمکان لا یجوز اُداءھا فی غیرءء فلما کان صدقة وجب جوازھا فی 


)١‏ ابو معشر ھذا هو زیاد بن کلیب من قدماءاُصحاب إیراھیم؛ ولیس هو بأٗبی معشر نجیح مختلف فیە: بل هو ثقة متقن. 











إعلاء السان . یذبح الھدی با حرم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء اج 


کان من دم فبمکكقت وما کان من صدقة أُو صوم حیث شاء. أحرجهہ الإمام الطبری فی 
تفسیرہ (/۷ کے 00ھ" جج 


سدائر سراف ماع طادائس اسطای ولأن تخصیصہ بمکان خارج عن الأصولء وما 

کان خارجا عن الأصول وظاھر الکتاب فھو ساقط مرذول. فان قیل: فالھدی سبیله الصدقة وھو 
مخصوص بالحرم. قلنا: ذبحہ مخصوص با حرمء فأما الصدقة فحیث شاء ‏ وکذلك قال أصحابنا: 
إنەہ لو ذبحہ فی ا حرم ثم اأخرجه فتصدق بە فی غیرہ اجزأہ. وأیضا ما اتفقوا جواز الصیام فی غیر 
مکۃ -وهو جزاء الصید ولیس بذبح- وجب مثله فی الطعام لھذہ العلة اھ ملخصا (۷۷:۲٦)۔‏ 

قال فی ”الھدایة“: ونحن نقول: الھدی قربة غیر معقولةء فیختص بکان أُو زمانء أما 
!لصدقة قربة معقولة فی کل زمان ومکان اھ (۱۳:۳). قلت: وقد خالف الطبری إمامہ فی ذلكء 
فقال فی تفسیرہ بجواز الطعام حیث شاہ مثل ؛نصیام؛ لان اللہ تعالی إِنھا شرط بلوغ الکعبة بالھدی 
فی قتل الصید دون غیرہ من جزائہ فنلجازی بغیر الھدی ان یجزئە بالإطعام والصوم حیث شاء 
من الأُرضء ویغل الذی قلنا فی ذلك قال جماعة من أھل العلم اھ. .)۳٦:۷(‏ 

قال ا جصاص: وقد اختلف فی السن الڈذی یجوز فی جزاء الصیدہ فقال ابو حنیفة: لا یجوز 
اُن یہدی إلا ما یجزئ فی الأضحیة والإحصار والقران: وقال ابو یوسف ومحمد: (ذکر غیرہ ایا 
یوسف مع الإمام) یجزئ الجفرۃ والعناق علی قدر الصید. والدلیل علی صحة القول الاول ان ذلك 
هدی تعلق وجوبە بالإحرامء وقد اتفقوا فی سائر الھدایا التی تعلق وجوبہا بالإحرام اُنہا لا ہجزئ 
منہا إلا ما یجزئ فی الأضاحیء وہو ا جذع من الضأنء أو الٹتی من المعز والإبل والبقر فصاعداء 
فكذلك ھدی جزاء الصید. وأیضا ما سماہ اللہ مدیا علی اللإطلاق کان بمنزلة سائر الھدایا للطلقة 
فی القرآنء فلا یجزئ دون السن الذی ذکرنا. وذھب أبو یوسف!' ومحمد إلی ما روی عن 
جماعة من الصحابة ان فی الیربوع جفرةء وفی الأُرنب عناقء وعلی أنە لو اأمدی شاۃ فولدت ذبح 
وندھا معھاء فأما ما روی عن الصحابة فجائز اُن یکون علی وجه القیمةء وأُما ولد الھدی فإانه تبع 
لھاء فیسری ا حق الذی فی الام إليه من جھة التبعء ولا یصح ابتداء یجاب ھذا الحکم لە علی غیر 
وجہ التبعء ونظائر ذلك کثیرةق اھ ملخصا .)٦۷٤٣٤٤(‏ 

وفی ”الھدایة“: وإذا وقع الاختیار علی الھدی یہدی ما یجزئہ فی الأُضحیة؛ لأن مطلق 


)١(‏ قد عرفت اُن ابا یوسف فی ذلك مع الإمامء ویحتمل ان یکون عنه روایتان. 














۲ - حدثا ابن وکیعء وابن حمید. قالا: ثنا جریر؛ عن منصورء 27 
عن مقسمء عن ابن عباس: ہلفجزاء مثل ما قتل من النعمپہ إلی قولہ: او عدل ذلك _ 
صیاماچ4ء قال: إذا أصاب انحرم الصید حکم عليه جزاؤہ من النعمە ء فان لم یجد نظ رکم 
ثمنه۔ قال این حمید: ریس سر دی سو تل ھیت۔ 


اسم الھدی منصرف إليه. وقال محمد والشافعی: (وبعضهھم جعل قول أبی یوسف کقول محمد 
”فتح") بنجزی صغار النعم فیہا؛ لأن الصحابة اُوجبوا عناقا وجفرةء وعند أبی حنیفة وأبی یوسف 
یجوز الصغار علی وجهہ الإطعامء ی یعنی إذا تصدق اھ.. قال ا حقق ف فی ”الفتحٴ: یعنی أن ا منفی وقوع 
الصغار ھدیا تتعلق القریة فیہ بنفسە بمھجرد الراقة لا جوازھا مطلقاء بل نجیزھا باعتبار القیمة 
إطعاماء (وکانوا رباب المواشی؛ فکان التصدق بالعناق وا جفرۃ أیسر علیہم من إطعام الطعام)ء 
عر ا و کہ پل یو ود پش 
الأضحیة اھ. .)٤٤:۳١(‏ ۱ 

اقولہ: ”حدثا ابن وکیعٴ إلخ؛ فیه دلائة علی أنە إذا وقع الاختیار علی الطعام یقوم الصید 
التلف بالطعامء فان الضمیر فی قوله: نظ رکم ثمنە أو قیمتہ راجع إلی الصیدہ وإلا لزم الانتشار: 
فیه دلالة أیضا علی أُنە یصوم مکان کل نصف صاع یوماء وفو اللذھب کما ذکزہ فی ”الھدایة“۔. 
وفیە دلالة أیضا علی أُنە لا إطعام فی الکفارةء وا ذکر فی الآیة لیعدل بە الضیام؛ لأن من قدر علٰ 
الإطعام قدر علی الذبحء وھذا خلاف ما سیأتی عن ابن عباس من التخییر فی الُشیاء الثلاشة. 

قال للوفق فی ٭الغنی“ : إِن قاتل الصید مخیر ذ فی الجزاء بأحد هذہ الثلائة بأیہا شاء کفرء 
موسرا کان أو معسراء وبہذا قال مالكء والشافعی؛ وأضحاب الرًی: وعن اأحمد روایة ثانیة: انہا 
علی الثرتیبء فیجب الئل أو لاء فإن لم یجد اُطعم؛ فان لم یجد صام. وروی ھذا عن ابن عباس؛ 
والٹوری؛ لان هدی ا تعة علی الترتیب, وھذا أوکد منه؛ لأنه بفعل مخطور. وعنہ روایة ثالشة: أنه 
لا إطغام فی الکفارق وانا ذکر فی الآیة لیعدل الصیام؛ لأن من قدر علیٰ الإطعام قدر علی الذبح؛ 
ھکذا قال ابن عباس' وھذا قول الشعبی وأنٰی غیاض۔ ولنا قول اللہ تعالی: ڑھدیا بالغ الکعبة او 
کفارۃ طعام مساکین أو و سی و”أو “فی الأمر للتخییرء زی عن ابن عباس أَنه قال: 
کل شیء (فی القرآن) ”و“ او ٭ فُھو مخیرء وأما ماکان ”فمن لم یجد فھو الاول الاُولء وقد 
سمی اللہ الطعام کفارةء ولا یکون کفارۃ ما لم یجب إ إخراجه وجعلە طعاما للمساکین: وإلا یجوز 











۱ إعلاء السنن یذبح الھدی با حرم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء 0۸ 


یومّاء او کفارة طعام مساکین, او عدل ذلك صیامًا. قال: نما أرید بالطعام الصیامء فاذا 
افو رس زاہ. ارب 7 وگو و 7 چتھو بے 


0 00 وقولھم: ۲ پ7 یبطل بفدیة الأُذی: علی ان 
لفظ النص صریح فی التخییر: فلیس ترك مدلوله قیاسسا علی هدی النعة بأُولی من العکس؛ 
وإذا اختار المٹل ذبحهہ وتصدق بە علی مساکین الحرم؛ لأن اللہ تعالی قال: طڑھدیا بالغ األکعبتچء 
ولا یج زثئە أن یتصدق بە حیا حیا علی اللساکین؛ لأُن اللہ تعالی سماہ ھدیاء والھدی یجب ذبحہ وله 
ورس ای وقت شاء ولا یختص ذلك بأیام النحر اھ )٤٠٥٥:۳(‏ 

قلت: وذھب أحمد والشافعی إلی أنە متی اختار الطعام یقوم المثل بدراھم والدراھم بطعام. 
وقال مالك (وأبو حنیفة وأًبو یوسف: ومحمد فی الصحیح): یقوم الصید لا الثل. وبە قال ابن 
عباس روایق وإبراھیم؛ وعطاء ومجاھد ومقسم. وروی عن ابن عباس روایة: یقوم الھدئ. 
والول أصح؛ لن جمیع ذلك جزاء انصید فلما کان الھدی من حیث أنه جزاء معتبرا بالصیدہ |ما 
فی قیمته او فی نظیرہ وجب اُن یکون الطغام مثلہ؛ لأأنہ قال: طاُو کفارۃ طعام مساکین 4ء جعل 
الطعام کفارة وجزاءئ فاعتبارہ بقیمة الصید أُولی من اعتبار رہ بالھدی: إذ هو بدل من الصید لا من 
الھدی۔ وأیضا قد اتفقوا فیما لا نظیر لە من النعم أُن اعتبار الطعام إُنھا هو بقیمة الصید؛ فکكذلك 
فیما لە نظیر؛ لان الاّیة منعظمة للاأمرین. وقال اأُصحابنا: إذا أُراد الإطعام اُطعمٍ کل مسکین نصف 
اصاع” من یں ولا یجزیە أقل من ذلك ککفارة الیمین وفدیة الأذی. وروی عن ابن عباس 
وإبراھیم؛ وعطاءی ومجاھد ومقسم وقتادقء 0 نہم قالوا: لکل نصف صاع یوما. وروی عن 
عطاء أیضا أُنه قال: لکل مد یوما. کذا فی سکام افرک' “للجصاص .)٣۷٥:٢٢‏ وذھب أُحمد 
لی أنه ی یطعم کل مسکین دا من یرہ ونصف صساع من غیرہہ ویصوم عن مدبر یوماہ او عن 
نصف صاع من غیرہ یوما. کذا فی ٭الغنیٴ .)٤٥٥:٣(‏ والاُولی ما قلنا؛ فإنه ھو المعھود فی 
الفطرة وفی 'کفارۃ الاذی والیمینء فیرد ا ختمل إلی العھود. 

وإذ بقی ما لا یعدل کدوت نصف صاع ع عند ا جمھور: أو دون الد عند أحمد صام یوما 
کاملاء وبە قال عطاء والنخعی: وحمادء والشافعیء وأصحاب الرأی؛ ولا نعلم أُحدا خالفھم؛ 
لأن القور اس یی کیم ولا یجب التتابع فی الصیامء ویە قال الشافعیء وأصحاب 


)١(‏ أو صاع من شعیر ونحوہ۔ 











نت ٌ یذبح الھدی با حرم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء ۲۹ 


۳ - حدثنا هناد بن السری: ثنا ابن ابی زائدةء أُخبرنا این جریجء عن عطاء؛ 
فی قول اللہ تعالٰی: لفجزاء مثل ما قعل من النعمچچء قال: إن اُصاب إنسان محرم ثعامة : 
فان لە إن کان ذا یسار ان یہدی ما شاء جزوراء اأوعدلھا طعاماء أو عدلھا صیاماء قال: 
کل شی فی القرآن أو أو فلیختر منہ صاحبه ما شاء. أخرجه الطبری أیضا .)۳٥:۷(‏ 
وسندہ صحیح۔ 

٤٠٥س‏ حدگکا ھناد تنا حفص, عن لیث: عن مجاھدہ عن ابن عباس؛ قال: کل 
شیء فی القرآن او اُو؛ فصاحبه مخیر فیەء وکل شئ فمن لم یجدہ فالاول ثم الذی یلیە. 
اُخرجہ الطبری أیضا .)۳٥:۷(‏ وسندہ جسن. ولیث هو ابن أبی سلیم؛ وفيه وفیه 
مقالء ولکنە حسن ا حدیث کما مر غیر مرۃ 


الراىء فإن اللہ تعالی أمر بہ مطلقاء فلا یتقید بالتتابع من غیر دلیل قاله الوفق فی الغنی(٣:٥٥٤)۔‏ 

فولہ: حدثنا ھناد بن السری إلی آخر الباب دلالة الأثرین علی الجزء الثانی من الباب ظاھرة. 
فائدق: 

لا یجوز أُن یصوم عن بعض الجزاء ویطعم عن بعض؛ نص عليه اُحمد وبە قال الشافعی 
والثوریء وإسحاقء وأٗبو ثورہ وابن المنذر. وجوزہ محمد بن ا حسن إذا عجز عن بعض الإّطعام. 
قال الوفق: ولا یصح؛ لانہا کفارۃ واحدة فلا یؤدی بعضھا باللإاطعام ویضعھا بالصیام کسائر 
الکفارات اھ .)٥٠٥٥:٣(‏ 

قال ا جصاص: وقال أصحابنا: إن شاء ا حرم صام عن کل نصف صاع من الطعام یوماء وك 
شاء صام عن بعض وأطعم بعضاء وفرقوا بین وبین الصیام فی کفارة الیمین: فلم یجیزوا ا جمع 
بینہماء وإ ما أجازوا ا جمع بینە وبین الطعام فی جزاء الصید؛ لان اللہ تعالی جعل الصیام عدلا 
للطعام بقوله: : او عدل ذلك صیاماء ومعلوم أنە لم یرد ان یکون مثلا لە فی حقیقة معناہ؛ ٤‏ لذ 
کے تر سر سٹو موی و سو سوا 
صام بعضا فکاأته قد اُطعم بقدر ذلكء فجاز ضمہ إلی الطعام فکان ا جمیع طعاما . وأما الصیام فی 
'کفضارة الیمین فا یجوز عند عدم الطعام وھو بدل منەء فغیر جائز ا جمع بینہماء کا مسح علی 
احد ا حفین وغسل الرجل الأخری. اھ ملخصا .)٦۷٤:٤(‏ 

. قال الوفق: إذا قتعل انحرم الصید ثم اُکل صحتہ لقتل دوت الأکلء وب قال مالكء 








إعلاء السان ٠٤‏ 


باب ا جراد من صید البر وفیہا صدقة کحفنة کم طعام أو رة 
-٥‏ عن زید بن آسلم: إِن رجلا جاء إلی عمر بن ا خطاب؛ فقال: یا أمیر 
اللؤمنین! إتی آصبت جرادات بسوطی وأُنا محرمء فقال لە عمر: اٌطعم قبضة من طعام. 
اُخرجہ مالك فی ”الموطأ (١٦۱)ء‏ وھو مرسل. 
4-٦‏ عن یحیی بن سعیذ: إن رجلا جاء إلی عمر بن الخطاب: فسآأله عن 


والشافعی. وقال عطاء وأبو خدیفة رحمہ الل: یضمنہ لکل أیضاء لأنہ أکل من صید محرم علیہ 
فیضمنہ ولنا أنه صید مضمون پالجزاء؛ فلم یضمن ثانیا اھ ”الغنی “ (۳:-۲۹۲). وقال ا جصاص 
فی ”أحکام القرآن“ لە: قولە تعالی: طلیذوق وبال أمرہپچ یحتج بہ ابی حنیفة رحمہ اللہ فی انحرم 
إذا کل من الصید الذی لزمه جزاءہ ان عليه قیمة ما أکل یعصدق بہ؛ لأن اللہ تعالی اُخبر أُنە 
أرجب عليه الفرم لیذوق وبال أمرہ یانخراج ھذا القدر من مال فإٰذا أکل منة فقد رجع من الغرم 
فی مقدار ما أکل منە؛ فھو غیر ذائق بذلك وبال أمرہ؛ لان من غرم شیا وأخذ مفله لا یکون (غارما 
ولا ذائقا وبال أمرہ فدل ذلك علی صحة ما قاله. اھ (٢:٤۷٥)۔‏ 

قلت: ولم یرد مٹل ذلك فی صید ا حرم یقعله ا حلالء ولا فی محرم یأکل من صید قتله 
محرم آخر غیرہ؛ فلا یصح قیاسھما عليه کما فعليه الموفق فافھم؛ فان قوله: إلیذوق وبال أمرہ ی4 
راجع إلی من قتل الصید محرماء واللہ تعالی أعلم. 

باب الجراد من صید البر وفیہا صدقة کحفنة من طعام أو تمرۃ 

قول: ”٭عن زید بن أسلم“ إلخء قلت: مراسیل زید بن اأسلم عن عمر رضی اللہ عنه غالبہا 
عن آبیه عن عمر لأنه من مواليه وقد تقدم فی القدمة عن ابن حبان ما یدل علی قبول مراسیل کبار 
التابعین؛ لکونہم لا یرسلوت إلا عن الصحابة. وعن ابن عبد البر: أُن کل من عرف أنە لا یأخذ إلا 





عن ثقة فتدلیسه وترسیلە مقبول آھ. وقد عرف أن زید بن أسلم لا یرسل إلا عن ثقةہ فقد قال: 


العطاف بن خالد: دک رید رو ال بث قالت زجل: ۷ا آیا آجامةا عق تا نقال: پا 
ابن اُخحی! ما کنا نجالس السفھاء۔ 'کذا فی ”التہذیی'ٴ(۲:۳٦۳۹).‏ علی ان کل ما فی ٭الموطاً من 
ہےر بت جو یو کس تا 
و مو و : 
قوله: ”عن یحیی بن سعیدٴ الخ وصله عبد الرزاق عن معمرہ والقوری عن منصورَ عن 


٭ .اج ٰ۸ا ہن0 








ا ١‏ ا جراد من صید البر وفیہا صدقة )۱ 


حرافايسسھاوی مت تعال حتی نحکم فقال کعب: درھم فقال 


عمر: إِنك لتجد الدراھم لتمرة خیر من جرادة, أخرجة مالك فی ٭الوطاً ایضا 
(۱۷۲) وہو مرسل. ووصله عبد الرزاق بسند صحیح؛ کما سنذ کرہ فی ا حاشیة, 


إبراھیم عن الأسود: ان کعبا سأل عمر نحوہہ قالہ ال حافظ فی ”الدرایة“ .)۲۱٠(‏ وعن محمد بن 
راشد: عن مکحول: ان عمر مثل عن الجراد یقعله انحرم فقال: تمرة خیر من جرادة. وروی این ابی 
شیبة فی ”مصنفہٴ: حدثنا ابن فضیلء عن یزید عن إبراھیم عن کعب: أنہ مرت بہ جرادة 
فضربہا بسوطہء ٹم اأُخذھا فشواھا. فقال لە فی ذلك ر(قائل)ء فقال: عذا خطأء وأنا أحکم علی 
نفسی فی ھذا درھماء فأٗبی عمر فقال لە عمر: إنکم یا اأعل حمص اکٹر شیء دراھم تمرة مخیر 
من جرادة. ”زیلعی ٭ (۲۳۸:۱). وأخرج سعید بن منصورہ عن الدراوزدی عن زید عن عطاء 
ابن یسا عن عمر رضی اللہ عنه فی ال جرادة تمرة. وعن ھشیم عن بی بشر عن یوسسف بن 
مامك۔ عن کعب, عن عمر:: أنە سأله عن قتل جرادتینء فقال: کم ویت فی نفسك؟ قال: 
درھمین) قال: [نکم کثیرۃ دراھمکم؛ لتمرتین'' حب إلی من جرادتین ئم قال: امض الذی نویت۔ 
ورواہ ابن ابی شیبة عن ابی معاویق عن الأعمش؛ عن إبراھیم؛ عن الأسود عن عمر نحوہ. ورواہ 
الشافعی من طریق أخری عن عمرء وفیه: درھمان خیر من مائة جرادۃ. وعن عبدةء عن محمد بن 
عمرو عن سلمة عن ابن عمر محرم أصاب جرادق فحکم عليه عبد اللہ بن عمر ورجلۃقآخر 
حکم عليه اأحدھما بتمرةء والآخر کسرۃ. اھ من ”التلخیص ا بیز“ (۲۲۹:۱). سکت الحافظ 
عن جمیعھاء وھی ما بین صحاح وحسان کما لا یخفی علی من مارس الاسناد وا حدیث۔ 

وفی ما ذکرناہ من طرق الحدیث عن عمر رضی اللہ عنه دلیل علی أنه لم یقبل قول کعب ‏ 
فی الجراد: إنہا نثرة حوت فی البحر۔ کما رواہ مالك فی ٭الوطاً عن زید بن أسلمء عن عطاء بن: 
یسار: ان کعب الأخبار أقبل من الشام فی رکب محضرمینء فلما قدموا الدینة علی عمر بن 
الخطاب قال: فانی قد أمرتہ علیکم حتی ترجعوا. ثم ما کانوا ببعض طریق مکة مرت بہم رجل من 
جراد. فأفتاھم کعب اأُن یأحذوہ ویأکلوہء قسال: فلما قدموا علی عمر ابن الخطاب ذ کروا لە 
ذلك قال: وما حملك علی ان أفٹیستہم بم(ا؟ء فقال: ہو من صید البحر؛ فقال: وما یدریكغ؟ - 
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)١(‏ ھکذافی الأصل۔ 











إعلاء الستن الجراد من صید البر وفیہا صدقة ای 


۷- عن ابن عباس: فی الجرادة قبضة من طعام ولتأخذن بقبضة جرادات۔ 
رواہ الإمام الشافعی بسند صحیح ٴالتلخیص ا لحبیر ٴ (۲۲۹:۱). 


مختصرا .)۱۳١(‏ فلیس سکوت عمر رضی اللہ عنه فی ھذہ القصة دلیلا علی تسلیمه قول کعب 
إنہا من صید البحرہ ا قد تواتر عنه القول بایجاب تمرة او قبضة من طعام فی جر'دة بأسائید . 
کثیرة ولا ثبت عنە أُنه أمر کعبا نفسه بتمرة فی جرادة. 

وأماما رواہ ابو داود والترمذی عن أبی ھریرة قال: محرجنا مع رسول اللہ لم فی حجة و 
غروۃ فاستقبلنا رجل من جرادء فعمعلنا نضربہ بساطنا وقسیناء فقال هك : (کلوہ فإنه من صید 
البحرہ ھذا لفظ الترمذی؛ قال أبو عیسی: هذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من حیث أبی المھزم عن 
أبی ھریرۃ. وأبو المھزم اسمه یزید بن سفیانء وقد تکلم فيه شعبة اھ .)۱۰٥٤١(‏ ولفظ أبی داود: 
قال: أأصبنا صرما من جرادہ فکان رجل یضرب بسوطہه وھو محرمء فقیل لە: إن ھذا لا صلحء 
فذکر ذلك للنبی يلء فقال: ڈڑاما هو من صید البحرہ٭. قال ابو داود: أبو الھزم ضعیف؛ 
وا حدیٹان جمیعا وھم اھ(۱۱۰:۲مع العون). 

قلت: وا حدیث الثانی ما رواہ بطریق میمون بن جابانء عن ابی رافع عن أٌبی ھریرۃہ عن 
النبی ككٌ قال: دالجراد من صید البحرہ. قال ا منذدری: میمون بن جابان لا یحتج بد کذا فی 
”عون العبود“ .)۱۰۹-٢(‏ فھذا لا حجة فیه کما تری ان ابا للھزم وھم فیەہ فجعله فی طریق ابی 
داود من قصة الإاحرام؛ والصحیح ان ذلك کان فی غزوةء ومعنی قول النبی بل (إنه من صید ۱ 
البحر؛ کما قال علی القاری: [نه یشبه صید البحر من حیث یحل میتق ولا یحتاج إلی الذبح؛ واما 
أنه یجوز للمحرم قتله ولا یلزمه بذلك فدیة فلاء فقد علمت أُنه قد تظاھر عن عمر إلزام ا جزاء 
فیہا. وفی ”الھدایة“: الجراد من صید البر۔ قال ابن الھمام: وعليه کثیر من العلماء. کذا فی 
”العون“ أیضا۔ ۱ ۱ 

قال اللوفق فی ”الغنی“: واختلفت الروایة فی ا راد فعنہ -أٗی عن أحمدہ-: هو من صید 
البحر لا جزاء فیەء وھو مذھب أبی سعید. قال ابن امنذر: قال ابن عباس وکعب: هو من صید 
البحر۔ وقال عروة: هو نثرۃ حوت. وروی عن أُبی ھریرة سفذکر ما رواہ ابو داود- وروی عن _ 
أحمد: أنە من صیذ البرں وفیة الجزاء. وھو قول الاأکٹرین؛ ما روی ان عمر رضی اللہ عنه قال 
لکعب -غفذکر الأثر الذی ذکرناہ- وقال: ولأنه طیر یشاھد طیرانه فی البر ویہلکہ اماء إذا وقع 











ج1 ا جراد من صید البر وفیہا صدقة ۳ 


فی فأشبہ العصافیز۔ فأما الحدیغان الذین ذکرناھماعن ابی ھریرة فوہم قاله أبو داودہ فعلی ھذا 
یضمنہ بقیمتہ؛ لأنه لا مثل لەء وھذا قول الشافعی. وعن أحمد: یتصدق بتمرۃ عن الجبرادة. وھذا 
یروی عن عمرء وعبد اللہ بن عمر. وقال ابن عباس: قبضة من طعام. قال القاضی: هذا محمول 
علی أنە أأوجب ذلك علی طریق القیمة والظاھر أنہم لم یریدوا بذلك التقدیرء وإما أرادوا ان فیە 
أقل شیٰء اھ (٣:٤٥ئ).‏ وقال محمد فی ” الموطاً“: أما الجراد فلا ینبغی للمحرم اُن یصیدہء فإن 
فعل کفرہ وئمرة خیر من جرادةء کذلك قال عمر بن ا خطاب. وھذا کلە قول ابی حنیفة والعامة 
من فقھاءنا رحمھم اللہ تعالی اھ :)۲٢٢(‏ وفی ”التعلیق اللمجدٴ: قال الدما مینی: ذکر بعض 
الحذاق من امالکیة أُن .الجراد نوعان: بریء وبحری فیترتب علیٰ کل حکمہہ ویتفق بذلك 
الأخبار اھ. وقد ذکر الدمیری فی ”٭حیاۃ ا حیوان“ لہ ا جراد الیری والبحری علی خیالہ وذکر 
لکل واحد منہا خواصً وأفعالا وصورا وأشکالا .)۱۷٤(‏ واللہ تعالی اُعلم. 
فائدة: ۱ 

قال فی ”الھدایة“: ومن قتل قملة تصدق با شاء مخل کف من طعام؛ لأنہا متولدة من 
التفث الذی علی البدن. وفی ”ال جامع الصغیر“: أُطعم شیٹا۔ وھذا یدل علی أنه یجرئہ أُن یطعم 
مسکینا شیا یسیرا علی سبیل الإباحة وإن لم یکن مشیعا اھ.. قال انحقق فی ”الفضح“: قولە: 
متولدة من التفث؛ یفید ان الجزاء باعتبار أنه قضاء التفثء فیستفاد منه أنه لو لم یاخذھا من بدنہ 
(ولا ثوبە) بل وجد قملة علی الأرض فقتله لا شیء عليهء والقملتان والٹلاث کالواحدة وفی 
الزائد علی الٹلاث بالغا ما بلغ نصف صاع بر ونحوہء ھذا إذا قتلھا قصداء أُو اُلقی ثوبہ فی الشمس 
لقصد قتلھاء ولو ألقاہ لا للقتل فماتت لا شیء عليه۔ اھ (۱۸:۳). ٰ 

وقال الوفق فی ”الغنی“ : فأما القمل ففیه روایتان: إحداھما إباحة قنله؛ لأُنه من أکٹر الھوام 
اُذی نان لہ کالبرافیت وسا ما بودی۔ والثانیة ان قعله محرمء وو ظاعر کلام ا خرقی؛ لأنہ 
یترفہ بإزالنہء فحرم کقطع الشعرء ولأن النبی يلهُ رأی کعب ابن عجرۃ والقمل یتناثر علی وؤجھە 
فقال لە: (احلق ٍِ فلو کان قتل القمل وإزالته مباحا لم یکن کعب لیترکھ حتی یصنیر 
کذلكء ولکان النبی ڑا کچ أمرہ یازالتہ خاصا. والصتبان کالقمل؛ لأنه بیضہ ولا فرق بین قتل 
القمل ورمیە أُو قتله بالؤئیق لحصول الترفہ بەء ویجوز لە حك رأسه برفق کیلا یقطع شعرا او یقتل 








کیرب 


باب یجب علی اغحرم ارسال ما فی یدہ من الصید عند الإحرام 
لا ما فی بیته أو فی قفص معہ وفی حکمہ الداخل فی ا حرم 
۸ حدثا أبو بکر بن عیاشء عن یزید بن أبی زیادء عن عبد اللہ بن ا حارثء 
قال: کنا نج ونترك عند أھلنا أشیاء من الصید ما نرسلھا۔ رواہ ابن بی شیبة.زیلعی 


قملاء فإن تقلی ا حرم أُو قتل قملا فلا فدیة فیەء فان کعب بن عجرة حین حلق رأُسه قد اُذھب قملا 
کثیراء ولم یجب عليه لذلك شیءء ما أأوجب الفدیة بحلق الشعر. 

جج ہوسا وإنا أراد إزالة الشمر فماتت من غیر قصد منه)ء ولان القمل 
لا قیمة لەه؛ ولأنه لیے ..:. :قلنا: وكذلك شعر الراس والبدن لا قیمة لە ولیس بصید)ء حکی 
سر سس بن عباس فی محرم ألقی قمله ٹم طلبہا فلم یجدھاء 
قال: تلك ضالة لا تبتغی. (یعنی لا یجب إعادتہا إلی الراأس والبدنء ولیس مرادہ نفی الجزاء)ء 
وھذا قول طاؤسنء وسعید بن جبیرں وعطاء وأبی ٹور وابن النذر۔ وعن أحمد فیمن قتل قملة 
قال: یطعم شیاء فعلی ھذا ای شیء تصدق بە اجزأہ سواء قتل قلیلا او کیراء وھذا قول اأُصحاب 
الرأی. وقال [إسحاق: تمرة فوقھا. وقال مالك: حفنة من طعام. وروی ذلك عن ابن عمرہ وا خلاف 
ما ہو فی قتله للمحرمء اما فی ا حرم لغیر انحرم فییاح قتل القمل بغیر خلاف اھ :٣(‏ ۳۰۶) 

وقال فحمد فی ”اموطاً“: أُخبرنا مالكء عن نافع قال: نحرم لا یصلح لە ان ینتعف من شعرہ 
شیتاء ولا یحلقہہ ولا بقصرہ إلا آن یصیبے اُذی من راُسےء فعليه ضدیة کما أمرہ الله تعالی؛ 

. ولا یحل لە اُن یقلم اظفارہہ ولا یقتل قملقہ ولا بطرحھا من رأسہ إلی الأرضء ولا من جسدہ؛ 
ولا من ثوبہ ولا یقتل الصید ولا یأمر بەہ ولا یدل علیہ. قال محمد: وبە ناك وھو قول أی 
حنیفة رحمہ اللہ تعالی اھ. .)٢١(‏ 
باب یجحب علی اغحرم إرسال ما فی یدہ من الصید عند الاحرام 
لا ما فی بیتہ أو قفص معہ وفی حکمہ الداخل فی الحرم 

قولہ: ”حدثا ابو بکر بن عیاش إلخء قال فی ”الھدایة ٭: ومن أحرم وفی بیتہ أو فی قفص 

معہ صید فلیس عليه ان یرسلاہ وقال الشاقعی رجمہ اللہ: یجب علیہ أن پرسلہ؛ لأنہ متعرض 


)١(‏ أخرجہ الشافعی رحمہ اللہ فی ”مسندہ" بسند صحیح (۸۰)۔ 











ج- حکم من احرم وفی یدہ او فی بیتہ أُو فی قفص معہ صید ان 


.)۲٥١٥٥٥(‏ قلت: سند حسن صحیح علی شرط مسلم؛ وعبد الله بن الحارث لە رؤیق 
ولد علی عھد النبی ُ. کما فی التقریب (١۱۰)۔‏ 


للصید یامساکه فی ملک فصار: کما إذا کان فی یدہ. ولنا أُن الصحابة رضی اللہ عنہم کانوا 
بحرمول وفی بیوتہم صیود دواجن, ولم ینقل عنہم إرسالھا. وبذلك جرت العادة الفاشیةہ وھی 
من إحدی ا حجج ولن الواجب ترك التعرض؛ وہو لیس بمتعرض من جھتہ لأنه محفوظ بالبیتِ 
والقفص لا بە غیر أنه فی ملکہہ ولو اُرسل فی مفازۃ فھو علی ملکہہ فلا معتبر ببقاء اللك. وقیل: 
إذا کان القفص فی یدہ لزمہ إرسالہ لکن علی وجہ لا یضیع اھ (۳۱:۳ مع ”الفتمٴ). قلت: 
ند پور سو یٹ 
واحدة؛ لکون القفص منفصلا عن الصیدء وا حبل متصلا بہ, 

قال اللوفق فی "امغنی ”: إذا أحرم وفی یدہ صیدہ أو دخل ال حرم بصیدء لزمہ إزالة یدہ 
المشاهدة دون ال حکمیة عنه ومعناہ إذا کان فی قبضتہ او خیمتہ او رحلہ او قفص معہ او مر بوطا 
بحبل معه لزمہ إرسالهہ وبە قال مالكء وأصحاب الرأًی. وقال الٹوری: ہو ضامن ما فی بیتہ أأیضاء 
وحکی نحو ذلك عن الشافعی رحمہ الل. وقال ابو ٹور: لیس علیہ إرسال ما فی یدہء وھو أُحد 
قولی الشافعی؛ لأنہ لا یلزم من منع ابتداء الصید امنع من استدامتہ بدلیل الصید فی ال حرم. ولنا علی 
أنه لا یلزمه إزالة یدہ ا حکمیة أنه لم یفعل فی الصید فعلاء فلم یلزمه شىء؛ کما لو کان فی ملك 
غیرہء وعکس ہنا إذا کان فی یدہ المشاہدة .لأنہ فعل الإمساك فی الصیدء فکان منوعا عنه 
وکحالة الابتداء فان استدامة الإمساك إ[مساكء بدلیل أُنه لو حلف لا یمسك شیٹاء فاستدام إمساکه 
حنث: والاأصل القیس عليہ متوعء وا حکم فیه ما ذکرنا قیاسا عليه اھ (۲۹۸:۳)۔ 

قلت: والدلیل علی کون ا حرم منوعا عن التعرض للصید ما قد تقدم فی حدیث أبی قتادۃ 
من قولہ طٌله بأصحابہ: ”ھل أمرہ أحد کم بە؛ أو شر إليهہ أو اعتتم؛ إلخء ولا یخفی اأن إمساکه 
بیدہ تعرض لە فوق الإشارة والڑإعانة عليه فافھم. قال فی ”الغنیة“: وإن کان فی بیتہہ أوٴفی قفخص 
معہ فی یدہہ أُو فی ید خادمہء أو فی رحلهہ لا یجب إرسالہ. وقیل: إذا کان القفص فی یدہ لزمه 
إرسالهہ لکن علی وجہ لا یضیع کما مر. (بأن یخليه فی بیتہہ او یودعہ عند حلال) والظاھر ان 
مثله ما إذا کان ال حبل ال مشدود فی رقبة الصید فی یدہ. ”رد ا حتار اھ ۹٭۷۵٥۱)ء‏ وھذا ما 
استظھرتہ قبل ا مراجعة إلی الکتاب؛ وللہ ا حمد علی اموافقة. ھذا إذا کان الصمد عندہ قبل الإحرام 








عو پت حکم من آأحرم وفی یدہ او فی بیتہ أُو فی قفص مع صید ا 
۹ - حدثنا عبد السلام بن حربء عن لیث: عن مجاھد: أُن علیا رضی الله 
عنه رأی مع أُصحابہ داجنا من الصید وھم محرمونء فلم یأمرھم بارساله. رواہ ابن ابی 
شییة. ”زیلعی ٴ(۱:٥٤٤).‏ وسندہ حسنء ومجاھد عن علی مرسلء وھو حجة عندنا. 
جو ات یسر و تر ہو و جو 
بمکة وأصحاب النبی لم یحملون الطیر فی الأققاص. رواہ البخاری فی ”الأدب 
الفرد(۷۰) وسندہ صحیح:؛ وزاد ابن قدامة فی ”الغنی “: لا یرون بە بأسا اھ (۲۹۹۰۳)۔ 


ال اسر بات رما اعد ا ال وش ای رو مر علال: 
لم ملک ووجب إرساله سواء کان فی یدہ (حقیقة) أو فی قفص معہہ او فی بیتہہ ولو لم یرسلە 
وی مھ ری ہس وی وو و کی یی . کمافی 
”الفشیة“ أیضا (۷٥۱)۔‏ 

قولہ: ٭حدثنا عبد السلامٴ إلخء قلت: دلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظاھرة وھو 
محمول علی اُن الصید کان معھم فی الأأقفاص لا فی یدھم حقیقة بدلیل حدیث أبی قتادة 
ا مذ کو رآنفا۔ 

قوله: ” حدثنا عارم“ إلخء دلالتہ علی ال جزء الثالث من الباب ظاھرة. قال الموفق فی 
”الغنی“: ومن ملك صیدا فی ا حل فادخلہ الحرمء لزمه رفع یدہ وإرسالهہ فان تلف فی یدہ أو أتلفه 
فعليه ضمانہء کصید ا حل فی حق ا حرم. قال عطاء: إن ذبحه فعليه الجزای وروی ذلك عن ابن 
عمر رضی اللہ عنہما. ومن کرہ إدخال الصید ا حرم ابن عمرہ وابن عباس وعائشة وعطاء 
وطاؤس, وأصحاب الرأی. 

(قلت: پنھا کرہ ا حنفیة إدخاله ممسکا بیدہء وأما فی الأقفاص فلا)ء ورخص فيه جابر بن 
عبد اللہ ورویت عنه الکراہة. قال هشام بن عروة: : کان ابن الزبیر تسع سنین یراھا فی الأقفاصء 
وأصحاب النبی مل لا یرون بە بأساء ورخص فیە سعید بن جبیرء ومجاھد ومالكء والشانمی: 
وأبو ور وابن النذر لأنه ملکە خارجاء وحل لہ التصرف فيهہ فجاز لە ذلك فی ا حرم کصید 
للدینة, ولنا أُن ا حرم سبب محرم للصید یوجب ضمانہ فحرم استدامة إمساکه کالإحرامء 
ولأنہ صید ذبحہ فی ا حرمء فلزمہ جزاءہ کما لو صادہ منەہ وصید الدینة لا جزاء فیه بخلاف صید 
الحرم اھ (۲۹۹:۳). 








۷ ٠۰١ ج-‎ 


باب حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباته وحشیشه إِلا الإذخر 
۱ - عن أبی شریح العدوی أنە قال لعمرو بن سعد -وہو یبعث البعوث إلی 
مکت-: ائذن لی یہ الأمیر! أحدثك قولا قام بہ رسول اللہ یل الغد من یوم الفتحء 
فسمعتہ اُذنای ووعاہ قلبیء وأبصرتہ عینای حین تکلم بە أنه حمد اللہ وأٹنی عليه ٹم 


باب حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباتہ وحشیشہ إِلا الإأذخر 

قولہ: ”غن أبی شریح إلی آخر الباب٭ٴء قال الموفق فی ”الغنی”: صید ا حرم حرام علی 
ا حلال وا حرمء فمن أتلف من صیدہ شیا فعليه ما علی ا حرم فی مئلہہ الأصل فی تحریمہ النص 
والإاجماع؛ أُما النص فما روی ابن عباس -فذ کر ما ذکرناہ فی التن- وأأجمع السلمون علی تحریم 
صید ا حرم علی ا حلال وا حرمء وفیہ ال جزاء علی من یقعله بمثل ما یجزئ بە الصید فی الإحرامء 
وحکی عن داود أنە لا جزاء فیە؛ لأن الاأصل براعة الذمق ولم یرد فیە نص؛ فیبقی بحال. ولنا ان 
الصحابة رضی اللہ عنہم قضوا فی حمام ا حرم بشاۃ شاۃ روی ذلك عن عمرہ وعثمانء وابن : 
عمرء وابن عباس ولم ینقل عن غیرھم خلافھم. (بل قال بە عطاء وسعید بن ا لسیب؛ وحفص 
ابن عاصمء وغیرھم) فیکون إجماعاء ولأنه صید ممنوع منە لح اللہ تعالی اٌشبه الصید فی ا حرم. 
قال: ویجب فی حمام ال حرم شاقء وقال أبو حنیفة: فیہ فی الحرم شاةء وفی حمام ا حل فی ا حرم 
حکومةہ وفی حمام ا حرم فی ا لحل روایتان: حکومة وشاة اھ .)۳٥۹:۳(‏ 

قلت: لم اأقف علی قول ابی حنیفة هذا فی کتب الأأحنافء والظاہر وقوع التصحیف فی 
الاسمء فکتب مکان مالك أُو الشافعی ابا حنیفة سھواء فإنہما قائلان بجزاء حمامة ا حرم بشاۃ 
دونہہ او لعله روایة عنہہ فان الموفق ثقة فی النقلء ولما قال الإمام بە فی حمام ا حرم خاصة لقول من 
سمینا من الصحابةہ وترجح عندہ أنہم لم یقضوا فیه بذلك تقواء بل لحرمة ا حرمء وأما حمامة 
.ا حل یصیدھا ا حرم ففیہا القیمة؛ لقول ابن عباس: ما کان سوی حمام ا حرم ففیہ ثمنہ. اُخرجہ 
البیہقی وقد تقدم ذکرہ؛ واللہ تعالی اُعلم. 
إذا تبت عن الرسول حکم ینتظمہ لفظ القرآن یجب نسبتہ إلی الکتاب: 

قال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن لە :)٦٦٤:٤(‏ قولە: لا تقتلوا الصید وأنتم حرم 4ء 
قیل: فیه ثلاثة أُوجە کلھا محتمل: اُحدھا: محرمون بح او عمرة, والثائی: دخول ا حرمء یقال: 
أخرم۔الرجل إذا دخل ا حرم کما یقال: أنجد وأعرقء وأتہم إذا أتی۔النجدء والعراق؛ والتہامة 








[فاوالسین حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباتہ وحشیشه إلا الإذخر 20 
قال: دن مکة تحرمھا ال ولم یحرمھا الناسء فلا یحل لامرئ یؤمن باللہ والیوم الآخر 
ان یسفك بہا دماء لا بعضد بہا شجرةء فان أأحدہ ترخص لقتال رسول اللہ ہلل 


والثالث: الدخول فیٰ الشھر الحرامء کما قال الشاعر: 
قلا اخلیفة محرما 
۱ یعنی فی الشھر ا حرامء وهو یرید عثمان بن عفان رضی اللہ عنهء ولا خلاف أن الوجه 
الثالث غیر مراد بہذہ الاّیة وأن اُشھر ا حرام لا یحظر الصیدہ والوجھان الاُولان مرادانء وقد ثبت 
. عن النبی طلك النہی عن صید الحرم للحلال واٹمرمء فضدل أنہ مراد بالاآیة؛ لنه متی ثبت عن 
: النبی لكه حکم ینتظمہ لفظ القرآن فالواجب!' ان یحکم بأنه صدر عن الکتاب غیر مبتداً اھ. 
۱ وقال العلامة ابن العربیٰ فی ”اُحکام القرآن“ لە :)۲۷٥:۱(‏ اللسألة السادسة: قوله تعالی: 
. وآنتم حرمپ4 عام فی التحرم بالزمانء وفی التحرم بالملکانء وفی التحری بحالة الإحرامء إلا أُن 
. تحرم الزمان خرج بالإجماع عن ان یکون معتبراء وبقی تحریم الکان وحالة الإحرام علی اأُصل 
. التکلیف اھ قلت: ولیس ذلك من ا جمع بین ا حقیقة وا نجازء أو ا جمع بین المعانی الشترکة فی 
:شیءء بل حاصلە اُن قولہ: ”حرم یعم أنواع ا حرمات بأسرها إلا ما خص منه بالاجماع فافھم. 
قال ابن العربی: السألة الثامنة والعشرون. وقال بعضهھم: لاجزاء فی صید ا حرم أصلاء وقال سائر 
العلماء. حرمة ا حرم کالإحرامء واللفظ فیہما واحدء یقال: أحرم الرجل إذا تلبس بالإحرامء کما 
یقال: أحرم إذا دخل فی ا حرم حسبما تقدم بیانہہ فلا معنی ما قاله من اأسقط الجزاء فیە؛ لاقتضاء 
اللفظ لوجوب ال جزاء وعموم ا حکم فی ذلك کله اھ (۲۸۰:۱). ۱ 
قلت: وإذا قلنا بعموم قوله تعالی: دوأنتم حرم؛ للمحرمین وللداخلین فی الحرمء لزم عموم 
التخییر بین الھدی والإطعام والصیام لھم جمیعاء کما قال بە أحمد والاکٹرونء صرح بە اموفق فی 
٭الغنی“ .)۳٥۹:۳(‏ وقال بە زفر منا کما فی ”الھدایة“ء خلافا لابی حنیفة وصاحبیه؛ فقالوا: 
لا یجزثہ الصوم؛ لاُنہا غرامة ولیس بکفارةء فاشبہ ضمان الاموالء وھذا لأنە یجب بتفویت 
وصف فی ا حل وھو الأمن؛ والواجب علی ا حرم بطریق الکفارۃ جزاء علی فعلہ؛ لأُن الحرمة 
باعتبار معنی فی وھو إحرامہ؛ والصوم یصلح جزاء الأفعال لا ضمان ا حال اھ (۲۸:۳ مع 


)١(‏ قلت: وکذلك إذا بت عن ا جتہد حکم یوافقہ حدیث الرسول نل يَححب نسبتہ إلی الحدیث وإن لم یعلم احتجاج الجتھد بە 











ک ے وت حرمة صید ارم وشجرہ ونباتە وحشیشہ شه إلا الاذخر ۹ڈ 


فقولوا لے: إن اللہ قسد أذن لرسولے من ولم یأذن لکم؛ وإما أُذن لی ساعة من 
نہاں وقد عادت مو سو سا بالأمس ہے مو ات أُخرجه 
البخاری واللفظ له ٴ 'فتح الباری“ .)۳۸:٤٣(‏ 


”الفتحٴ). وفیه أنە لو کان من قبیل الغرامة لوجب علی الصبی وا جئون غرامته إذا استہلکوا کما 
فی أُموال الناس وقد نص فی ”الإیضاح علی أنه لا یجب علیہم. وأجیب بأنه وإن کان غرامة 
ولکن مستحق ھذا الضمان ہو اللہ تعالیء فتجاذبہ أُصلان: شبہ الغرامة وشبہ الجزاء فرتبنا علی 
ال دا ان یپ اکوں لا مغ اف فرای امن 
ولا ضمان علی الصبی والذمی نظرا إلی شبہہ بالجزاء. ”فت فتحٴ اھ ٣(‏ ۰ء فافھم فان مدارك 
ا حدفیة دقیقة جدا۔ 

قولہ: يك نی حدیث أبی شریح ھذا: دإن اللہ حرم مکة ولم یحرمھا الناس) استدل بە علی 
اشتراط الإحرام علی من دخل ا حرم. قال القرطبی: معنی قولہ: دحرمہ الله٤ء‏ ای یحرم علی امراً 
دخولہ حتی یحرم ویجری ھذا مجری قولہ تعالی: فلإحرمت علیکم أمھانکپ4؛ ای وطؤھن 
غإوحرمت علیکم المیتة 4ء ای اکلھا. فعرف الاستعمال یدل علی تعیین انحذوف. قال: وقد دل 
علی صحة ھذا المعنی اعتذارہ عن دخول مکة غیر محرم مقاتلا بقوله: (وإن أحد ترخص لقتال 
رسول اللہ یه فقولوا: إن اللہ أذن لرسولہ یق ولم یأذن لکم) دولما أُذن لی ساعة من نہار؛؛ 
وفی لفظ: دولم تحل لی إِلا ساعة من نہارہ الحدیث. قال: وبہذا اذ مالكء والشافعی فی أحد 
قولھیہماء ومن تبعھما فی ذلكء فقالوا: لا یجوز لأحد ان یدخل مکة إلا محرماء إلا إذا کان من 
یکثر التکرار۔ کو تر ری ال ما ای ہیآ ور تا قال بہ او 
حنیفة روایة واحدة). ”فتح الباری“ .)٤٤:٤(‏ 

: واستذل به غلی تحری القتل والقتال با حرمء فأما القتل فنقل بعضهم الاتفاق علی جواز إقامة 
حد القتل فیہا علی من أوقعہ فیہاء وخص الخلاف بن قتل فی الحل ثم ا إلی الحرمء ومن نقل 
الإجماع علی ذلك ابن الجوزی؛ واحتج بعضهم بقتل ابن الحطل بہاء ولا حجة فیہ؛ لان ذلك کان 
فی الوقت الذی أحلت فیه للنبی لہ ۔ وزعم ابن حزم ان مقتضی قول ابن عمر وابن عباس 
'وغیرھما أُنه لا یجوز القتل فیہا مطلقاء ونقل التفصیل عن مجاھدہ وعطاء. وقال أبو حنیفة: 
لا یقظل فی الحرم حتی یخرج إلی ا حل باختیارہہ لکن لا یچالس ولا یکلم ویوعظ ویذ کر. وقال 
أبو یوسف: یخرج مضطرا إلی ا حلء وفعله ابن الزبیر. وروی ابن اٌبی شییة من طریق طاوس عن 








فا السا حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباته وحشیشہ إلا الإذخر 0 

۲ - عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ؛ قال: ما فتح اللہ علی رسوله مکة قام النبی 
فیہم: فحمد اللہ وأُٹنی عليهہ ٹم قال: دإن اللہ حبس عن مکة الفیلء وسلط علیہا 
رسوله والمؤمنینء وأنہا اأُحلت لی ساعة من نہارء ثم بقی حراما إلی یوم القیامة 
لا یعضد شجرھاء ولا ینفر صیدھاء ولا یختلی خلاھاء ولا تحل ساقطتہا إلا مدشد٤ء‏ 
فقال العباس: إلا الإذخر فإنه لقبورنا وبیوتنا. فقال عليه الصلاة والسلام: وإلا الإذخر. 
اأخرجه الستة. ”زیلعی  .)٤٤٥٥٥(‏ 


ابن غباس: من أُصاب حدا ثم دخل ال حرم لم یجالس ولم یبایع وعن مالك والشافعی: یجوز إقامة 
ا مد مطلقا؛ لن العاصی ہتك حرمة نفسہہ فأبطل ما جعل اللہ لە من الأمن. وأما القتال فقال 
للاوردی: من خصائص مکة ان لا یحارب أھلھاء فلو بغوا علی اُھل العدل فان اُمکن ردھم بغیر 
قتال لم یجزء وإن لم یمکن إلا بالقتال فقال ا جمھور: یقاتلون؛ لان قتال البغاۃ من حقوق اللہ تعالیء 
فلا یجوز إضاعتہا. وقال آخرون: لا یجوز قتالھمء بل یضیق علیہم إلی ان یرجعوا إلی الطاعة اھ 
ملخصا من ”فتح الباری“ .)٤٤٤:٤(‏ وموضغ البسط أبواب الجھادہ وسنستوفی الکلام فی السألة 
هناك إن شاء الله تعالی۔ 

قولہ یگ : دولا یعضد بہا شجرة ای لا بقطع. قال القرطبی: خص الفقھاء الشجر الٰنہی 
عن قطعہ با ینبتہ الله تعالی من غیر صنع آدمیء فأما ما ینبت معالمة آدمی فاختلف فید وا جمھور 
علی الجواز۔ وقال الشافعی: فی ا جمیع الجزاءء ورجحہ ابن قدامة واختلفوا فی جزاء ما.قطع من 
لنوع الاُولء فقال مالك: لا جزاء فيه بل یأئمء وقال عطا: یستغفر. وقال ابو حنیفة: یؤخذ بقیمتہ 
هدی. وقال الشافعی: فی العظیمة بقرةء وفیما دونہا شاۃ. واحتج الطبری بالقیاس علی جزاء 
الصیدء وتعقبہ ابن القصار بأنه کان یلزمہ اُن یجعل الجزاء علی ارم إذا قطع شیغا من شجر ا حل؛ 
ولا قائل بە (قلت: وحجة الشافعی ٹر عمر وسیأتی). وقال این العربی: اتفقوا علی تحریم قطع 
شجر ا حرمء إلا أُن الشافعی أُجاز قطع السواك من فروع الشجرة؛ کذا نقله أبو ور عنه وأجاز 
اأیضا اُخذ الورق والغمر إذا کان لا یضرھا ولا یہلکھاء وبہذا قال عطاء ومجاھد وغیرھماء 
وأجازوا قطع الشوك؛ لأنہ یؤذی بطبعہ فأشبه الفواسقء ومنعه ال جمھور ما فی حدیث ابن عباس 
بلفظ: (ولا یعضد ش وکە)ء وصححه اللعولی من الشافعیة. وأجابوا بأن القیاس المذکور فی مقابلة 
النص, فلا یعتبر بە حتی ولو لم یرد النص یلی تحریم الشوك لکان فی تحرم قطع الشجر دلیل علی 








ج سے پت حرمة صید الحرم وشجرہ ونباتہ وحشیشہ إلا الإذخر )۰ء 


۳- عن طاوس؛ عن ابن عباس: اُن رسول اللہ یه قال یوم فتح مکة: دان 
ہذا بلد حرمہ اللہ یوم خلق السماوات والاأرض؛ وھو حرام بحرمة اللہ إلی یوم القیامة 
وأنە لم یحل القتال فیه لأحد قبلیء ولم یحل لی إِلا ساعة من نہارء فھو حرام بحرمة 
الله إلی یوم القیامت لا یعضد شوکە ولا ینفر صیدہ ولا یلتقط لقطته إِلا من عرفھاء 
ولا یختلی خلاهاء. قال العباس: یا رسول الل! إلا الإذخر؛ فانه لقینہم ولبیوتہمء فقال: 
ولا الإذخر). أُخرجہ البخاری واللفظ لہ. ”فتح الباری“ .)٥٤٤٤(‏ والائمة الستة فی 
کتبہم. ”زیلعیٴ .)٤٥٥٥٥(‏ 

۲۹٢‏ أُخبرنا سعیدء عن ابن جریج قال: سمعت عطاء یقول: سئل ابن عباس 
رضی اللہ عنہما عن صید ال جراد من اح حرم؛ فقال: لاء ونہی عنه. قال: أما قلت لە او 
رجل من القوم: فان قومك یأمحذونہ وھم محتبون (وفی لفظ: منحنون) فی السجد؟ 


تحریم قطع الشوكد؛ لأن غالب شجر ا حرم کذلك. ولقیام الفارق أیضا؛ فإن الفواسق ا لمذ کورۃ 
تقصد بالاذی بخلاف الشجر. قال ابن قدامة: ولا باُس بالانتفاع با انکسر من الأأغصبان وانقطع 
من الشجر بغیر صنع الاّدمیء ولا بھا یسقط من الورق نص عليه أحمدء ولا نعلم فیە خلافا اھ من 
”فتح الباری " ١(‏ :۳۸). 

قولہ گُ فی حدیث ابن عباس: دولا یختلی خلاھاءء وھو بالقصر والمد الرطب من 
النبات واختلاءہ قطعہ واستدل بە علی تمحریم رعیہ لکونە أُشد من الاحتشاشء وبە قال مالك 
والکوفیون واختارہ الطیری۔ وقال الشافعی: لا باُس بالرعی ۔لصلحة البہائم وھو عمل الناس؛ 
بخلاف الاحتشاش فاإنه المنہی عنہء فلا یتعدی ذلك إلی غیرہ.وفی تخصیص التحرم بالرطب 
إشارۃ لی جواز رعی الیابس واختسلائہ وهو أُصسح الوجھسین للشافعیسة. قال ابن قدامة: 
لکن فی استثناء الإذخر إشارة إلی ری الیسایس من ا حشیشء ویدل عليه ان فی.بعض طرق 
حدیث أبی ھریرة:.هولا یحعش حشیشھاہ.قال: وأُجمعوا عبلی اُخذ ما استتبته الناس فی اضرم 
من بقل وزرع ومشموم (لشبہہ بالألی من ا حیوانات)ء فلا باس برعیہ واختسلائھ. اھ من 
”فتح الباری٭ .)٥٦٤٤٤(‏ 

قوله: : ”أُخیرنا سعید إلخ دلالته علی حرمةۃ صید الجراد من ا حرم ظاھرة. ولا یخفی أنە من 
صید ا حل ولکن صار فی حکم صید ا حرم بدخوله ا حرم وھذاھو الذھب عندنا. 








إعلاء السنن حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباتە وحشیشہ إلا الاذخر ا 


فقال: لا یعلمون. اخرجهہ الامام الشافعی فی "مسق ہی( وسندہ حسن فان قی 

-9٥۵‏ أُخبرنا سعیدء عن این جریج عن عطاء: أُن عثمان بن عبید الله بن 
: حمید قتل ابن لە حمامق فجاء ابن عباسء فقال لە ذلكء فقال ابن عباس: تذبح شاة 
فتصدق بہاء قال ابن جریج: فقلت لعطاء: أ من حمامة مکة؟ قال: نعم. اأخرجہ الإمام 
الشافعی فی ”مسندہ“ (۸۸)ء وسندہ حسن۔ 

۹٦‏ - عن عطاء: ان رجلا أغلق بابه علی حمامة وفرخیہاء ثم انطلق إلی 
عرفات ومنی فرجع وقد موقت: فأتی ابن عمرہ فجعل عليه ثلاثا من الغنم وحکم معه 
رجل آخر. أمخحرجہ ابن أبی شیبةہ والبیہقیء وسکت عنه ا حافظ فی ”العلخیص“ 
(۲۲۹:۱)ء فھو حسن او صحیح؛ وتقدم حدیث عمر من طریق نافع بن عبد ا حارث: 
اه تسبب فی قتل حمامة بمکة؛ فحکم عليه نافع وعثمان بعنز ثنیة عفراء. وسندہ حسن۔ 

۷ -- عن عبد الله بن عمر العمری عن أبیە؛ قال: قدمنا ونحن غلمان مع 
حفص بن عاصم؛ فأخذنا فرخا بمکة فی منزلئاء فلعبنا بہ حتی قتلناہ. فقالت لە امرأته 
عائشة بنت مطیع بن الأسور؛ فأمر بکبیش؛ فتصدق لہ. أخرجہ ابن ابی شیبة وسکت 
عنہ ا حافظ فی ”العلخیص٭ (۲۲۹:۱)ء فھو حسن أُو صحیح. 


قولە: ”أخبرنا سعیدٴ إلی آخر البابء دلالة الآثار علی حرمة صید ا حرم ووجوب الجزاء 
بقتله ظاھرق فبطل قول من قال: لا جزاء فیه. وکذا دلالة أثر مجاھد الرسلء وأثر ابن الزبیر 
للوقوف علیہ علی وجوب ال جزاء بقطع شجر ا حرم صغیرھا ‏ وکبیرھا ظاھرةء والشافعی رحمہ الله 
اأُخذ بظاھرہ وجب فی الدوحة الکبیرة بقرةء وفی الصغیرة شاۃء وحمله أبو حنیفة رحمہ اللہ 
علی التقدیر تقویماء فالواجب عندہ قیمة الشجرۃء فیشتری بہا ھدی یذبح فی الحرم؛ ویتصدق 
بلحمه علی مساکینە إن بلغت ھدیاء او طعام یتصدق بە علی کل مسکین نصف صاع: ولا یجزئه 
الصوم عندہ کما تقدم. ۱ 

قال الموفق فی ”الغنی“: أجمع أھل العلم علی تحرم قطع شجر ا حرم البری الذی لم ینبتہ 
الآدمی؛ وعلی إباحة اُخذ الإذخر وما أُنبتہ الّدمی من البقول والزروع والریاحینء حکی ذلك ابن 
المنذر؛ والأأصل ما روینا من حدیث ابن عباس, وروی أبو شریح وأبو ھریرۃ بنحوہ؛ والکل متفق 








0 حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباته وحشیشہ إِلا الأذخر لت 


۸- مالك عن یحبی بن سعیدء عن سعید بن ا مسیب؛ أنە کان یقول: فی 
حمام مکة إذا قتلن شاۃ. رواہ البیہقیء ورواہ ابن ابی شیبة عن أُبی خالد الأأحمرء وعن 
عبدةء کلاھما عن یحیی بن سعید نحوہ. ”٭التعلخیص ا بیر (۲۲۹:۱)ء وسند ابن أبی 

۵۹ عن داود بن شابورء عن مجاہدہ عن النبی سك أنہ قال: (فی الدوحة 
الو نا فان فلا بقرۃة). رواہ سفیان بن عیینة قاله ا ماوردی۔ “العلخیص 
ا حبیر“ (۲۲۹:۱). قلت: داد امت رکال اعلی افائی فاطزق السائمة 
تقریبٴ ٤(‏ ٥)ء‏ والآأثر مرسلء ومراسیل مجاھہد حسان کما مر فی المقدمة, 


عليه. وفی حدیث أبی هریرة: هأ لا وأنہا ساعتی ھذہ حرامء لا یختلی خلاھاء ولا یعضد 
شجرھا). وروی الأثرم حدیث أبی صریرة وفیە: دلا یعضد شجرھاء ولا یحتش حشیشھاء 
ولا یصاد صیدھا). فأما ما أُنبتە الآدمی من الشجر فقال أبو ا خطاب وابن عقیل: لە فلعله من غیر 
ضمان کالزرع۔ وقال الشافعی: فی شجر ا حرم ال جزاء بکل حالء أُنبتہ الآدمیون أُو نبت بنفسه. 
وقال أبو حنیفة: لا جزاء فیما أنبت الآدمیون جنسەہ کالجوز واللوز والنخل ونحو ولا فیما 
أنبتہ اللآدمی من غیرہء کالدوحء والسلم ونحوہ؛ لأن ا حرم یختص تحریمہ ما کان وحشیا من الصید 
کذلك الشنجرء ویجب الضمان فی إتلاف شجر ا حرم وحشیشہہ ویه قال الشافعی وأصحاب 
الرای. وقال مالكء وأبو داؤدہ واین ا منذر: لا یضم؛ لأن انحرم لا یضمنہ فی الحلء فلا یضمن فی 
الحرم کالزرع. قال ابن ا منذر: : لا ُجد دلالة أوجب بہا فی شجر ا حرم فرضا من کتابء ولا سنق 
ولا إجماع؛ وأقوالء کما قال مالك نستغفر الله تعالی. ولنا ما روی ابو هشیمة قال: رأیت عمر 
بن بن الخظاب رضی اللہ تعالی عنه أمر بشجر کان فی اللسجد یضر بأھل الطواف فقطع وفدا. . قال: 
وذکر البقرة. رواہ حنبل فی ”الٰناسك“۔ 

وعن ابن عباس رضی اللہ عنہما أنه قال: فی الدوخة بقرۃ وفی ال جزلة (اأی الصغیرق) شاۃ. 
ونحوہ عن عظاء ولأنہ ممنوع عنہ لحرمة ال حرم فضمن کالصیدء ویخالف انحرم فانہ لا نع من 
قطع شجر ا حل ولا زرع ا حرمء إذا بت ھذا فإنه یضمن الشجرة ة الکبیرۃ بیقرۃ. والصغیرۃ بشاق 
والحشیش بقیمته والغصن ا نقصء وبە قال الشافعی. . وقال أصحاب الراأی: یضمن الکل بقیمت 
وعن اُحمد مثٹل ذلكَ اھ ملخصا ۳٦٣٣:٣(‏ و .)۳٦۷‏ ۱ 

'واعلم ان عطاء قد اختلف عليه فی عُذہ الال فروی ہشیم عن شیخ عنە: ان اشرم إذا , 








افوای حرمة صید ا حرم وشجرہ وباتہ وحشیشہ إلا الإفخر ____ ١١٤۰‏ 

9۰- عن ابن الزبیر: فی الشجرۃ النامیة الکبیرة بقرةء وفی الصغیرة شاۃ. 
ذکرہ الإمام الشافعی؛ ولم یذ کر لە | إسنادا. ”التلخیص ا بیر ٴ (۲۲۹۰۱)۔ 
۲۹۷۱-عن ھشیم عن شیخ؛ عن عطاء أنه کان یقول: ا حرم إذا قطع شجرةۃ 
عظیمة من شجرة ا حرم فعليه بدنة. أخرجه سعید بن منصورہ وفی سندہ رجل لم یسم۔ 
”العلخیص ا بیر ٴ (۲۲۹:۱). 

۷٣۰‏ -أبو حنیفة عن حمادہ والھیٹمء عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنہماء 
أنه قال: إذا رمی الرجل فی ا حرم فاصاب فی ال حل فعليه الجزاء وإذا رمی فی ا حل 
فاٌصاب فی ا حرم فعليه الجزاء. أخرجہ الحافظ ابن خسرو فی مسندہ للاإمام؛ وسندہ 
صحیح. ”جامع المسانید .)٤٤۹:۱(‏ 


قطع شجرة عظیمة من شجر ا حرم فعليه بدنة. وعن حجاج هو ابن اُرطاۃ عنه قال: یستغفر اللہ 
ولا یعود. کذا فی ای ا حبیر“ (۲۲۹:۱) ولکن الشافعی نسب إلی عطاء القول بوجوب 
الجزاء کما فی ”العلخیص٭ُ أیضاء وھذا یدل علی ترجیح الروایة الاولی علی الثانیة وفیہا ابن _ 
اُرطاۃ متکلم فیه کما تری؛ وفی الاولی لی رجل لم یسمء فھما متساوبان سنداء وترجحت الاُولی 
بموافقتہا لاأقوال الصحابة رضی اللہ عنہمء منہم عمر ابن الخطاب رضی اللہ تعالی عنہ وئاھيك 
بہم قدوۃ۔ 
قولە: ”ابو حنیفة“ إلٰخء قلت قلت: دلالت علی وجوب الجزاء فی صید ا حرم سواء کان الصائد 
فی ا حرم والصید فی ا حل أُو بالعکس ظاھرق وھو ا ملذھب قال ا حقق فی ”الفتحٴ ': ویلزم الجزاء 
برمی ا حلال من ا حرم صیدا فی ا حلء کما یلزم فی عکسہ؛ لقولەه تعالی: لا تقتلوا الصید وأنتم 
ح رم ہچ رر و رر یسیو وت ء اھ ملخطا (۳۸:۳). 
قال الوفق فی ”الغنی“: إذا رمی ا حلال من ا حل صیدا فی ا حرم فقتلہہ او اُرسل کلب عليه 
فقتله أو قتل صیدا علی فرع فی الحرم أصله فی الحل ضمنہہ وبہذا قال الٹوری: والشافعی؛ وأبو 
ٹور وابن النذر وأأصحاب الرأی. وحکی أبو الخطاب عن أحمد روایة أخری: لا جزاء عليه فی 
جمیع ذلكء لأن القائل حلال فی ال حل۔ وھذا لا یصح فإن النبی علُ قال: دلا ینفر صیدھا؛ء 
٦‏ یفرق بین من ہو فی ا حل وا حرمء وقد أجمع المسلمون علی تحریم صید ا حرمء وھذا من 
صیدہ ولان صید ا حرم معصوم بمحله بحرمة ال حرمء وإن انعکست ا حال فرمی من ا حرم صیدا 
فی ا حل أو اُرسل کلبە عليه من ا حرم فلا ضمان عليه کما فی ال حلء وعن احمد روایة 








ج - ۱۰ ٠ء‏ 


مسائل شتی تتعلق با حج 
باب لا یجوز قصر الصلاة بئی لال مکة ومن مثلھم من المقیمین 
۳< أُخبرنا سعید بن عبید الطائیء عن علی بن ربیعة الوالبیء قال: سألت 
عبد اللہ بن عمر إِلی کم تقصر الصلاۃ؟ فقال: ا تعرف السوبداء؟ قال: قلت: لا ولکنی 
قد سمعت بہاء قال: ھی ثلاث لیال قواصدہ فإذا خرجنا إلیہا قصرنا الصلاة. رواہ 
الإمام محمد بن الحسن فی ”الآگار “ جو کوبت وچیتے 
محمد فلم یخرجا لہ وھو ثقة إمام, 


أخری: فی جمیع الصور یضمن:؛ وعن الشافعی ما یدل عليه اھ .)۳٣٣:۴(‏ -- 

قلت: ومذھب أبی حنیفة وجوب الجزاء فی جمیع الصور امذکورۃہ ویؤیدہ أثر ابن عمر 
اللذکور فی التنء فالأصل فی ھذہ المسائل أُن تفویت الأمن علی الصید یوجب ا جزاء والأمن 
یکون بقلاشة أُشیاء: یاحرام الصائدہ أو دخولہ فی أرض ا حرمء أُو دخول الصید فیہ. قاله ا حقق فی 
”الفعم“ )۳۲-٣(‏ وبہ سقط ما قاله اللوفق فی ”الغنی“: ولن ال جزاء إِنھا یجب فی صید ا حرم أو 
صید ا حرمء ولیس ھذا بواحد منہما. اھ .)۳٦٣:٣(‏ فإن الداخل فی ا حرم کانحرم عندناء لدخوله 
فی عموم قوله تسالی: فلا تقسلوا الصیسد وأنتم خرم 4 کما تقدم ولأثر ابن غمر ھذا فافھم؛ 
واللہ تعالی أعلم. 

. باب لا یجوز قصر الصلاة بئی لأھل مکة ومن و مثلھم من القیمین 

قولە: ”اُخبرنا سعید بن عبید“ٴ إلخء قلت: ھذا أُصرح ماروی عن ابن عمر فی تحدید المسافة 
لقصر الصلاة بمسیرة ثلائثة أیامء وقد ورد عنه غیر ذلكء وقد استوفینا الکلام فیه فی الجزء السابع 
من ہذا الکتابء وبینا وجه ا جمع بین ما ورد عنه فی ھذا البابء ویقرب منه ما علق البخاری: 
وکان ابن عمر وابن عباس رضی اللہ عنہم بقصران ویقطران فی أربعة برد. وضلہ ابن ا لمنڈر وغیرہ 
کما فی ٭فتح الباری“ (۷-٤٦٤٣)ء‏ فان أُربعة برد مسافة ثلاثة أیام بلیالیہا بسیر وسط کما هو 
ظاہرء وتاید ذلك بقولہ لگ : ومسح المسافر ثلاثة أیام٤‏ سیق لبیان الرخصة للمسافر؛ فیعم جمیع' 
السافرین فلو ثبت حکم السفر فی أقل من ثلائة أیام لم یعم الرخصة ا جمیعء وقد اأجمعت الأئمة 

۱ الأربعة علی تحدید مسافة القضرء فلا یجوز القصر إِلا فی مسیرة مرحلتین بسیر الأثقالء وذلك 








یومان او یوم ولیلة ستة عشر فرسخا أُربعة برد (أی ثمانیة وأربعین میلاء وا یل اثنا عشر الف قدم 
کذا فی ”الغنیٰ٭ )۹۱:١(‏ عند مالكء والشافعیء وأحمد. وقال أبو حنیفة: لا تقصر فی أُقل من 
ثلاث مراحل. (قلت: بل فی أقل من مسیرة ثلائة أیام لیالیہاء ولا عبرة بامراحل والامیال عندہء 
کما قدمناہ فی الجزء السابع من الکتاب؛ وعلی ھذا فلا مخالفة بین ما قاله والٹلائة إلا فی اللفظ 
دون العنی)ء وقال الاُوزاعی: تفصر فی مسیرۃ یزم. وقال داود: یجوز القصر فی طویل السفر 
وقصیرہ. کذافی ”رحمة الأمةٴ (۲۷). 

قلت: ولا عبرة بمن شذ عن ا جماعقہ فان الإجماع اللاحق یرفع ا خلاف السابقء ولا یجوز 
من بعدہ خرقہ إذا تقرر ھذا فمقتضاہ اُن لا یجوز لأھل مکة ومن مثلھم من امقیمین بہا قصر 
الصلاۃ بعرفة لقلة السافة بین مکة وبینہا؛ فإنہا لا تید علی اٹنی عشر میلاہ واولی ان لا یجوز 
منی؛ فانہا علی ثلاثة امیال منہاء ولا قائل بجواز القصر فی مثل هذہ اللسافة من الأئمة. ویؤیدہ 
ما أُحرجہ الدار قطنی وابن أبی شیبة من طریق عبد الوهاب بن مجاھد عن أٌبيە وعطاء عن ابن 
عباس: ان رسول اللہ يك قال: دیا أُھل مکة! لا تقصروا الصلاة فی أُدنی من أربعة برد من مکة إلی 
عسفان). قال الحافظ فی ”الفتح“: وھذا إسناد ضعیف من اُجل عبد الوهاب اھ (٣-۷٦۳)۔‏ 

قلت: نعم؛ ولکنە تأید بما رواہ مالك فی ”الموطاً من طریق عطاء: ان ابن عباس سثل 
اُتقصر الصلاة إلی عرفة؟ قال: لاء ولکن إلی عسفان أو إلی جدة والطائف اھ.. وا مرفوع الضعیف 
إذا تأید بقول صحصابی بسند صحیح تقوی وُھذا کذلك لا سیما وقد تید بالإاجماع علی دم 
جواز القصر فی أقل من أُربعة برد کما عرفتہ؛ واختلف السلف فی القیم نی ھل یقصر او یتم؟ 
بناءِ علی ان القصر بہا للسفر او للنسك واختار الثانی مالكء وتعقبه الطحاوی بأنه لو کان 
کذلك لکان أُھل منی یقصرونء ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ .)٦٦٤:٤(‏ 

وقال ابن بطال: اتفق العلماء علی أُن ال حاج القادم مکة یقصر الصلاة بہا ویمنی وسائر 
اللشاھد؛ لأنه عندھم فی سفر؛ لأن مکة لیست دار إقامة إلا لأُھلھاء أو لن أراد الإقامة بہاء وکان 
للھاجرون قد فرض علیہم ترك المقام بہاء فلذلك لم یتو رسول اللہ كُه الإقامة بہا ولا بمنی قال: 
واختلف العلماء فی صلاة اللکی بئیء فقال مالك: یتم بمکةہ ویقصر بمئی وکذلك ال منی 
یتمون بمنیء ویقصرون بمکة وعرفات. قال: وہذہ المواضع مخصوصۃة بذلك؛ لأن النبی َكأ ما 
قصر بعرفة لم یمیز من وراءہہ ولا قال لأھل مکة: دامواہء وھذا موضع بیان. وقال أکٹر أھل العلم 








منہم عطاءء والزھری؛ والٹوری؛ والکوفیون وأبو حنیفةء وأصحابهء والشافعی: وأحمدہ وأٗبو 
ثور: لا یقصر الصلاۃ أُھل مکة بھنی وعرفات؛ لانتفاء مسافة القصر وقال الطحاری: لیس ا حج 
موجبا للقصر؛ لن ال منی وعرفات إذا کانوا حجساجسا اتمواء ولیس هو متعلقا بلوضع؛ 
وإنما هو متعلق بالسفرہ وأھل مكة مقیمون ناك لا یقصرون: وکذلك الحاج. ذکرہ الیعنی 
فی ”العمدةٴ (۵۳۹:۳أ). 

ات رمد(مو صمح ولم یقصر النبی َّه وخلفاءہ الصلاۃ بعرفة ومنی إِلا لکونہم 
مسافرینە لا لأن القصر سنة ا حج, أ لا تری أُن عثمان رضی اللہ عنہ ما تأُھل بمکة ام الصلا بھی 
وعرفات. فان قیل: إن الناس قد أنکروا ذلك منہ. قلنا: أنکروا قبل علمھم بسبب إتمامہء وأما بعدہ 
فلاء ومن ادعی فعليه البیان. وأما اُھل البغی والفساد من البلویین فلا عبرة یإنکارھم أصلا؛ فإنہم قد 
أنکروا ما اأُجمع الناس عليه من حسناتہ رضی اللہ عنہء شل(فجحدوا بہا واستیقنتہا اُنفسھم ظلما 
وعلوا فانظر کیف کان عاقبة الملفسدین4. وقد بینا فی الجزء السابع من الکتاب أن الراجح فی 
: سبب إِتمام عثمان الصلاة بمنی وعرفات ما ذکرہ ہو بنفسہ وھو تأأھل بمكةہ وانقطاع حکم سفرہ 
بالوصول إلی وطن أُھلہ المقیم بە وذکرنا هناك صلاحیة الحدیث ا مروی عنہ فی ذلك للاحتجاج 
بہ. وأیضا لو کان قصرہ پل الصلاۃ نی وبعرفات لکوئە من نسك الحج؛ لکان أھل منی 
وعرفات یقصروت بمنی وعرفات ولا قائل بە. 

وأما قولہ: إن النبی بل ما قصر بعرفة لم بمیز من ورادہہ ولا قال لأخل مکة: دأتمواء۔ 
فنقول: فما تقول فی أأھل عرفات أنہم قصروا بعرفات أم أتموا؟ وکذلك أیش تقول فی اُھل منیء 
ہل قصروا الصلاۃ بمنی حین قصرھا النبی یلت بہا أم أُتھوا؟ فان قلت: قصروا -وما أظنك قائلا 
به- فقد نقضت قولك: وخالفت ما ذھبت إليه من وجوب الام علی أُھل عرفات بعرفاتء وأھل 
منی یمنی۔ وإن قلت: بأنہم اتمواء فنقول: کیف آتموا ولم یمیز النبی ہل من وراءہہ ولم یقل لھم: 
(ٛأتموا؛؟ فما هو جوابك فی ہؤلاء فھو جوابنا فی أأھل مکة. ہذاء وقد ثبت عنہ سل أنہ ما قصر 
الصلاة یمکة عام الفتح قال لأھلھا: (اتموا صلاتکم فانا قوم سفر؛ فلم یکن لە حاجة إلیٰ تکرار 
. البیانء لعلمه با عليه أصحابهہ من ا حافظة علی الصلاۃ وأحکامھاء فالحق ما عليه ا جمھور اُن القصر 
عمنیٰ وعرفات کان للسفر؛ لا لکونە من مناسك ا حجء ولیس ا لك رحمه الله تعالی دلیل ناعض 
یدل علی ما قاله۔ ولا یجوز للمقیم ومن خرج من دارہ إلی مسافة قریبة ان یقصر من الصلاة بمجرد 








لا یجوز قصر الصلاة بمئی لأھل مکة ۸ 


الاحتمالء ما لم یتبین لە من الشارع جواز ذلك لە؛ فان الصلاة من أأفضل ما یحافظ عليه من 
العباداتء وأعظمْ ما یحتاط لە من الطاعات: ان الصلوةۃ کانت علی الؤمنین کتابا موقوتا4. 
ل(حافظوا علی الصلوات والصلوۃ الوسطی؟4 فافھم. 

قال للوفق فی ”المغنی“ٴ: فأما قصر الصلاۃ فلا یجوز لأھل مکةہ وبہذا قال عطاء ومجاھد 
والزھری؛ واہبن جریج؛ والٹوری؛ ویحبی القطانء والشافعیء وأصحاب الرأی؛ وابن ا منذر۔ مال 
القاسم بن محمد؛ وسالم؛ ومالكء والاأوزاعی: لھم القصر؛ لان لھم ا جمع؛ فکان لھم القصر 
کفیرھم. ولا آثہم فی غیر سفر بعیدہ فلم یجز لھم القصر کغیر من فی عرفة ومزدلفة. قیل لی 
عبد الل: فرجل اقام ممکة ٹم خرج إلی الحج؟ قال: إن کان لا یرید ان یقیم بمكة إذا رجع صلی ٹم 
رکعتین: وذکر فعل ابن عمر قال: لأأن خروجہ إلی منی وعرفة ابتداء سفر؛ فان عزم علی ان برجع 
فیقیم بمکة آتم بمئی وعرفة اھ .)٦۲۷:۳(‏ ۱ 

والعجب من أھل النجد أُنہم مع ادعاٹھم اتقلید الإمام أحمد بن حنبل کیف ت رکوا فی ذلك 
قولە؛ وأُخذوا بقول مالك؟ وجعلوھم وإمامھم الکی یقصرون الصلاة بعرفة ومتی وخلف الإمام 
۱ جماعڈ عظیمة من الحنفیة والشافعیة والحدابلة القائلین بعدم جواز القصر لأھل مکة وامقیمین بہجا؟ 
فلا ھذا الإمام فاسدة عندھم لکونہ غیر مسافر مسیرة القضبرۃ وفساد صلاة المام وجب فساد 
صلاة المقتدین اأُجمعینء ولا یخقی ما فی ذلك من الفسدة العظیمة التی تقشعر لھا ا جلودہ وترتاع 
من تصورغا القلوبء فالله یہدیہم ویصلح بالھمء ویوفقھم اراعاۃ الذاعب کلھاء لا سیما فی آمر 
الصلاة إلتی ھی عماد الدینء لا برضی بالتہاون بأمرھا اأحد من لتسلمین. ۱ 

رآما ما قالَلكغی السیلد مسمد رید رطافی عاذیلہ "للمغی ' وَلمبه: التحقیق أُنه 
لا فرق السفر القریب والبعیدء بل الرخصة منوطة بالسفر مطلقاء کما حلقه شیخ السلام ان 
تیمیة فی رسالة لە طویلة فی رخص السفر اھ. فکلام لا یعبأً بەہ ولا یلتفت إليه وکیف بقول 
مسلم فضلا عن محقق بذل/؟ وند عرف من عادتہ گل آنه کان بائی قباء فی کل شھر دیع 
مرات أو مرتینء ‏ وکذا أُصل قباء واُمسل العوالی کانوا یأنون الدینة ولم یثبت أنہم قصروا 
الصلاۃ فی مثل هذہ للسافة القریبة مرۃ فی الدھر وقد اأجمعت الاسة الأربحسة ومن تبعهم علی 
عدم جواز القصر فی آقل مسیرة آریعة یرد فارتفع الاف السابق بہذا الإجماعء و یجوز 








باب إذا قضی حجہ فلیعجل الرحلة 
اِلی اُھله وما یقول عند الوصول 
ایہم وما یفعلون 
٤‏ < عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: قال رسول اللہ َله: وإذا قتضی 
اأحد کم حجہ فلیعجل الرحلة إلی أھلهہ فإنہ اأعظم لأجرہ,. أخرجہ الحاکم فی 
”المستدركہ“ (:٣٣۳۲)ء‏ وصححہ علی شرط الشیخینء وأقرہ عليه الذھبی فی 
٥۵ھ‏ عن انس قال: ُقبلنا مع النبی مه أنا وأبو طلحة وصفیة ردیفتہ علی 
ناقته حتی إذا کنا بظھر المدینة قال: (آئبون تائبون عابدون لربنا حسامدون:ء فلم یزل 
یقول ذلك حتی قدمنا للدینة. رواہ مسلمء والنسائی. ”نزل الأبرار“ (۸٣۳)۔‏ 


لن بعدھم خرقه کما تقدم۔ ۱ 
وأُما من لا یعتد بالإاجماعء ویجوز اجتماع الأمة علی الضلالةء أو لا یعرف حقیقة 
الاجماع ویستحیل وقوعہء فعدادہ فی أعل الظامر أجدر وأحری من إدخالہ فی أُھل العانی 
وأأصحاب التحقیق من العلماءء فافھم واللہ یتولی ھداك. وحقیقة الإجماع ما ذکرہ اللوفق فی 
لفن“ فی مسئلة عدم جواز شراء الأّرض الوقوفة ولا بیعھا مستدلا بقول عمر بن الخطاب رضی 
الله عنہ بمحضر من الصحابة ونصہ: ھذا قول عمر فی المھاجرین والأنصار بمحضر سادة الصحابة 
وأمتہ فلم ینکر فکان إجماعاء ولا سبیل إلی وجود إجماع أقوی من ھذا وشبھہء |ذ لا سبیل إلی 
نقل قول جمیع الصحابة فی مسألق ولا ]لی نقل قول العشرقء ولا یوجد الإجماع إلا القول النتشر 
اھ .)6۸٥:٥(‏ والذین أُنکروا إمکان الإجماع لم ینتبہوا لھذا امعنیء وحاسبوا فی أنفسھم 
حسابات شتی؛ فافھم ولا تکن من الغافلین. 
باب إذا قضی حجہ فلیعجل الرحلة إلی أهله وما 
. یقول عمد الوصول إلیہم وما یفعلون 
قوله: ٭عن عائشة لی آخر الباب ٴء دلالة الآثار علی أجز اء الباب ظاھرة. وانما أمر ا حاج 
بالتعجیل إلی أھله إذا قضی حجہہ لأن لھم عليه حقاء فلا ینبغی ان یؤذیہم بطول غییته عنہم 
ولأن الحاج إذ فرغ من حجہ تتوق نفستہ إلی أُهلە کما هو مشاہد من حال أکٹر الناسء ولا ینبغی 








إعلاء السنن او سی یا لت لے ٠‏ 


-٦٥‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال لکان إٰذا قدم من سفر فرأی 
اُھله قال: (أُوبا اُوبا إلی ربنا توباء لا یغادر علینا حوباء. أخرجہ ا حاکم فی ”المستدرك٭ 
.))٦۸۸:١(‏ وصححےہ؛ وأقرہ عليه الذھبی. وفی ”مجمع الزوائدٴ : رواہ اُحمد 
والطبرانیء وأبو یعلیء والہزار؛ 20 رجال الصحیح. ”نول الأبرارٴ (۳۳۸)۔ 

۷ -- عن عائشة ضی اللہ عنہاء قالت: أُقبلنا من مکة فی حج.أو عمرة؛ 
اق رخف سے ای ول ال تر کافا غکان تن ضا کانرا 
یتلقون أھالیہم إذا قدموا. أخرجہ ال حاکم فی ”الستدرك ٴ أیضا (۸۸:۱]). وصححه 
علی شرط مسلمء وأقرہ الذھبی۔ 

۸< عن ابن عمر مرفوعا: وإذا لقیت الحاج فسلم عليه وصافحد ومرہ ان 
یستغفر لك قبل ان یدخل بیتە؛ فإنه مغفور لە؛. رواہ اأحمد فی یتہر 'کنز 
العمال“ (۳:۳). وھو حسن أُو صحیح. 

-٥۹‏ عن عمر رضی الله عنء قال: ے درب کرو 
قبل ان یعدنسوا۔ رواہ ابن أبی شییة. ” کنز العمال٭ (۲۷:۳). 


القام بمکة ِکة والحال هذہہ وا یقیم یہا ما ااتلف قلبه بہاء فإذا اختلف فلیرتحل؛ کیلا پصاب ویبتلی 
بسوء الدب مع بیت اللہ وشعائر عظمته فافھم. ومن ھنا کرہ الإمام انجاورة بمکة العظمة؛ لکون: 
الرأ یؤخذ هناك بالإرادۃ والھم وإن لم یعمل؛ لقوله تعالی: ومن یز فی نا ماد نظلم تفہ من 
عذاب ألی مہ4 وحدیث عائشة ھذا صالح للاحتجاج بەعلی المسئلةق واللہ تعالی اُعلم. 

وفی الآثار دلالة علی استحباب تلقی ا حجاجء وطلب الدعاء منہم؛ رعاتة عمل 
الصاحین من الؤمنین. وروی مسدد وابن بی شیسة عن عمر رضی اللہ عنه قال: : یغفر للحاج 
وئن استغفر لہ ا حاج بقیة ڈیا حجة وا حبرم وصفر وعشرا من ربیع الأأول. کذا فی ”کنز 
العمال ٴ (۲۷:۳)۔ ولم أقف علی أأسانید بعض ھذہ الأثا ولا باُس بثلھا فی فضائل الأأعمالء 
وا حمد للہ العلی التعال۔۔ 








٦ "-٦- 


٤‏ أبواب الاحصار 
باب ان الإحصار لا بختص بالعدو 
ووجوب القضاء علی انحصر وما استیسر من الھدی 
۵۰- عن ا حجاج بن عمروء قال: سمعت رسول اللہ يك یقول: (من کسر 
أو:عرج فقد حل وعليه حجة أخری)۔ قال عکرمة: فذکرت ذلك لاہن عباس 
وأبی هریرقء فقالا: صدق. رواہ ا خمسة. وفی روایة ابی داود وابن ماجہ: دمن عرج 


باب اُن الإحصار لا بختص بالعدو _ 
ووجوب القضاء علی انحصر وما استیسر من الھدی 
قولہ: ”عن الحجاج“ إلخء الحدیث نص فی محل الدزاعء وقد اختلف السلف فی حکم ٠‏ 
'حصر علی ثلائة أنحاء: الاُول ان الإ(حصار بختص بالعدو او یعمه والمرض سواءء ققال ابن عمر: 
إن المریض لا یحل ولا یکون محصرا إلا بالعدو. وھو قول مالكء واللیثء والشافعی: وقال الزبیرں 
وعروۃ وابن الزبیر: إن الرض والعدو سوا ولکن لا بحل إلا بالطواف. ولا نعلم لھما موافقا من 
فقھاء الأمصار. وقال ابن مسعودہ وابن عباس: العدو والمرض سواءء یبعث بدم ویحل بە إذا نحر 
فی ا حرم. وھو قول ابی حنیفةہ وأبی یوسف؛ ومحمدہ وزفرہ والٹوری. کذا فی ”أحکام القرآن' 
للجصاص (۸:۱٦۳)۔‏ ۱ ۱ 
والسبب فی ھذا الاختلاف اُنہم اختلفوا فی تفسیر الاحصار؛ فالْشھور عن أکثر اُھل اللغة 
منہم الأخفش, والکسائیە والفراء وأٗبو عبیدہ وأٗبو عبیدةہ وابن السکیت؛ وثعلبء وغیرعم: ان 
الإحصار انا یکون بالمرض وأما بالعدو فھو ا حصر. وقال بعضهھم: إن أحصر وحصر معنی واحد. 
کذا فی النیل ٤(‏ ۰) وأنکرہ أبو العباس البرد والرجاج وقالا: ھما مختلفان فی اللعنیء ولا یقال 
فی الرض: حصرہ ولا فی العدو: أحصرہہ قالا: وإنھا عذا کقولھم خبسه إذا جعلہ فی ا حبسء 
وأحبسە أی عرضہ للحبس؛ وقتله أوقع بە القتلء وأقتلہ ای عرضه ا وقبرہ دفنه فی القبر 
وأقبرہ عرضہ للدفن فی القبر وكذلك حصرہ حبسۃ وأوقع بہ الحصر؛ وأحصرہ عرضه للخصر 
کذا فی ٭أحکام القرآن“ للرازی :٢(‏ وی ضبر ور مو تعالی: عفان 
أحصرع الایة: ا 








إعلاء السان أحکام ال(حصار ۲ 


و کسر آو مرض). فذ کر معناہ وفی روایة لاحمد: ومن حبس بکسر أُو مرض)؛ 
وا حدیث سکت علدە أبو داود والمنذری؛ وحسنہ الترمذی؛ وأخرجه أیضا ابن خزیمة 
وا حاکم. ”نیل الأوطارٴ (٤:۳۲۰)۔‏ 


وأما ما روی الشافعی رحمہ اللہ فی ”مسندہٴ عن ابن عباس قال: لا حضر إلا حصر العدوء 
فأما من حبسه اللہ بکسر او مرض فلیس بحصر۔ صحح ال حافظ إسنادہء کما فی ”الئیل“ 
.)۳۲:٤(‏ فلیس فیە ما یضرنا ویفید الخصم فقد اُخبر ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما: ان 
الحصر یختص بالعدو وأن الرض لا یسمی حصرا. وھذا موافق لقول من ذکرنا قولھم من اُھل 
اللغة فی معنی الاسم. ومن الناس من یظن اُن:ھذا یدل لی ان اذریض لا یجوز لە ان یحل 
ولا یکون مخصرا. ولیس فی ذلك دلالة علی ما ظن؛ لأنه ما أحبر عن معنی الاسم ولم یخبر عن 

معنی الحکم. 

فان قیل: لم یخف الرواۃ اُن هذہ الایة نزلت فی شأن الحمدیبیق وکان السی طَِّ وأصحابہ 
منوعین بالعدو فأمرھم الله بہذہ الّیة بالإحلال من الإحرامء فدل علی اُن المراد بالإ(حصار ھو 
حصر العدو. قیل لە: ما ثبت بما قدمتہ من قول أُھل اللغة ان اسم الإ(حصار یختص با مرض ونحوہ؛ 
وجب اُن یکون اللفظ مستعملا فیما هو حقیقة فیه وھو الملرض؛ ویکون العدو داخلا فیه بالمعنیء 
ولو کان مراد الله تعالی تخصیص العدو بذلك دون امرض (ونحوہ کإعواز النفقة والضلال فی 
الطریقء وبقاء السفینة فی البح) لذ کر لفظا یختص بە دون غیرہء ومع ذلك لو کان اسما للمعنیین 
لم یکن نزوله علی سبب موجبا للاقتصار بحکمە عليهء بل کان الواجب اعتبار عموم اللفظ دون 
السبب؛ کذا قاله ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ .)۲٦۹:(‏ 


قلت: ومکن أُن یقال: إن فی لفظ الإحصار إشارةۃ إلی اُن ول بر ای گا 
وأصحابهہ عن دخول مکكکة؛ بل کان عرضهم للحصر لأمر سماوی, أ لا تری أنہ گل ما سار 
بأصحابہ حتی إذا کان بالٹنیة التی 02 منہا برکٹ به راحلتہء فقال الناس: خلاّأت 
القصواء خلت اجوہ فقال النبی چا : ما خلاّت القصواء وما ذاك لھا یخلقء ولکن 
حبسھا حابس الفیل؛. ثم قال: : (والذی نفسی بیدہ لا یسألوننی خطة یعظمون فیہا حرمات إِلا 
أعطیتہم إیاما؛ ٹم زجرھا فوثبتء فعدل عنہم حتی نزل بأقصی ا حدیبیة. ذکرہ البخاری فی 
”صحیحہ “فی باب الشروط فی الجھاد والصالحة. وقال تعالی: فؤلو لا رجال مؤمنون ونساء 








چ تا أحکام الإحصار : ۰۳ 


۱ مؤمنات لم تعلموہم ان تؤوھم فتصییکم منہم معرة بغیر علم لیدخل اللہ فی رحمتہ من یشاءہ لو 
تزیّلوا لعذبنا الذین کفروا منہم عذابا ألیماہ4: فلاأجل الإشارۃ إلی هذہ ا حقیقة عدل هھنا عن لفظ 

”حصرت“ إلی قولہ: ”أحصرع“ء ولأجل التشنیع علی الشرکین فی إرادتہم صد النبی کڈ 
وأصحابہ عن البیتء قال: فلإھم الذین کفروا وصد و کم عن المسجد الحرام والھدی معکوفا أُن 
یبلغ محله٭4. فاعتبر ا حقیقة مر وجعل حصرھم کلا حصرء والصورة أخری حکمة التشنیع 
والتفریعء فکون الأَیة فی شأن ال حدیبیة لا یدل علی ان امراد بالإحصار هو حصر العدو لا غیر . 
فافھم فإنه من المواعبء وا لحمد للہ العلی ا لمتعال. 

وما یدل علی تحقق الإحصار بغیر العدو ھذا ا حدیث الذی بدآأنا بە البابء وو نص فی, 
محل الدزاع؛ فإنہ یه قال: من کسر او عرج فقد حل؛ ای جاز ان بحلء بن ییعٹ ھدیا إلی 
ا حرم ینحر فیەء کما یقال للمرأة للعتدة التی انقضت عدتہا: حلت للاڈزواج؛ ویریدون بە قد جاز 
لھا أن تحل بالزویج. ویدل عليه من جھة النظر ان انحصر بالعدو ما جاز لە الإحلال لتعذر وصوله 
إلی البیت -وکان ذلك موجودا فی امثرض”- وجب أن یکون بمدزلتہ الا تری أنە متی لم یتعذر 
وصولە إلی البیت منع العدو لم یجز لە ان یحل؟ فدل ذلك علی أن العنی فيه تعذر وصوله لی 
البیت. ویدل علی ذلك موافقة مخالفینا إیانا علی ان اْرأة إذا منعھا زوجھا من حجة التطوع بعد 
الإجرام جاز لھا الإحلالء وکانت بمدزلة ا حصر مع عدم العدوء وكذلك من حبس فی دین 
او غیرہہ فعذر علیہ الوصول إلی البیتء کان فی حکم الحصرہ فکذلك اثریض. کذا فی ”اأحکام 
القرآن“ للجصاص .)۲٦۹:۱(‏ ۱ 

وقد اُطال رحمہ اللہ فی الأجوبة عن الدلائل القیاسیة للشافعیق فأجاد وآفاد ما لا مزید عليدء 
وقد ترکناھا مخافة ار سن نا فلیراجعدے. وقولہ یه فی حدیث ا حجاج: (وعليه 
۱ ا ا ا را ا ا رو ےم وو وت 
وعکرمة والنخعی والشعبیء اسصدلالا بأنه عليه الصلاة والسلام وأصحابهہ اعتمروا فی العام 
القبل قضاء لتلك العمسرةء ولذلك سمیت عمرة القضاء ولحدیث الحجاج ھذاء کذا فی 
”وھر النقی ٴ .)۳٥۷:۱(‏ ۱ 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە: واختلفوا أیضا فیمن أحصر وھو محرم بحج تطوع 








فو تن ۱ . أحکام الإحصار ٤‏ 


قولہ: (فان احصرتم فما استیسر من الھدی)ء یقول: من أحرم بحج أو بعمرق ٹم حبس 


و بعمرةۃ تطوعء فقال أصحانا: عليه القضاء“' سواء کان الإحصار بمرض أو عدو إذا حل منہما 
بالھدی؛ وأما مالك والشافعی فلا یریان الإحصار بمرض ویقولان: إن حصر بعدو فحل فلا قضاء 
عليه فی الحج ولا فی العمرة. والدلیل علی وجوب القضاء قوله تعالی: طوآتموا الحج والعمرۃ لگ ۔ 
وذلك یقعضی الإیجاب بالدخولء ولا وجب بالدخول صار بمدزلة حجة الإسلام والنذر فیلزمہ 
القضاء با خروج منہ قبل إتمامہء سواء کان معذورا فیە أو غیر معذور؛ لان ما قد وجب لا یسقطه 
العذرء فلما اتفقوا علی وجوب القضاء بالإفساد وجب عليه مثلہ فی ال(حصار. وأیضا فإن من ترك 
موجبات الإحرام لا یختلف فیه المعذور وغیرہ؛ والسدلیل علية ان اللہ تعالی قد عذر حالق رأسه 
من اُذی؛ ولم یخله من إیجساب فدیة عليهء سواء کان ذلك فی إحرام فریضة أو تطوع واتفق 
ا جمیع ان علی امریض القضاء إذا فاته الحج وإن کان معذورا فی الفوات؛ کما یلزمہ لو قصد إِلی 
الفوات من غیر عذر؛ والمعنی فی استواء حکم المعذور وغیر ا معذور ما لزمہ من الإحرام بالڈخولء 
وھو موجود فی انحصرہ فوجب أن لا یسقط عدے القضاء ویدل عليه من جھة السنة حدیث 
الحجاج بن عمرو: کسر أُو هرج فقد حل وعليه ا حج من قابل)ء ولم یفرق بین حجة الإسلام 
والتطوع اھ (۳۷۹:۱). 
وبہذا ظھر ا جواب عما قاله الشافعی رحمہ اللہ کما فی ”فتح الباری“: ولا قضاء عليه من 
قبل أُن اللہ تعالی لم یذکر قضاء اھ (١٤:۱۰)۔‏ قلنا: وکذا لم یذکر اللہ تعالی ان علی امذریض 
القضاء إذا فاته ال حجء وإنا قال: طلافمن کان منکم مریضا أو به اُذی من رأسە ففدیة من صیام 
أو صدقة أونسك4. فذ کر الفدیة ولم یذ کر القضاء إذا فاتہ الحج لأُجل مرضهہ وقد اتفق ا جمیع 
علی وجوب القضاء عليه۔ 
قولہ: ٭حدثنی الٹنی ٴ إلخء دلالتہ علی تحقق الإ(حصار بالملرض وبکل عذر یحبسه؛ وعلی 

وجوب القضاء علی انحصر ظاھرة. وقد روی عن ابن عباس فیہ قول آخرء وھو ما رواہ عبد 
)١(‏ وقد أغرب ا حافظ فی ”الفتح٭ حیث قال: واستدل بە أی بحدیث این عباس: ”قد أحصر رسول اللہ َء فحلق راس 

وجامع نساءہء ونحر ہدیہ حتی اعتمر عاما قابلاٴٴ۔ علی ان من تحلل بالإحصار وجب عليه قضاء ما تحلل منە وھو ظاھر 

ا حدیث. وقال ا جمھور: لا یجبء وبە قال ا حنفیة وعن أحمد روایتان اھ. .)٦--٤(‏ فنسب إلی ا نفیة القول بعدم وجوب 

القضاءء :وھم اُول قائل بالوجوب۔ 











0-3 أحکام الإحصار ٤‏ 


عن البیت بمرض یجھدہہ؛ أو عذر یحبسہہ فعليه قضاؤها. أخرجہ الإمام الطبری فی 
تفسیرہ (١:١۱۲)ء‏ وسندہ صالح حسنء وعلی بن أبی طلحة عن این عباس مرسل 
بینہما مجاھد؛ وذکر البخاری فی التراجم وغیرھا من تفسیرہ روایة معاویة بن صالح 
عنه من ابن عباس شیا کثیراء ولکنە لا یسمیه کذا فی ”التہذیب ٴ .)۳٣٣٣۷(‏ 

7۲ حدٴژبا ابن مرزوقء ثتا بشر بن عمر؛ ثنا شعب عن ا حکم: قال: سمعت 
إبراھیم یحدث عن عبد الرحمن بن یزید قال: اُھل رجل من النخع بعمرۃ یقال لە: 


الرزاق: ثا الٹوری؛ عن ابن أبی نجیحء عن عطاء ومجاھدہ عن ابن عباسء قال: ا لحبس حبس 
العدو؛ فان حبسَ ولیس معہ هسدی حل مکانہہ وإن کان معه هدی حل بەہ ولم یل حتی ینحر 
الھدی؛ ولیس عليه حج ولا عمرة. (ذکرہ البخاری معلقا بلفظ: انا البدل علی من نقص حجه 
بالتلذذ فأما من حبسه عذر أُو غیر ذلك فإنه یحل ولا یرجع)۔ 

وقد روی عن عطاء إنکار ذلك علی روایة رواھا محمد بن بکر؛ قال: اعت 
عن عمرو بن دینارء قال: قال ابن عباس: لیس علی من حصرہ العدو مدی؛ حسب أنه قال: 
ولا حج ولا عمرة. قال ابن جریج: فذکرت ذلك لعطاء قلت: ھل سمعت این عباس یقول: لیس 
علی ا حصر هدی ولا قضاء إحصارہ؟ قال: لاء وأنکرہ. کذا فی ”أحکام القرآنٴ للجصاص 
(۲۷۸:۱). قال: وھذہ روایة لعمری منکرة خلاف نص التنزیلء وما ورد بالنقل ا تواتر اھہ. 

قلت: ومحمد بن بکر ھذا ہو ابن عثمان البرسانی ابو عبد اللہ أُو ابو عثمان البصرثء من 
رجال ا جماعة ثقة. روی عن ابن جریج وشعبة وسعید بن أَبی عروبة وطبقتہمء وعنہ اأحمدء 
واسحاقء وابن اللدینی: ویحبی بن معین وغیرھم۔ کذا فی ”التہذیب ٴ (۷۷:۹). ولم اأجد روایة 
محمد بن بکر هذا فی الکتعب اچوومی ولکن ا لجصاص ثقة فی النقلء فیجوز لنا 
الاعتماد عليه, 

قوله: ” حدثا ابن مرزوقٴ إلخ. قلت: أما شیخ الطحاوی فقد مر توثیقه فی الکتاب غیر 
فرق وبشر بن عمر هو ان الحکم بن عقبة الزھرانی البصری؛ من رجال ا لجماعة ثقة مأمون. کذا 
فی ”تہذیب“ .)٥٥٥٤٤(‏ وبقیة الرواة ة ثقات معروفون لا یسٹل عنہمء ودلالته علی ان الإ(حصار 
لا یختص بالعدوء وأن عليه قضاء ما أحصر عنه وما استیسر من الھدی؛ وأن الھدی لا ینحر حیث 
أحصرء بل یب عليه بعثہ إلی ا حرم ظاھرۃ. وھذا هو مذھب أُصحابنا الحنفیةہ وفیه رد علی من 








إعلاء السنن . أحکام الا( حصار ارہ 


عمیر بن سعید؛ فلدغء فبینا ھو صربع فی الطریق إذا طلع علیہم رکب فیہم ابن 
مسعود رضی اللہ عنهء فسألوہء فقال: ابعٹوا بالھدیء واجعلوا بینکم وبینە یوما أمارق 
فاذا "کان ذلك فلیحل۔ :قال ا حکم: وقال عمارة بن عمیر: وکان حدثتك بە عن عبد 
الرحمن بن یزید ان ابن مسعود قال: وعليه العمرة من قابل. قال شعبة: سمعت سلیمان 
حدئہ بە مٹل ما حدث بە ا حکم سواء. أُخرجه الطحاوی .)٦٣٢٤:٢(‏ وسندہ صحیح. 

۳ -- روی الواقدی فی المغازی عن جماعة من مشایخه قالوا: ما دخل هلال 
ذی القعدة سنة سبع أمر رسول اللہ لت أُصحابه أُں یعتمروا قضاء عمرتہم التی صدوا 
عنہاء وأن لا یعخلف أحد ممن شھد ا حدیبیة فلم یتخلف من شھدھا إِلاً من قتل بخیبر 
أو ماتء وخرج معہ نا ممن لم یشھد الحدییة فکان عدة من معہ من السلمین آھین. 
ذکرہ ا حافظ فی ”التلخیص ا ہیر“ ١)‏ :۷۰ء وقال: والواقدی إذا لم یخالف الاخبار 
الصحیحة ولا غیرہ من أأعل الغازی مقبول فی الغازی عند أُصحابنا اھ۔ قلت: 
ولا ذکرہ الواقدی شواھد ذکرناھا فی ا حاشیة. 


قال: لا إحصار فی العمرةہ لانہا لا وقت لھاء بل یجب علی العتمر أن لا بحل حتی یزول 
ال(حصارء فیطوف بالبیت ویسعی۔ وقال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ له: وحکی عن محمد ابن 
سیرین: ان الإحصار یکون من ا حج دون العمر وذھب إلی اُن العمرۃ غیر موقتق وأنہ لا یخشی 
لفوات۔ وقد تواثرت الأخبار بن النبی يک کان محرما بالعمرۃ عام الحدییةء وأنه اأحل من عمرتہ 
بغیر طواف, ثم قضاھا فی العام القابل وسمیت عمرة القضاء اھ (۲۷۱:۱)۔ 

قوله: ”روی الواقدی“ إلخء قلت ویشھد ما ذکرہ ابن ھشام فی ”السیرة عن ابن إسحاق: 
أن النبی گ خرج فی ذی القعدة -فی الشھر الذی صدہ فیه الش رکون- معتمرا عمرة القضاء 
مکان عمرته التی صدوہ عنہا. قال ابن إسحاق: وخرج معہ للسلمون ممن کان صد معہ فی عمرتہ 
تلكء وھی سنة سبع اھ ١(‏ :۰ء, وقال الّشافعی: لم یأمر النبی گل ا اأُحدا ممن أحصر معہ فی 
لحدیبیة بن یقضیء ولو لزمھم القیضاء لأمرھمء وقد علمنا من متوطیئ أأحادیشہم أی أُھل امغازی 
أنه کان معه عام ا حدیبیة یبیة رجال معروفونء ثم اعتمر عمرة القضیةء فتخلف بعضہم بالمدینة من غیر 
ضرورة فی نفس ولا مال۔ کذا فی ”فتح الباری“ .)۱۰:١(‏ _ 

قلت: قد جزم اأھل الغازی بن الذین کانوا معه عام الحدیییة امرھم ہم النبی ٌل بالقضاء فی 








پک وت أحکام الاحصار ۷ 


4,- عن ابن عمر أُنه کان یقول: أ لیش حسبکم سنة رسول اللہ عَلّ؟ إِن 
حبس احد کم عن ا حج طاف بالبیت وبالصفا والمروة ثم یحل من کل شیء حتی یحج 


العام القبل ولم یتخلف منہم أحد عن عمرة القضاء إِلا من قتل بخیبر او ماتء والشافعی رحمه 
الل جازم بأنہ کچ لم یأمرھم بالقضاء وقد تخلف بعض منہم بغیر عذرہ ولا یخفی أن الشافعی 
رحمہ اللہ ناف ما اُثبتہ آخرونء وا ثبت مقدم علی النافی. قال ال حافظ فی ”الفتح“: ومکن ا جمع 
بینہما بأن الأأمر کان علی طریق الاستحباب اھ. وھذا کلە تمشیة للمذھب, وإلا فأھل المغازی لم 
یجزموا ما قالوا إلا ولھم مستند فیەء والشافعی رحمہ اللہ لم یذ کر ا ادعاہ سندا یعول عليهء 
وا مرسل لیس بحجة عندہ فکیف یلزم غیرہ بما ذکرہ مرسلا من غیر سند؟ 

وأیضا فقد ثبت عن ابن عباس: ان النبی يك أمر أصحابہ ان یبدلوا الھدی الذی نحروا عام 
مت مصاشسات کا سای تاب الا میدن اعم نال الیدی ولا بائرع 
بقضاء العمرة؛ فان الھدی الذی نحروہ حیث أأحصروا کان قد بلغ محله عند الشافعی رحمہ اللہ 
فلم یکن علیہم قضاءہء والعمرة أحلوا منہا من غیر طواف بالبیت والسعی بین الصفا وا مروق؛ 
ومٹل تلك العمرۃ التی یحل منہا صاحبہا یجب عليه قضاءھا عند الشافعی فی غیر انخصر؛ فکان 
القیاس ان یؤمروا بقضاء العمرۃ أولاء ویإبدال الھدی ثانیاء ولا یتصور أن یؤمروا یإبدال الھدی 
ولا یؤمروا بقضاء العمرة فافھم. فان فی ٹر ابن عباس ھذا تأییدا لأھل المغازی فی قولھم: إِن 
النبی یك أمر أصحابە اُن یعتمروا قضاء عمرتہم التی صدوا عنہا. . ولو سلمنا آنه لم یأمرھم بذلكء 
فترك أمرہ لا ینتہض لمعارضہ ما تقدم مما بدل علی وجوب القضاء؛ لان ترك الأُمر ریا کان 
لعلمھم بوجوب القضاء ء علی من أحصر بدلیل آخرہ کحدیث الحجاچ بن عمرو؛ لأن حکم الحج 
والعمرة واحدہ ‏ وکقولہ تعالی: ط(وأتموا ا مج والعمرۃ للہہ4. واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ؛ قلت: حذف البخاری من ا حدیث أوله وسنذکرہ فی باب 
الاشتراط فی الحج فائنظرہ. وقولہ: : طاف بالبیتِ وبالصفا إلخ معناہ إن حبس اُحد کم عن ا حچ ٹم 
زال ال(حصار وقدر علی العمرةہ طاف بالبیت وسعی ٹم یحل إلخء ولو لم یقدر علی العمرۃ فله ان 
یحل فی موضعه بأن بیعٹ الھدی إلی ا حرم وبوقت لنحرہ وقتا معلوماء ثم یحل لذلك الوقت: 
وقد وقع فی روایة عبد الرزاق فی هذا الثر: ہمد تہ مرن ا و 
طاف بەہ الحدیث. کذا فی ”فتح الباری“ )۸:٤(‏ وفیه تید مما قلنا۔ وفیە دلیل علی أُن انحصر عن 








عاما قابلاء فیہدی؛ أو یصوم إِن لم یجد هدیا۔ رواہ البخاری والنسائی. ”نیل 
الاوطار* (٤:٣٣۳۲)۔‏ 


الحج یجب عله عمرة وحجةةء وسیأتی دلیل ذلك مفصلا إِن شاء اللہ تعالی۔ 

وقولہ: ٴحتی یحج عاما قابلاٴء فيه دلیل علی وجوب القضاء علی انحصر. وقولہ: فیہدی 
أُو یصوم إِلخء فیه دلیل علی وجوب الھدی عليه ولکن الإحصار الذی وقع فی عہد النبی عكِهُ 
إنھا وقع فی العمرةء فقاس العلماء ا حج علی ذلكء وھو من الإ حاق بنفی الفارق. قال الحافظ 
فی ”الفتح“: قال ابن التیمی: ذھب مالك إلی أنے لا هدی علی انحصرء وا حجة عليه ھذا 
الحدیث؛ لأنه نقل فیه حکم وسبب؛ فالسبب فیه ال حصرء وا حکم النحرہ فاقتضی الظاہر تعلق 
السحکم بذلك السبب اھ .)۹:٤(‏ 

قلت: وغفل رحمہ اللہ قولہ: ” حتی یحج عاما قابلاٴ؛ فان ابن عمر رضی اللہ عنہ ذکر 
للحصر حکمین: ا حج عاما قابلاء والھدی. ففيه دلیل علی وجوب القضاء علی ا حصر أأیضاء ولم 
یقل بە الشافعی رحمہ الله. قال فی ”النیل“: وإلی وجوب الھدی علی ا حصر ذھب ا جمھور وھو 
ظاہر الأحادیث الثابتة عنہ يك أنه فعل ذلك فی ا حدیبیةء ویدل عليه قوله تعالی: طلفان أحصرتم 
ذما استیسر من الھدی 4ء وذ کر الشافعی أنه لا خلاف فی ذلك فی تفسیر الایةء وخالف فی ذلك 
مالكء فقال: إنه لا یجب الھدی علی ا حصرء وعول علی قیاس الإحصار علی الخروج من الصوم 
للعذر والتمسك بثل ھذا القیاس فی مقابل ما یخالفه من القرآن والسنة من الغرائب التی یتعمجب 
من وقوع مثلھا من أکابر العلماء اھہ ٤(‏ :۳۲۱)۔ 

فث ولو صدر مل ھذا القیاس فی مقابلة النص من أصحابنا ا حنفیة لصاح الحدثون 
بأجمعھم وأُطلقوا السنتہم بذم الرأی وأعلهء وسلخوا جلودنا علی أبدانناء وإذا وقع ذلك من مالك 
والشافعی وغیرھما نکسوا رؤسھم ولم ینطقوا بحرف بید ان یتعجبواء ولا یعدون ھؤلاء من 
أصحاب القیاس ولا یلقبونہم بأھل الرأی کما لقبوا بہ ا حنفیة فھل ھذا إلا تحامل وتحکم بارد؟ 
وسیعلم الناظر فی کتابنا ھذا ان ال حنفیة اُتبع الناس للٗٹر وغیرھم أتبع للرأی منہم. 

ھذاء وظنی أُن مالکا رحمہ اللہ لم یعول فی المسئلة علی القیاس؛ ولم یتمسك بائرأی؛ بل 
تمسك ا رواہ عمرو بن دینار عن ابن عباس: لیس علی من حصرہ العدو ھدی. حسب أنه قال: 
ولا حج ولا عمرة. ومعناہ ان انحصر إن لم یکن معہ مدی حل مکانە ولا عدی عليه للإحصارء 








باب تحقق الاحصار فی العمرة کالحج _ 

۵۰۵- نافع ان عبد الله بن عبد الل؛ وسالم بنعبد الله کلما عبد اللہ حین نزل 
الحجاج لقتال ابن الزبیرء فقالا: لا یضرك ان لا تحج العام فإانا نخشی ان یکون بین 
الناس قتالء ویحال بینك وبین البیت. قال: إن حیل بینی وبینه فعلت کما فعل رسول 
اللہ یك وأنا معہ حین حالت کفار قریش پینە وبین البیت: أُشھدکم أنی قد اُوجیت 
عمرة. فانطلق حتی تی ذا ال حلیفة فلبی بالعمرة ثم قال: إن خلی سبیلی قضیت عمرتی؛ 
وإن حیل بینی وبینہ فعلت کما فعل رسول اللہ يك وأُنا معه ٹم تلا: ظلقد کان لکم 
فی رسول الله أسوة حسنة 4ء ٹم سار خی إذا کان بظھر البیسداء قال: ما أسرھما 
إلا واحدء إن حیل بینی وبین العمرة حیل بینی وبین ا حج؛ أُشھدکم أنی قد أوجبت 
حجة مع عمرتی: الحدیثء رواہ مسلم )٥٤٤٤:٤(‏ واللفظ لهء والبخاری: . 
وإن کان معه هدی حل بە ولم یحل حتی ینحر الھدی. ولعله خمل قولە تعالی: طإفان أحصرتم 
فما ایتیسر من الھدی )4 علی من کان معه ھدی؛ فھو الذی استیسر لە الھدی ظاھراء وقد قدمنا 
ما فی الروایات عن ابن عیاس من الاختلاف, وقد أنکر عطاء علی من روی عنە: لیس علی احصر 
ھدی ولا قضاء. وقد روی علی بن أبی طلحة عنه وجوب القضاء عليەء وروی ابو حاضر عنہ أنە 
آمر انحصر پابدال الھدی الذی نحرہ خارج ا حرمء وقد مرہ وروی عنہ سعید بن خبیر وجو۔' 
الھدی والقضاء عليه جمیعا کما سیأتیء وإذا اعتلفت الاًقوال عن مجتہد فالاولی الآخذ با وافق 
فیے الکتاب والسنة والجماعةء وترك ما خالفھم فیہ فالظاھر أنه رجع عن قولہ اخالف لهم لی 
ما یوافقھ أو نشأً الاختلاف من اختلاف أفھام أصحابہ فلم بضبط بعضھم ما قالہ: فرواہ کما 
فھمہ واللہ تعالی أعلم. 

باب تحقق الإحصار فی العمرة کا حج 

قوله فی حدیث نافع عن ابن عمر: ”ما أمرھما إلا واحدا“ إلخء فیە دلالة علی ان حکم 
العمرۃ والحج فی الإحصار:سواء وبَە قال ا جمھور بید ما حکی عن ابن سیرین کما تقدم؛ وأسندہ 
الطبری عن این عاؤ را موی ال 6ل رع اقرل بان غط ول کال احمارہ 
عنْ ا حج أو عن العمرقء یجوز لە أُن یحل حیث أحصر إذا بلغ الھدی محلهء وذلك لتواتر الأخبار 
عن رسول اللہ هله أنه صد عام الحدییة عن البیت وهو محرم وأصحابہ بعمرةہ فتحر هو واُصحابہ 








إعلاء السان الإ(حصار فی العمرة سے مد 


أمرہ الدی؛ وحسلوا من إحسرامھم قبل وصولھم إلی البیتء ثم قضوا إحرامھم!'' الذی حلوا 
منہ فی العام الذی یعدہ ولم یدع اُحصد من أھسل العلم بالسیر ولا غیرہم أن رسول اللہ گل ولا 
أحد من أصحابہ أقام علی إحرامے انتظارا للوصول إلی البیت والإحلال بە وبالسعی بین الصفا 
وامروۃ اھ ( ۱۱۳۲:۲ 

قلت: والذی اُسندہ الطبری عن این عباس وابن عمر انا هو فی احصر بالمرض ونحوہ 
وأما احصر بالعدو فیجوز ان یحل حیث أحصر إ إذا بلغ الھدی محله عندھما أیضاء والفرق بینہما 
قد ٌبطلہ النصء وہو ما رواہ الحجاج بن عمرو: من کسر أو عرج أو مرض وھو محرم فقد حل 
وعليہ الحج من قابل. وصدقہ ابن عباس. وأٗبو ھریرۃ. فلعل ابن عباس رجع عن القول الذی وافق 
فیە این عمر إلی ما قاله ا جمھور وابن عمر أیضا رجع عن قولہ: ”لا إحصار فی العسرةٴ إلی 
ما قاله ا جمھوں بدلیل ما أخرجه الشیخان عنه: ما أمرھما أُی الحج والعمرة إلا واحدا۔ فدل علی 
ان حکم العمرۃ والحج فی الإحصار سواء واللہ تعالی أأعلم. 

قال اللوفق فی ”الغنی“: أجمع أھل العلم علی ان ا حرم إذا أأحصرہ عصدو من امش رکین 
و غیرهم: فمنعوہ الوصول إلی البیت؛ ولم یجد طریقا آمناء فله التحللء وقد نص اللہ تعالی عليه 
بقوله: فان أحصرنم نما استیسر من الھسدی4. . وثبت ان النبی لم أمر أصحابہ یوم حصروا 
فی الحدیبیة ان ینحروا ویحلقوا ویحسلوا۔ وسواء کان الإحسرام بحج أو بعمرق أُو بہماء فی 
قول إمامناء وأبی حنیفةء والشافعی. وحکی عن مالك: ان العتمر لا یتحلل؛ لأنه لا یخاف 
الفوات. ولیس بصحی_ح؛ لأن الایة نزلت فی حصر ا حسدیبیةء وکان النبی يك وأصحابہ 
معتمرین اھ (۳۷۱۰۳)۔ 

قلت: ولکن الروایة عن مالك لم تصح؛ فقد قال ابن العربی فی ”اُحکام القرآن ٴ لە: 
لا خلاف بین علماء الأمصار ان الإحصار عام فی الحج والعمرۃء وقال ابن سیرین: للإحصار فی 
العمرۃ إلخ .)٤۱:۱(‏ فلم یذکر مو ری بس یت ہے 
خلاف مالك لم یخف عليه؛ لکونە نمو ور 


(١ع‏ فیه دلالة علی أُن:عمرتہ مس اہ شی تھ مس سرت سا 
کما تقدمء والإمام الطبری شافعی ال مذهب؛ ولکنه خالف فی ذلك إمامہ ووافق ا جمھور, 











٢ ٠۰١ ج-‎ 


باب یحب علی ا حصر عن العمرۃ عمرۃ 

و علی انحصر عن الحج حجة و عمرة قضاء 
٦‏ حدثا عبید بن إسماعیل الھباری: ثنا عبد الله بن نمیرء عن الأُعمشء عن 
إبراھیم عن علقمة: دفان أحصرم؛ قال: إذا أُھل الرجل با حج فاأحصر قال: یبعث بما 
استیسر من الھدی شاقء قال: فان عجل قبل ان یبلغ الھدی محلء أو حلق رأسه؛ أو 
مس طیاء أو تداوی کان عليه فدیة من صیامء أو صدقق أو نسكء طفإذا امک اذا _ 
برا فمضی من وجھہ ذلك حتی أتی البیت حل من حجہ بعمرةء وکان عليه ا حچ من 
قابلء وإن ہو رجع ولم یتم إلی البیت من وجھه ذلك؛ فَإْن عليه حجة وعمرة؛ ودما 


و علی انحصر عن ا حج حجة و عمرة قضاء 
قوله: ”حدٹتا عبید بن إسماعیل“ إلخء قلت: قولہ: فإذا برا فمضی من وجھه ذلك حتی اتی 
البیت (بعد انقضاء ا حج وفوات وقتھ) حل من:حجه بعمرة؛ وکان عليه ا حج من قابلء وإن هو 
رجع ولم یتم إلی البیت من وجھه ذلكء فان عليه حجة وعمرة اھ ظاھر فی ان احصر عن الج 
إذا لم یصل إلی البیت من وجھه ذلك وحل حیث أأخصرء فعليه حجة وعمرۃ من قابلء وھذا هو 
مذھب أصحابنا ا حنفیة۔ 
قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: واختلف السلف وفقھاء الأمصار فی انحضر بالحج إذا 
حل بالھدیء فروی سعید بن جبیر عن أبن عباسء ومجاھد عن عبد اللہ بن مسعودہ قالا: عليه 
حجة وعمرقہ فان جمع بینہما فی اُشھر الحج فعليه دم وھو متمتع؛ ون لم یجمعھما فی اُشھر 
لمج فلا دم عليهء وکذلك قال علقمةہ والحسن, وإبراھیم وسالم والقاسم؛ ومحمد ابن سیرمن؛ 
وھو قول اأُصحاہنا۔ وروی أیوب عن عکرمة عن ابن عباس'” قال: أمر الله بالقصاص أو یأخذ 
منکم العذو إن حجة بحجق وعمرة بعمرة. وا یوجب ابو حنیفة عليه حجة وعمرة إذا أُخل 
الدم ٹم لم یحج من عامہ ذلكء فلو أئه أحل من إحرامہ قیل یوم النحرہ ٹم زال الإحصار فأحرم 
امج وحج من عامہہ لم یکن عليه عمرۃ؛ وذلك ان ھذہ العمرۃ [ا ھی النی یازم بالفوات؛ لن 
)١(‏ لم نقف علی سندہ مفصلاء والذی ذکرناہ فی الان موصول عن این عباس بسند صحیح؛ وھو قول ابن مسعود أخرجه ابن 
أیی حاتم عنه کما سیأتی عن ”الدر النٹور فانتظر: 











إعلاء السنن وجوب القضاء بعد الإحصار “ سس 


لیر سو 00ھ سای افو ی زہ سکم اک مو الہ ی کا2 
فمن لم یجد فصیام ثلائة أیام فی ا حجء وسبعة إذا رجع. قال إبراھیم: فذکرت ذلك 
لسعید بن جبیر؛ فقال: کذلك قال ابن عباس فی ذلك کله. أخرجہ الإمام الطبری فی 
تفسیرہٗ ٢(‏ (۴) ورجاہ رجال الصحح تر کینط ید ون اسماعیل الھباری اأخرج 
لە البخاری فی ”الصحیح“ . کمافی ' العہذیب“ (۲۹۷). 

۷< حدثا یزید بن سنانء ثنا یحیی بن سعید القطانء عن الاعمش؛ عن 
إبراھیمء عن علقمة: فڑوآتھوا الحج والعمرۃ للہ فان أحصرت فما استیسر من الھدی ہچ 
قال: إذا أحصر الرجل بعث بالھدی. فولا تحلقوا رؤوسکم حتی یبلغ الھدی محله 
فمن کان منکم مریضا أو بە اُذی من رأسه ففدیة من صیام او صدقة أو نسمكہ4ء فان 
عجل فحلق قبل ان یبلغ الھدی محله فعليه فدیة من صیام أُو صدقةء أو نسكء صیام 
ثلاثة أیامء أوتصدق علی ستة مساکین کل مسکین نصف صاعء والنسك شاقء فإذا 
امن مما کان بہ فلإفمن تمتع بالعمرۃ إلی ا لح ج4 فان مضی من وجھه ذلك فعليه حجة 
وإن أخر العمرۃ إلی قابل فعليه حجة وعمرة. لإوما استیسر من الھدی فمن لم یجد 
فصیام ثلائة أیام فی الج آخرھا یوم عرفةہ فل(وسبعة إذا رجعتم4. قال: را رت 
لسعید بن جبیرہ فقال: هذا قول ابن عباسء وعقد ثلائین. أخرجہ الطحاوی فی ٭معانی 
الآٹار “ لە .)۶۳٤:۱(‏ وسندہ صحیح. ویزاد فیه ما تقدم عن الواقدی: أنہ يك آمر 
أصحابە ان یعتمروا قضاء عمرتہم التی صدوا عنہا إلخ. وفیه دلیل علی وجوب العمرة 
علی اٹحصر عن العمرة, 


من فاتہ الحج فعليه ان یتحلل لعمرۃء فلما حصل حجہ فائتا کان عليه عمرۃ للفواتء والدم الذی 
عليه فی الإحصار إِنھا هو اإحصلال ولا یقسوم مقام العمرۃ التی تلزم بالفوات؛ وذلك لأنه لیس 
فی الأصول عمرة یقوم مقام دم ولا یسوغ مالك والشافعی اُن یجعلا دم الإحصار قائما مقام 
العمرۃ الواجبےة بالفوات؛ لأأنہما یقولان: الڈی یفضوتہ الحج عليه مغ عمرة الفوات ھدی۔ 
فھدی ال(حصار عندھما هو الڈی یلزم بالفضوات: فلا یقوم مقسام العمرق کما لا یقوم مقامہ 

بعد الفوات اھ (۲۷۷۰:۱ و ۲۷۸).۔ 
قوله: ”حدثتا یزید بن سنان ٭ إلخء رجاله رجال ا جماعة غیر یزید فمن رجال النسائی 








ک9 ےت ٣‏ 


باب شل یحب علی ا حصر:اخلق إذا حل فی مکانهہ ولم یصل إلی البیت 

...۰ ۲۸۸- عن ا مسور ومروان فی حدیث عمرۃ ا حدیبیة والصلح: أن النبی عَلػٍ ما 
فرغ من قضیة الکتاب قال لأصحابہ: (قوموا فانحروا ثم احلقوا؛ء قال: فو اللہ ما قام 
منہم رجل حتی قال ذلك ثلاث مرات فلما لم یقم منہم احد دخل علیٗ أم سلمة 
فذکر لھا ما لقی من الناسء فقالت أُم سلمة: یا نبی اللہ أُ تحب ذاك؟ أخرج ٹم لا تکلم 
أحدا منہم کلمة حتی تتحر بدنكء وتدعو حالتك فیحلقكء فخرج فلم یکلم اأحدا 
منہم حتی فعل ذلك نحر بن ودعا حالقه فحلقہ فلما رأوا ذلك قاموا فنحرواء 
وجعل بعضھم یحلق بعضاء حتی کاد بعضھم یقتل بعضا غما. ا حدیث؛ أخرجه 
البخاری مطولا (۳۸۰:۱). 


صدوق ثقة نبیل۔ کذا فی ”التہذیبٴ .)۳۳٥:۱۱(‏ وإما ذکرت ھذا الأثر بسندین اغلا یغتر أحد 
ھا ذکرہ ا حافظ فی ”الدرایة“ تحت قول صاحب ”الھدایة“ٴ: عن ابن عمرو ابن عباس أُن انحصر 
٦ی‏ إذا تحلل فعليه حجة وصمرۂ؛ لم أجدہہ عم ذکرہ یو بکر إلرازیعن اہن عیاس وابن مسعود 
بغیر [سناد اھ-۔(۲۱(۱). فقد نبہناك علی أُن الأثر مروی عن علقمة وعن ابن عباس بسند صحیح 
متصلء وقول علقمة هو قول عبد اللہ بن مسعودہ یدل علی ذلك صنیع الحافظ السیوطی؛ فإنه ذکر 
ھذا الاثر فی ”البُر النٹور وعزاہ إلی سعید بن منصور وابن جریرء وعبد بن حمیدہ وابن ابی 
حاتمء من طریق إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود اھ (۰۱٢٦۲)۔‏ . وأما ابن عمر فقد روی عنه 
البخاری والنسائی ما یدل علی وجوب حجة وعمرة علی ا حصر عن ا حجء ولفظہ: أنه کان یقول: 
لیس حسبکم سنة رسول اللہ عق إن حبس أحدکم عن عن الج طاف بالبیت وبالصفا والمروق ٹم 
بیحل من کل شئٰء جتی بحچ عاما قابلاء فیہدی او یضوم إن لم یجد ھدیا۔ ۔ فقوله: ”طاف بالبیت 
وبالصفا وا مروۃٴ ظاہر فی وجوب العمرةء وقولہ: ”حتی یحج عاما قابلا“ صریح فی وجوب 
الج علیہ فافھم واشکرہ فقد اطلعناك علی إسناد أثر لم یظفر مثل ا حافظ بإسنادہ. 
باب ھل یجب علی احصر اخلق اذا حل فی مکانہ ولم یصل إلی الییتا؟ 

" قولہ: ”عن المسور ومروان٭ إلخ٭ قلت: احتج بقولہ گل لأصحابہ: دقوموا فانحروا ٹم 
احلفوا؛ ٦‏ من قال بوجوب الحلق:علی انحصر بعد ان ینحر ھدیه لاإحصار وھو قول ابی 
یوسف رحمہ اللہ فإان ظاھر الأمر الوجوب۔ ۱ 








[علاء السٹن __ مل یجب علی ا حصر ال حلق إذا حل فی مکانہ ولم یصل إلی لیت ٠٤٤‏ 


۹- عن ال لمسور أن النبی بل نحر قبل ان یحلقء وأمر أصّحابہ بذلك۔ 
ا خرجہ البخاری أیضاء وأحمد ولفظہ: حلق یا حدییة فی عمرتَ وأمر أضحابه بذلكہ 
ونحر با حدیبیة قبل أن یحلق وأمر أصحابه بذلك. کذا فی ' نیل الأُوطار“ .)۳۲۲:٤(‏ 
۰ - عن عائشة (أم اللؤمنین رضی اللہ عنہا) زوج النبی يك فی حدیث 
طویل: موہ وت ولم اُطف بالبیت ولا بین الصفا وا مروۃء فشکوت 
ذلك إلی النبی مد نقال: ای رأسك وامتشطیء ء وأھلی با حج ودعی العمرۃ6ء 


قال ال جصاص فی ”أحکام القران“ 7 :)۲۷۵٥۰‏ نامرا ٰ9 
لا؟ فقال أبو حنیفة ومحمد: لا حلق علیه. وقال ابو یوسف فی إحدی الروایتین عنہ: پحلقء فإن لم 
یحلق فلا شیء عليه۔ وروی عنہ: أُنه لا بد من ا حلق۔ لھما أُن ! حلق إنھا ثبت نسکا مرتبا علی قضاء 
المناسكء ولم یثبت علی غیر ھذا الوجهہ فغیر جائز إباته نسکا إلا عند قیام الدلالةہ إذ قد ثبت ان 
فلق نی الأصل لیش بنسكہ ومن هھنا لو أحرمت الرأة تطوعا بغیر إذن زوجھاء ُوالعبد بغیر إذن 
مولاہ جاز للزوج وا لمولی ٴاُن یحللاھما بغیر حلق ولا تقصیرء وذلك بأن یفعل بہما أُدنی ما 
یحظرہ الإحرام من طیب أو لبسء وھذا یدل علی أُن ا حلق غیر واجب علی ا حصر؛ لن ھذین 
بمدزلة آحصرء ولو کان ا حلق واجبا وھو ممکن لکان علی من یملك الإحلال أن'یحللھما با حلق 
والتقصیر وإنھا جاز لە إحلال العبد والرأة بغیر حلق ولا تقصیر لکونہما لم یفعلا سائر الناسك 
التیٰ رتب علیہا ا حلق فوجب ان یجوز لسائر ا حصورین الإحلال بغیر حلق لھذہالعلة, 
ولابی یوسف ما ورد فی الاآثار من أمر النبی يك لأصحابہ با حلق عام اح یبیة وقد اأحلوا 
قبل ان یقضوا من المناسك شیئاء والقیاس علی العبد والأمة الغیر اللأُذونین فاسد؛ لکونہما قد عرضا 
إ[حرامیہما للفساد إذا أحرما بدون إذن الزوج وا مولی؛ فلیسا بمحصرین وإن کانا بنزلة ا حصر فی 
بعض الأأحکام. ھذاء وقد انتصر ا جصاص الرازی فی ”اأحکام القرآن“ للطرفین فرجح قولھماء 
والطحاوی فی ”معانی الآثار“ لبی یوسف فرجح قولہء ومن راد البسط فی دلائل اللسأَلة وأجوبة 
الفریقین فلیراجعھما۔ 
قولە: ٭عن عائشة رضی اللہ عنہا“ إلخ؛ قلت: احتج بەہ محمد وأٗبو حنیفة قالا: فقد أمر 
النبی ءَِ عائشة برفض العمرة قبل استیعاب أفعالھاء ولم یأمرها با حلق والتقصیر حین لم تستوعب 
أفعال العمرةء قدل ذلك علی أُن من جاز لہ الإڑحلال من إحرامه قبل قضاء ا مناسك فلیس عليه 








٢ : ۰ +49 


ففعلت؛ فلما قضینا الحج اُرسلنی النبی عّه مع عبد الرحمن بن أبی بکر إلی التنعیم؛ 
فاعتمرت؛ فقال: (ھذہ مکان عمرتك)؛ ا حخدیث؛ أخرجه البخاری (۱:١۲)۔‏ 
باب أُن محل الھدی ا حرم للمحصر و غیرہ دون الحل 
وقول اللہ عز وجل: جاحتی یبلغ الھدی محله4 
وقولہ: فڑھدیا بالغ الکعبةچہء وقولہ: ٹم محلھا إلی البیت العتیق 
۱< عن عطاء بن بی رباحء عن جابر قال: قال رسول اللہ ملا : (کل عرفة 
موقف؛ وکل منی منحر وکل المزدلفة موقف؛ وکل فجاج مکة طریق تحت 


الاحلال با حلق۔ ور و إِن قولك: ارسیت اسشراھو حفسرئہ قصری شعر 
رأمك)؛ فان بعض النساء تنکسر شعرھا با ملشط کثیراء فیکون الامتشاط فی حقھا کالتقصیرء 
والل تعالی اُعلم. وقول ابی یوسف ہو الذی بیمیل إليه الفؤادء وصلی اللہ تعالی علی خبر العبادہ 
وسیدنا محمد وعلی آله وأصحابہ الاُمجادء إلی یوم التناد۔ وبدل لصحة قول أبی یوسف أنہ لہ 
دعا للمحلقین بالمغفرة ثلاثاء وللمقصرین مرۃ فی قصة ا لحدیییة کما فی ”فتح الباری“ مفصلا 
٦٤۸٤:٤(‏ و )٦٤٥٤‏ وھذا یقتضی کون ا حلق والتقصیر نسکا للمحصرین: ولو لم یکن من ا مناسك 
ما دخلہ التفضیل کسائر المباحات؛ بل ولم یفعلہ رسول اللہ علكُ؛ لأنہ لم یکن من عادتہ فیفعله 
عاذقء ولا فیه فضل فی نفسه فیفعله لفضلہ فتبت ان حلقہ یق با حدیبیة وأمرہ بە لم یکن إلا 
لکونە نسکا للمحصرین کما ہو نسك للحاج والمتعمرین فی غیر حالة ال(حصار واللہ تعالیٰ أعلم. 
باب أُن محل الھدی ا رم للمحصر و غیرہ دون ا حل 
. وقولہ تعالی: ط(حتی یبلغ الھدی محلە؛ وقولہ: طڑهدیا بالغ الکعبة)چ 
وقولہ: ظإنم محلھا إلی البیت العنیق یچ 

قوله: ٭عن عطاء“ الخ قلت: فکما أُن قولە عليه السلام: کل عرفة موقف وکل 
الزدلفۃ'' موقف؛ (غیر ما استٹنی عنہما من بطن عرنةء ووادی محسرہ فی بعض الروایات) دل 
علی ان ما سوی عرفة وا مزدلفة لیس بموقف؛ کذلك قوله: (کل منی منحرہ یدل علی أُن الھدی 
لا ینحر إِلا فی محل متعین لەء ولو لا قولہ يك : (کل فجاج مکة طریق ومنحر) لقلنا: إنہٍحل 
)١(‏ ومعناہ ان کل عرفة موقف للوقوف الذی عو فریضة الحج؛ وکل المزدلفة:موقف للوقوف الذی هو واجب فيە؛ 7 


الوقوف بأحدھما عن الآخر فافھم. 











إعلاء السنن محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ دوت ا لحل ۱ امہ 


وچ اروف وابن ماجق وی أسامة اُن. زید اللیٹی قال و فی ”التقیح“ :روی له 


الدی منی فقطء فالھندی محله ارم دوت ھ سواء کان دم ال(حصارء أو دم 8 
أُو مدیا ساقہ ا لتمت وإلقارن آو لحاج والضر أُو کان جزاء الصید۔ 

واتفق الاُمت' فی سائر الھدی ان لا ینحر إلا فی ا حرم غیر دم ال(حصار فاختلفوا فیەہ فقال 
أحمد والشاقعی؛ ومالك رحمھم اللہ تعالی: إِن للمحصر نحرہ فی موضع حصرہ من حل 
أو حرمء إِلا ان یکون قادرا علی أطراف ا حرم ففيه وجھان: اأحدھما یلزم نحرہ فیە؛ لان ا حرم کله 
منحرء وقد قدر علیہ والٹائی ینحرہ فی موضعہ؛ لأن النبی لک نحر ھدیہ فی موضعہ. وعن 
أحمد: لیس للمحصر نحر هدیه إِلا فی الحرمء ویواطی رجلا علی نحرہ فی وقت یتحلل فی 
پروی ھذا عن ابن مسعود فیمن لداغ فی الطریق؛ وروی نحو ذلك عن الحسن والشعبی والنخعی 
وعطاء کذا فی ٭امغنی٭ لابن قدامة (٣:۹١۲٢)۔‏ ۱ 

. واحتجوا بأن النبی یك وأصحابہ نحروا ھدایاھم فی ا حدیبیةء وھی من ا حل قاله البخاری۔ 
اقال ماك وغیرہ: إِن النبی يك وأصحابہ حلقوا وحلوا من کل شیء قبل الطوافء وقبل أن یصل 
الھدی إلی البیتء ولم یذ کر أُن النبی یل أمر أحدا أن یقضی شیاء ولا أُن یعودوا لە ویروی 
أن النبی يك نحر عدیه عند الشجرة التی کان تحتہا بیعة الرضوانء وھی من ا حل باتفاق أأھل 
السیرہ قاله ابن قدامة. وعن الشافعی: إن بعض ا حدیبیة فی ا حلء وبعضھا فی الحرمء لکن إنھا نحر 
زسول اللہ گل فی الحل استدلالا بقوله تعالی: لوصد و کم عن اللسجد ا حرام والھدی معکوفا ان 
یبلغ محلہ چ4 قال: ومحل الھدی عند أُھل العلم ا حرمء وقد أُخبر الله تعالی أنہم صدوھم عن ذلكء 
فحیث ما أحصر ذبح وحل, ولا قضاء عليه من قبل أُن الله تعالی لم یذ کر قضاء. اھ ملخصا من 
”فتح الباریٗ (١٤:١۱)۔‏ 

ولنا ما ذکرنا من الاآّیات فی ترجمة البابء وھی نص فی اُن محل الھدایا والبدن ا حرم؛ فان 
الله عز وجل ذکر البدن والھدایا فقال: فلإومن بعظم شعائر اللہ فانہا من تقوی القلوب لکم فیہا 
منافع إلی اأجل مسمی ٹم محلھا إلی البیت العتیق). فجعل محلھا ا حرم ولا محل للھدی دونہہ 
وقد صرح الشافعی رحمہ الله بن محل الھدی عند أُھل العلم ا حرم, وأما قولہ تعالی: ظوصد و کم 


)١(‏ قال الطییی: ویجوز ذبح عدی ا حصر حیث أحصرء ولا یجوز ذبح باقی الھدایا إلا فی الحرم, وقال أصحاب ابی حنیفة: لا 
یراق ہدی ا حصر إلا فی ا حرم انتہی من حاشیة ”املشکكاةٴ )٢٢٠(‏ 











ج- ۰٠‏ محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ دون ا حل ۷ 


سط حابظ یب آریء ووثقه ابن معین فی روایة انتہی. قال الزیلعی: فالحدیث حسن. 
و ا (۱:٥٥۱٥۲)۔‏ 


ومسشی مست 2 یسل تیر یما نر درد لکل آ لا تری آے 
لم یصدوا عثمان بن عفان عن اللسجد ا حرامء وأُذنوا لە'' فی الطواف والسعی إلا أنه لم یرض بأن 
یتمتع بالبیت دون رسول اللہ ُء فکذلك الھدی بقی بعضہ معکوفا ان بیلغ محلہہ وبعضە نحر 
فی الحرمء وہدی رسول اللہ َ ھا نحر فی الحرم۔ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: وکان عطاء یقول: لم ینحر (رسول اللہ َيل) یوم الحدیبیة إلا فی 
الحرم. ووافقه ابن إسحاق. وقال غیرہ من أُھل امغازی: إِنھا نحر فی ا حُل. وروی یعقوب بن سفیان 
من طریق مجمع :ین یعقوب عن آبیە قال: ما خبس رسول اللہ كٌي وأصحابہ نحروا بالحدیبیة 
وحلقواء وبعث اللہ ریحا فحملت شعورھم فألقتہا فی ا حرم. قال ابن عبد الیر فی ”الاستذ کار “: 
فھذا یدل علی أنہم حلقوا فی ال حل. قلت: ولا یخفی ما فیہ؛ فإنہ لا یلزم من کونہم ما حلقوا فی 
ا حرم ان لا یکونوا آرسلوا الھدی مع من نحرہ فی ا حرمء وقد ورد ذلك فی حدیث ناجیة بن 
جندب الأسلمیء قلت: یا رسول الل! ابعث معی بالھدی حتی أنحرہ بالحرمء ففعل. أخرجه 
النسائی من طریق إسرائیلء عن مجزأة بن زاھر عن ناجیة وأخرجه الطحاوی من وجه آحر عن 
إسرائیل لکن قال: عن ناجیة عن أبيە اھ .)۹:٤(‏ 

وفی ”ا جوہر النقیٴٴ :)۳٥۷:۱(‏ ویدل علی أنہ يَّ نحر فی ا حرم ما أُخرجہ النسائی 
بسند صحیح غن ناجیة بن کعب الأُسلمیء أنە أتی النبی ِلّه حین صد الھدیء ققال: یا رسول 
اللہ! ابعث بە معی فأُنا أُنبحرہء قال: (کیف)؟ قال: آخذ بە فی أُودیة لا یقدر عليهء قال: فدفعه إليه 
فانطلق بہ حتی نحرہ فی ا حرم اھ.. قلت: وفیہ دلالة علی أُن انحصر محل ھدیہ ا حرم کسائر 
الھدی؛ لا یجوز لە النحر دونە إِلا إذا لم یقدر عليه أصلاء فعليه إبداله فی القضاءء ولو کان محل 
هدیه محل الإحصار لم پ یہتم النبی عٌيِهُ مٹل تلك ا حیلة لنحر هدیه فی ا حرم. وبہذا ظھر ا جوأاب 
عما ذکرہ ابن قدامة بلفظ: یروی أنه يه نحر عدیه عند الشجرة إلخء فإنه روایة عن مجھول من 
غیر سندہ وما أآخرجہ النسائی عن ناجیة سندہ صحیح؛ فھو المعتمدء وبە جزم عطاء وابن إسحاق 


یرحس الحدیبیة ة الا فی ا حرم. 


:)۱٦٦-٢( کما فی سیرۃ ابن عشام بروایة این إسحاق‎ )١( 











إعلاء السنن محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ دون ال حل ۸ 


۲ - عن عمرو بن میمونء قال: سمعت أبا حاضر ا حمیری یحدث أبی 
میمون بن مھرانء قال: خرجت معتمرا عام حاصر اُھل الشام ابن الزبیر بمكة وبعث 
معی رجال من قومی بہدی؛ فلما انتہینا ]لی أُھل الشام منعونا ان ندخل الحرمء فحرت 
لیدی کی کر اعلام تھی لہ اچ سو ھ ےج لأتضی 
عمرتی؛ فأثیت ابن عباسء فقال: أُبدل الھدی؛ فان رسول اللہ گل أمر أصحابہ ان 
جم یھ مت عام ا حدیبیة فی عمرة القضاء. اأُخرجه ابو داود )۲٦٢١:١(‏ 


قال ا حافظ فی ٭الفتحٴ لئ لا ازم رق ملا وہہ بل غامر القصة ان ارم 
نحر فی مکانہ وکانوا فی ا حلء وذلك دل علی ال جواز اھ. قلت: کلا بل الظاھر من اھتمام 
ناجیة بنحر ھدیہ گلظه فی احرم وسؤالہ لن عنہ عن کیفیتہء وذکر ناجیة ا لحیلة فی ذلك؛ 
وجوبەہ وأن علی ا حصر ذبح ھدیه فی ا حرم کیغما قدر عليه ولو بحیلة؛ لقوله تعالی: ظإٹم محلھا 
إلی البیت العتیق)4. وأما الأُصحاب الذین نحروا فی مکانہم فی ا حلء فالظاھر أنہم لم یتیسر لھم 
من ینحر ھدایاھم فی ا حرم؛ کما تیسرنا ناجیة للنبی عل. 

وأیضا فقد ظفرنا بحدیث ابن عباس وسیأتیء وفیہ: أُن النبی يٌله أمر أصحابه ان یبدلوا 
الھدی الذی نحروا عام ا حدیبیة فی عمرة القضاء۔ وھذا دلیل واضح فی وجوب نحر الھدی فی 
ا حرم للمحصرء وإبداله الھدی فی القضاء إن کان ذبحہ فی ا حل فافھم۔ واللہ تعالی أعلم. وظنی 
أُن تأئید مذھب الإمام أبی حنیفة فی ھذہ اللسثلة کما هو حقه لم یسبقنی إ إله آحد من آھل العلم 
وھذا من فضل رہی اللھم ما أصبح بی من نعمة أو بأحد من خلقكء فمنك وحدك لاڈ شریك 
۳ی لی۷َٰٰي ۰ 

قوله: ٭عن عمرو بن میمون“ إلخ؛ قلت قلت: والمراد بأصحابه بعضھم الذین ذبحوا ھدایام 
خارج ا حرعء یعنی رت شور ماھت مد اوک 
وقوعہ فی ا حرم. قال الطیبی: : یستدل بہذا الحدیث من یوجب القضاء علی ا حصر إذا حل حیث 
أحصرہ ومن یذھب إلی ان دم الإ(حصار لا یذبح إلا فی ا حرم؛ فبانہ گل أمرهم بالڑبدال؛ لأنہم 
نحروا ھدایاھم فی ا لحدیبیة خارج ا حرم انتہی. ۔ قال القاری: وفیہ دلالة علی أنہ لهه وبعض من 
بعہ ذیحوا دم إحصارهم فی أرض الخرمء وھو مذھب أبی حتیفة رحمہ ال . کذا فی ”بذل 
ا جھودٴ .)٣۳٣:٣(‏ قلت: ووجہ الدلالة منه ان این عباس لم یقل: إن رسول اللہ مه أیدل الھدی 








ج - اک اہ ہے سم رر اکا ۱ ۹ 





وسکت علہ. وفی "ا جوھر النقی ٭ :)٥٥۸:۱(‏ ابع َو اف وأخرجہ الحاکم فی 

“الستدرك “ )٦۸:١(‏ وزاد: قال عمرو (ھو ابن میمون): فکان ابی قد امہ ذلك 
الذی نحروا عام ا حدیبیةء یقول: لا اُدری هل أبدل اسخات النبی علاہ الھدایا التی 
نحروا بالحدیبیة فی عمرة القضاء أُم لا؟ حتی حدثہ ابو حاضر۔ قال ا حاکم: ھذا حدیث 
سح اڑھام را حر فی من اُھل الیمن مقبول صدوق اھ. وأقرہ عليه الذھبی ٠‏ 
فی ”تلخیصہ“۔ 


الڈذی نحرہ عام ا حدیبیة فی عمرۃ القضاء فلو کان عدیہ قد نحر خارج الخرم لأبدل هدیہ فی - 
القضاء ولذ کرہ ابن عباس رضی اللہ عنہما فافھم. وقال ال حطابی: من أوجه یعنی القضاء فانه یلزمہ 
بدل الھدی؛ لقوله عز وجل: شامدیا بالغ الکعبقچء ومن نحر الھدی فی الموضع الذی أحصر فیه _ 
وکان خارجا من ا حرم فان ہدیہ لم یبلغ الکعبة فیلزمہ إبداله أو إبلاغہ الکعبةء وفی ا حدیث 
حجة لھذا القول انتہی. کذا فی ”ا جوھر النقی ٴ .)۳٥۸:۱(‏ 

وأما ما ذکرہ البیہقی وغیرہ عن حسین بن علی رضی اللہ تعالی عنہما: أنه مزض بالسقیا 
وھو محرم وأن علیا أمر براأسه فحلقء ونحر عنه جزوراء فأطعم أھل اماء۔ وفیه ان علیا نحر 
الجزور فی غیر ا حرم. قلت: ذکر الطحاوی أُن ھذا لا یصمح؛ لأأنہم لا یییحون لن لم یمنع من ا حرم 
أُن یذبح فی غیرہہ وإنما یختلفون إذا منع منەہ فلما نحر علی فی غیرہ وھو واصل إليەہ دل علیٰ أنه 
رید یو ہل سی رس و ہے یہہ إلی اللہ 
تعالی بذلكء انتہی کلامہ. وقال صاحب ”ا جوھر النقی “: ٹم ہذا الأثر حجة علی البیہقی 
وأصحابہ؛ لأنہم لا یرون الإحلال فی الإ(حصار بالمرض اھ ١(‏ ۷ ۴)- 

وتما یدل علی أنہ يك نحر هدیه عام ا حدیبیة فی ا حرم ما ذکرہ الطحاوی: حدثا ابن ابی 
داود قال: حدثنا سفیان بن بشر الکوفیء ثنا یحبی بن أبی زائدة عَن محمد بن إسحاق عن الزھری 
عن عروۃ عن ا مسور ان رسول اللہ لگ کان بالحدیبیة خباءہ فی الحل ومصلاہ فی ا حرم. رجالە 
لھم ثقات غیر سفیان بن بشرہ فلم اُقف علی من ترجمہە وف کشف الأستار: سفیان بن بشر 
الکوفی بن أیمن بن غالب الأسدی أبو الحسن الکوفی عن شریك؛ وعنه ابن أبی داود. وقال ابن 
یونس فی ”الغرباءٴ: قدم مصر وحذث بہاء وتوفی بمصر فی شوال سنة إحدی وأربعین وماُتین۔ 
کذا فی الغانی .)٤٤(‏ قال الطحاوی: فتبت بما ذکرنا أن النبی لگ لمڑیکن صد عن ا حرم وأنہ 








إعلاء السنن محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ دون ا حل : ہت 


۳ - کن ابن عباس: وإذا کان معه ھدی وھہو محصر نحر إن کان لا یستطیع 
ان ییعث: وا استطاع ان ییعث بە لم یحل حتی یبلغ الھدی محلھ. روا البخاری معلقاء 
ووصلہ إسحاق بن راھویه فی تفسیرہہ وابن جریر الطیری. ”فتح الباریٴ .)۹:٤(‏ وھو 
صحیح أُو حسن. 

٤‏ -عن عبد الرحمن بن یزیدء قال: اُھل رجل منا بعمرۃ فلدغء فطلع رکب 
فیہم عبد اللہ بن مسعود فسألوہء فقال: ییعث بہدی: واجعلوا بینکم وبینە یوما أماراء 
فإاذا کان ذلك الیوم فلیحل. قال عمارۃ بن عمیر: فکان حسبك بە عن عبد الرحمن بن 
یزید عن عبد اللہ وعليه العمرۃ من قابل أخرجه الطبری فی تفسیرہ (۱۲۹:۲) بسند 
صحیح؛ وفی روایة لە: قال: ییعث معکم بٹمن هدی۔ 


قد کان یصل إإلی بعضہہ ولا یجوز فی قول أُحد''' من العلماء لمن قدر علی دخول شیء من ا حرم 
اُنْ ینحر ھدیه دون ا حرم اھ (۱:٤٢٣٦)۔‏ واحتجاج الطحاوی بہذا الأثر یدل علی صحتہ عندہء 
ویجمع بینہ وبین أثر ناجیة أنہ يُلك کان مصلاہ فی ا حرم أول نزولە فی الحدیبیة ثم ما صدہ 
الش رکون عن البیت تأخر عن أرض ا حرم؛ حفظا لجانب حرمتہ عن وقوع القتال والجدال فی 
وأُرسل ھديه علی ید ناجیة لینحرہ فی ا حرم بحیلة حیث لا یراہ امش رکون واللہ تعالی أُعلم. < 
قولە: ”عن ابن عباس“ إلخ. دلالته علی معنی الباب ظاھرةء وأن ا حصر إن استطاع ان یبعث ' 
بہدیہ إلی الحرم لم یحل حتی بیلغ الھدی محله. 
قولہ: ”عن عبد الرحمن بن یزید“ إلخء دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. قال الطبری: 
حدثنی محمد بن ا ثتیء ثنا محمد بن جعفرء ثنا شعبة عن ا حکم قال: سمعت إبراھیم الئنخعی 
یحدث عن عبد الرحمن بن یزیدء فذ کرہ: وہذا سند کما تراہ رجاله کلھم ثقات لا یسل عنہم. 
۔ فائدة: قال ا جحصاص فی ”أُحکام القرآن“ لە: فان قیل: قال الله تعالی: شإھم الذین کفروا 
وصدوکم عن اللسجد ا حرام والھدی معکوفا أن یبلغ محلّەہچء وذلك فی شأن ا حدیبی وفیه دلالة 
علی ان النبی لت وأصحابہ نحروا عدیہم فی غیر ا حرمء لو لا ذلك لکات بالغا:محله. قیل ل٭: هذا 
(١ء‏ وفیە دلالة علی أنِ ما ذکرہ ابن قدامة من الوجھین فی انحصر القادر علی اأُطرف ا حرم لا یصح؛ وانا فیه وجه واحد فقط أنه 
یلزمہ نحرہ فی ا حرمء وما ذکر فی دلیل الوجہ الثانی من أن النبی ٗلّ نحر ھدیہ فی موضعہ ففیه ان القائلین بنحر هدیه فی 
الحل لا یقولون: إنه تحر خارج ا حرم مع قدرتہ علی ألنحر فیه بل لکونە صد عن ا حرمء واللہ تعالی اُعلم. 











باب الا شتراط فی الحج والعمرۃ 
٥‏ < حدثنی یونس' قال: أُخبرنا ابن وھب؛ أُخبرنی یونسء عن ابن شھاب؛ 
عن سال کو و و جوا 
سنة رسول اللہ ج؟ إِن حیس أحدکم عن ا حج طاف بالبیت والصفا وا مرو ٹم حل 


أُدل شیء علی ان یحلہ ا حرم؛ لأُنه لو کان محل الإحصار -وہو ا حل- محلا للھدی ما قال: 
ظوالھدی معکوفا ان بیلغ محلّههہ فلما أخیر عن منعھم الھدی عن بلوغ محلہہ دل ذلك علی ان ٠‏ 
ا حل لیس بمحل لە؛ وھذا یصلح ان یکون ابتداء دلیل فی ا مسئلة, 
فان قیل: فان لم یکن النبی ‏ وأصحایہ ذبحوا الھدی فی ا حلء فما معنی قولە: 
ظإوالھدی معکوفا اأن ییلغ محلّهہہ؟ قیل لە: ما حصل”' اُدنی منع جاز أُن یقال: إنہم منعواء ولیس 
یقعضی ذلك ان یکون أُبدا منوعاء فلما کان امش رکون منعوا الھدی بدبا من الوصول إلی الحرم؛ 
جاز إطلاق الاسم علیہم بأنہم منعوا اٹھدی عن بلوغ محلہء ثم ما وقع الصلح بین النبی لہ 
وبینہمء اُطلقوہ حتی ذبحہ فی ا حرم۔ (قلت: لکن حدیث ناجیة التقدم ذکرہ یدفع الإإٴطلاقء 
فالصحیح القول بأن اللشرکین قد صدوا الھدی معکوفا ان یبلغ محلەء ولکنە لا یستلزم ان یکوٹ 
النبی يك امتدع عن إبلاغہ ا حل بحیلة ماء أُ لا تری ان رجلا لو منع آخر حقه جاز ان یقال: منعہ 
حقهء وإن کان ہو قد اذ حقه منه بحیلة فافھم)ء ویحتمل ان یراد بە ا حل اللستحب فیه الذبحء 
وھو عند ا مروة أو بنیە فلما منع ذلك اُطلق فيه ما وصفت. انتہی ملخصا .)۲۷٣١:١(‏ 
باب الاشتراط فی ا حج والعمرۃ 
قولہ: ”حدثنی یونس“ إلخء قلت: أخرجہ الدار قطنی أیضاء ولفظہ: .قال: حسبکم سنة 
نبیکم ي نہ لم یکن ی سس یچ و حمٌیت 
والمروۃ ویحلق ویقصرہ وعليه الحج من قابل اھ.. قال فی ٭التعلیق المغنی“: وسندہ صحیح۔ 
.)٦٦٢٦٢(‏ وأآخرجہ الٹرمذی بطریق عبد اللہ بن امبارك عن معمر عن الزھریء سے 
من طریق ابن وھبء عن یونس, عن الزھری. قاله الحافظ فی ”الفتح“ .)۷:٤(‏ ودلالته علی إنکار 


)١(‏ ھو یونس بن عبد الأعلی الصدفی من رجال مسلم وت وغیرھماء روی عنە الطحاوی والطیری ومسلم وغیرھم کما 
یئ ”تہذیب التعہذیبٴٗ وغیرہ۔ ۰ 
(۲"( حاصلە اُن عذہ قضیة مطلقة وھی لا تقتضی الدوام فافھم. 











إعلاء السان الاشتراط فی الحج والعمرة ٢‏ 


من کل شیء حتی یحج عاما قابلاء ویہدی أو یصوم إِن لم یجد هدیا. أخرجہ الإمام 
الطبری فی تفسیرہ (۱۳۱:۲). وسندہ صحیح. وأخرجه البخاری مختصرا کما مر فی 
2 بواب الإحصار من ھذا الکتاب۔ 


الاڈ شتراط ظاعرۃء وھو قولا معشرالحفیةہ وذھب إليە جماعة من الامینء وبہقالت اذالكیةہ کما 

فی ”الفتحٴ أیضا .)۸:٤(‏ قال الحافظ: والذی تحصل من الاشتراط فی ا حج والعمرة أقوال: اأحدھا 
مشروعیتہ ٹم اختلف من قال بە فقیل: واجب لمظاھر الأمر (فی حدیث ضباعة وسنذ کرہ) وھو 
قول الظاھریة. وقیل: مستحب؛ وھو قول أحمد. وغلط من حکی علنه إنکارہ۔ کْ جائ وھو 
اللشھور عند الشافعیة وقطع بە الشیخ ابو حامد اھ ر٤‏ :۸). 

قلت: وتظھر ثمرة الاختلاف فی حق ا حصرء فالذین قالوا بمشروعیتہ اأجازوا لە التحلل بغیر 
الھدی إِذا اشترط عند إحرامه والذین أنکروہ قالوا: إذا تحقق الإ(حصار صبر محرما حتی یزول 
امائعء فان اُدرك ا حج فیہا وإلا تحلل بأفعال العمرةء بأن یطوف ویسعی ویحلق وإن اُراد استعجال 
التحلل بالھدی جاز أیضا دفعا لضرر امتداد الإحرامء وإن لم یجد الھدی أو ثمنە أو من ییعث 
بہذیە بقی محرما حتی یجد أو یزولء وإلا بقی محرما أُبداء ولا یفید اشتراط الإحلال عند 
الاحرام شیئا. ٭لبابٴ کذا فی غنیة الناسك .)۱٦۷(‏ وحجتا أثر ابن عمر الذی فتحنا بە الباب۔ 

قال ا حافظ: وأشار ابن عمر بإنکار الاشتراط إلی ما کان یفتی بە ابن عباسء قال البیہقی: 
لو بلغ ابن عمر حدیث ضباعة فی الاشتراط لقال به اھ ٤(‏ :۷. قلت: یا للعجب؛ أ فیظن بابن 
عمر أُنه یعرف بفتیا ابن عباس ویردھا عليهء ولا یعرف حجت التی کان یحتج بہا؟ هذا من أمحل 
ا حال؛ فان فقیہا لا یرد علی فقيه إ إلا بعد معرفتہ بدلائل الجانبین وترجیح أحدھما علی الآخرء 
فالحق ان حدیث ضباعة قد عرفہ ابن عمر کما عرفه ابن عباسء ولکن ابن عباس لم بمل إليهہ ولزم 
السنة التی عرفھا من النبی علگ۔ 

وحدیث ضباعة أمخرجہ الشافعی رحمہ اللہ عن ابن عیینة۔ عن ہشام بن عروۃء عن أبیە: ان 
رسول اللہ مك مر بضباعة بنت الزبیرء فقال: وی سو کت ہا 
(حجی واشترطی ان محلی حیث حبستنی). قال البیہقی: قد ثبت ھذا ا حدیث من أوجه عن 
لی ئن ٹر سا کی ظون مد اکمار یی الاڈ حن ان ضیة در سولا رکز عائفة وی وفال: 
وقد وصله عبد الجمبار وھو ثقة. قال: ولقد وصله أُبو أسامة ومعمر کلاھما عن هشامء ثم ساقه من 








ج- ۰ الاشتراط فی ا حج والعمرة ٣‏ 
٢۴‏ - أُخبرنا نرہ مر سا و سو وت یشترط فی ا حج 
قلت: طریق أبی أسامة أخرجھا للبخاری فی کتاب النکاح لا فی الحج؛ بل حذف منە ذکر 

الاشتراط أصلا. وأنا روایة معمر فأخرجھا أحمد عن عبد الرزاق ومسلم من طریق عبد الرزاقء 

عن معمرہ عن ھشامء والزھری فرقھماء کلاھما عن عروۃ عن عائشةء ولقصة ضباعة شواھد 
منہا حدیث ابن عباس: ان ضباعة بنت الزبیر بن عبد المطلب اُتت رسول اللہ عَإّهء فقالت: نی 
امرأة ثقیلة -ای فی الضعف- وأنی أرید ا حجء فما تأمرنی ؟ قال: (أُھلی بالحج واشترطی اُن محلی 
حیث تحبسنی)ء قال: فأدرکت أخرجه مسلم وأصحاب السنن, والبیہقی من طرق عن ابن 
عباس. قال الترمذی: وفی الباب عن جابر وأسماء بنت أبی بکر. قلت: وعن ضباعة نفسھاء وعن 
معدی بنت عوف؛ وأسانیدھا کلھا قوی وصح لقول بالاشتراط عن عمر؛ وعثمان وعلیء 
وعمار وابن مسعودء وعائشة وأم سلمة وغیرھم من الصحاب ولم یصح إنکارہ عن اأحد من 

الصحابة إلا عن ابن عمرء قاله ال حافظ فی ٭الفتح٭ ۷:٤٢(‏ و ۸). 
قلت: ویؤید ابن عمر رضی اللہ عنہما أُن النبی كػّهُ لم بشترط فی حجہ ولا فی عمرۃ من 

عمرہ ولم یأمر اُحدا من أصحابہ بذلك غیر ضباعةء مع اُن الحاجة ماسة إليه عموماء ولا یآمن اأحد 

من عروض العوارض فلو کان حکم الاشعراط عاما لأمر أصحايه بە وأاأخذ بە بنفسہہ فلما 

ولطاھ آنہ گل قال دلك لضباءة تطیہا لقلبہا ونسکیا مہ فان اقلب رما لا بتشرح 
لالإإحرام إذا خحاف عدم وفاءہ بحقه؛ ما فيه من خلف الوعد ظاھراء وإن اُمکن تدارکە بالھدی 
ونحوہ أُلا تری ان عائشة رضی الله عنہا لم ترض للکالة ابن الزبیر ما حلفت أن لا تکلمہ؛ وإنذ 
کان تدا رکە بالکفارة ممکناء فلما خشت فی یمینہا بشفاعة بعض الصحایة ولجاج ابن الزبیر ویکادہ 
عندھا فکلمتہ. اأعتقت لیمینہا أُربعین رقبة ولم یطمئن قلبہا بہذا القدر أیضا۔ فکانت تبکی 

وتقول: لیتنی لم أطلق الیمین وعینت 6 ہہ“ 

نفسه عدم وفاءھا بحقه. فقال لھا رسول اللہ ٌلكهُ: (أھلی واشترطی)؛ کیلا بضطرب قبلھا 

العحلم بالھدی ونحوہ؛ فان ال لھڈدی إنما وسر رات جس را ات الین 

تدا رکه إِلا بالاشتراط کیلا یلزم خلف الوعد بربہا أصلاء وھذا مما یعرفہ اأُصحاب القلوب فافھم. 








فو وآ کر وھ ر مو رت ٠‏ 


قال: لیس شرطهہ بشیع۔ أُخرجە محمد فی ٭الآثار “ (٦٦)۔‏ وسندہ حسن صحیح. قال 
محمد: وبە نأخذء وھو قول أبی حنیفة اھ. 


وأما إنہا یجوز لھا التحلل بغیر الھدی وبغیر أفعال العمرۃ لأجل ھذا الاشتراط فلا دلالة 
للحدیث علی ذلكء ومن ادعی فعليه البیان۔ ونحن معشر ا حنفیة لا تنکر الاشتراطء بأن لا یجوز 
التکلم بلفظ: اللھم محلی حیث حبستنی. بل معنی إنکارنا لە أأنه لا یفید جواز التحلل بغیر الھدی 
أُو أنعال العمرۃ فلا یضرنا صحة حدیث ضباعةق ولا صحة القول بالاڈ شتراط عن بعض الصحابة؛ 
پان القدر الذی صح منە وثبت قد قلنا به. والذی أنکرناہ لم یثبت بالحدیث فافھم. 

ویؤید ابن عمر أیضا حدیث ا حجاج بن عمرو الاأنصاری الذی تقدم فی أول أبواب 
الإ(حصار من ھذا الکتابء قال: سمعت رسول اللہ یه یقول: (من کسر أو عرج فقد حل وعليه 
حجة أخری). قال عکرمة: فذکرت ذلك لابن عباس وأبی ھریرةء فقالا: صدق. رواہ ال خمسة 
وأحمد ولفظہ: (من حبس بکسر أو مرض) فذکر معناہء حسنه الترمذی وصحد ابن خزیمة 
وا لحاکمء والذھبی فی ”تلخیص ال مستدركٴء کما فی بذل انجھود(٣:٦۱۳).‏ فإن الحدیث قد دل 
علی جواز التحلل با مرض ونحوہہ سواء اشترط او لم یشترط وتأویله بن من کسر أو عرج فقد 
جاز لە التحلل إذا کان اشترط عند إحرامہء بعید جداء لا یقبله من لە اُدنی مارسة با حدیث وفقهه. 

ویؤید ابن عمر أیضا قولە تعالی: فان أحصرتم فما استیسر من الھدی 4ء فإنه یدل علی 
توقف التحلل من الإحرام علی ذبح ما استیسر من الھدی؛ والذی یقول بالاشتراط یجوز التحلل 
مه بدونہ مع ان حدیث ضباعة لیس بنص فیه. وإن سلم فھو یخالف النص القرآنیە ولا یجوز 
ترك العمل بە للخبر الواحد عندناء کما هو مقرر فی الصول. قال الأبی: وتأول آخرون ا حدیث 
علی ان امراد بالتحلل فيه (أأی فی قولہ: اللھم محلی حیث حبستنی) التحلل بعمرۃء وكذلك جاء 
٠‏ اخحدیث مفسرا من روایة ابن اللسیب: أُنہ یگ أمر جماعة ان تشترط: اللھم الحج اُردت فان تیسر 
وإلا فعمرة ونحوہ عن عائشة أُنہا کانت تقول: للحج خرجت فان منع منە بشیء فھو عمرة اھہ. 
.)۳٣٤٤٣(‏ قلت: ھذا کما تری منشأء تطییب القلب؛ وتخفیف ثقل العھد عنه فقط فإن الحاج 
إذا تعسر عليه الحج یجوز لە التحلل بالعمرۃ اتفاقاء اشترط أو لم بشترطء لکنە إذا اشترط کان فی 
تحلله بالعمرة اُنشط قلباء وأوسع صدرا منە إذا لم یشترطء واللہ تعالی أعلم. ولا بد لە من إھداء 
الھدی علی ا الین کما تقدم. ۱ ۱ ۱ 








باب فوات الحج وما علی من فاته ولا یجب عليه الھدی للفوات 

۷ عن یحبی بن عیسی النہشلیء عن محمد بن أبی لیلیء عن عطاء عن 
ابن عباس,؛ قال : قال رسول اللہ لا : (من اُدرك عرفات فوقف بہا والردلفة فقد ‏ 
حجہ؛ ومن فاته عرفات فقد فاتہ ا حج فلیتحلل بعمرةء وعليه کت 
الدارقطنیء والنہشلی متکلم فيه وقال فی ”التقیحٴ: روی لە مسلم. 
(٥٤٤٤ئ).‏ قلت: وقال أحمد: رت حدیفہ. وقال أبو داود: جج 
اُحسن الثناء عليه یە. وقال العجلی: ثقة ثقة. وقال أبو معاویة: اکتبوا غنہ فطاما رأیتہ عند 
الأُعمش. ذکرہ این حبان فی الثقاتء وقال مسلمة: لا باُس:بة۔ وضعفہ ابن معینء قال 
النسائی: لیس بقوی. (وھذا تلیین هین) کذا فی ”العہذیب“ .)۲٦٣:۱۱(‏ فا لحدیث :َ 
ہج ں9 ۰ 


کر ایت علی من فاته ولا یجب عليه الھدی للفوات 

قولہ: ”عن یحبی بن عیسی ‏ إلخ؛ قال فی ”الھدایة“: ومن أحرم با حج وفاتہ الوقوف یعرفة 
حتی طلع الفجر من یوم النحر فقد فاتہ الحیجء ما ذکرنا ان وقت الوقوف بمتد إليهہ وعليه أُن یطوف 
ویسعیء ویقضی الحج من قابل ولا دم علیہ؛ لقوله عليه السلام -غذ کر حدیث التن- ثم قال 
والعمرۃ لیست إلا الطواف والسعی؛ ولان الإحرام ما بعد ما انعقد صحیحا لا طریق للخروج عنه 
إلا بأداء أُحد النسکینء وهھنا عجز عن الحج فنتعین عليه العمرقء ولا عمرة علیە؛ لن التحلل وقع 
بأفعال العمرةء فکانت فی حق فاتت الحج بمدزلة الدم فی حق ا حصر فلا یجمع بینہا اھہ. قال 
الحقق فی ”الفتح“: وقولہ: لأن التحلل إلخء ا راد اُن لزوم الدم علی ا حصر لکونە تعجل الإحلال 
قبل الأعمالء وھذا قد حل بالاأعمالء فلا یجب عليه الدم لا ما یتخایل من ظاھر العبارۃ.لیقال 
عليه: : مقتضاہ ان لا یجب علی ا حصر عمرۃ فی قضاء ا حجة حینعذ اھ ٣(‏ :۰) 

ووجہ دلالة الحدیث أما علی وجوب التخلل بأفعال العمرة فظاعرةء وأما علی عدم وجوب 
الھدی فلاأنہ ‏ لم یأمر بہ حین بیانہ حکم الفوات والموضع موضع بیان؛ فدل علی أُنه لا یجب 
عليه الھدی للفوات. وذھب ا جمھور إلی وجوب الھدی علی فائت ال حجء واحتجوا لذلك با 
روی عن عمر رضی اللہ عنه ان قال لأبی أیوب ما أضل راحلہ ففاتہ الحج: أُصنع کما یصتع المعتمر 
ثم قد حللتء فإذا اُد رکك ا حج من قابل فاحجج واھد ما استیسر من الھدی. حرج مالك بإسناد 








ء السان فوات ا جج وما علی من فاتہ عدت 


۸ عن ابن عمر: ان رسول اللہ لل قال: (من وقف بعرفة بلیل فقد اُدرك 
الحج؛ ومن فاته عرفات بلیل فقد فاته ا حج فلیحلل بعمرةء وعليه الحج من قابل). 
أآخرجهہ الدارقطنیء وفیه رحمة بن مصعب قال الدارقطنی: ضعیفء وقد تفرد بہ 
”زیلعی ٴ (٥:٥٤٤ئ).‏ قلت: قال الآجری: سألت أبا داود عنہء فأثنی عليه خیراء وذکرہ 
ابن حبان فی الققات؛ کذا فی ٭اللسان٭ٴ .)٥٥۸:٤(‏ فالحدیث حسن۔ 


صحیح إلا أأنه اختلف فیە علی سلیمان بن یسار ھل هو عن أٗبی یوب أُو عن ھبار بن الاأسود؟ 
قاله ا حافظ فی ٭الدرایة“ .)۲۱٢(‏ وفی ”الئیل“: ولکن سلیمان بن یسار لم یدرك القصة اھ. 
(٤:٣۳۲)ء‏ فھو مع ثقة رجاله منقطع. وا أُخرج الشافعی رحمہ اللہ: أُخبرنا اُنس بن عیاض؛ عن 
موسی بن عقبةء عن نافع عن ابن عمر؛ فذکر مثل ما عن أٗبیه رضی اللہ عنہما. قال الحافظ فی 
الٹفرل“ : وھذاموقوف صحیح. وبا أخرجه ابن بی شیبة عن عطاء أُن النبی مل قال: (من لم 
یدرك الحج فعليه دم ویجعلھا عمرةء وعليه الحج من قابل). قال ال حافظ فی ”الدرایة“: وو مرسل 
فی إسنادہ ضعف اھ (۲۱۱). وکل ذلك بعد تسلیم صحته محمول عندنا علی الندب؛ ما قدمنا 
من ا حدیث امرفوع أنہ لِك لم یأمر بالھدی حین بیانە ‏ حکم الفوات: وتاید بما ذکرہ صاحب 
الھدایة من المعنی وھو اُن فائت ا لحج قد تحلل بالأعمالء فلا یجب عليه الدمء بخلاف ا حصر فإنه 
یتعجل الإحلال قبل الأعمالء واللہ تعالی أعلم. 

قال ابن قدامة فی 'ٴالغنی“: إن آخر وقت الوقوف آخر لیلة النحر فمن لم :یدرك حتی طلع 
الفجر یومغذ فاتہ ا حج؛ لا نعلم فیه خلافاء ومن فاتہ الحج یتحلل بطواف وسعی وحلاق؛ وھذا هو 
الصحیح من الملذھب؛ وروی ذلك عن عمر بن ا خطابء وابنه وزید ابن ثابتء وابن عباس؛ وابن 
الزبیر ومروان بن ال حکمہ وھو قول مالكء والٹوری والشافعیء وأصحاب الراأی. وروایة أخری 
(فی اللذہب) یمضی فی حج فاسدء وھو قول امزنی, ولنا قول من سمینا من الصحابق ولم نعرف 
لھم مخالفاء فکان إجماعا ویلزمہ القضاء من قابلء سواء کان الفائت واجبا او تطوعاء روی ذلك 
عن عمزء وابن عباسء وابن الزبیرء ومروانء وھو قول مالك؛ والشافعی؛ وأصحاب الراأی وعن 
أحمد: لا قضاء عليهء بل إن کانت فرضا فعلھا بالوجوب السابق وإن کانت نفلا سقطت؛ لان 
اننبی یل ما ستل عن الحج أکٹر من مرة قال: دبل مرۃ واحد68ء ولو اُوجبنا القضاء کان آ ٹر من 
مرة. وجہ الروایة الاولی ما ذکرنا من ا حدیث (أشار إلی حدیث ابن عباس ا مذ کور فی ا تن) 








٤۷ ۱ ٠١ج‎ 


باب جواز العمرۃ فی ۔ مسا ھا رہ مس کی 

4۹ عن ابن عباس أُن النبی ا قال: (عمرۃ فی رمضان تعدل حجة). 

اہ الجماعة إلا الترمذی؛ لکنہ لە من حدیث أُم معقل۔ ”نیل الأوطار“ (۱۸۲:۶)۔ 
تا این حبان بلفظ: (عمرۃ فی رمضان تعدل حجة معی). "فتح الباریٴ )٥١:٤(‏ 
وفیه أیضا: قال ابن العربی: حصسدیث العمرة ھذا صحیح اھ. وفی طریق لمسلم: 
وتقضی۔حجة و حجة معی؛. وفی روایة ابی داود: (تعدل حجة معی). من غیر شك. 
امو .)٦٦:٦(‏ 


وإجماع الصحابق ولأن ا حج یلزم بالشروع فيه فصار کا منذور. وا مراد با حدیث أُن الواجب 
بأصل الشرع حجة واحدةء وہذہ إِنما تجب پاإیجابە لھا بالشروع فیہا کا لمنذورة. قال: والھدی یلزم 
. من فاتہ الحچ فی آصح الروایتین, وھو قول من سمینا من الصحابة والفقھاء إلا أصحاب الرأی؛ 
فإنہم قالوا: لا ھدی عليهء وهی الروایة الثانیة عن أحمد؛ لأنە لو کان الفوات سببا لوجوب الھدی 
للزم احرم ھدیان للفوات والإحصار. ولنا حدیث عطاء وإجماع اإلصحابة اھ .)۱۹٥:٣۳(‏ 

قلت: أما حدیث عطاء فمرسل ضعیف کما ذکرناء وأما إجماع الصحابة فمحمول علی 
الدب دون الوجوبء بدلیل ما ذکرنا من ا حدیث ا مرفوع فی ا متنء والمعنی الفقھی فی ا حاشیة 
فافھمء واللہ تعالی اُعلم. وقال العینی في ”البنایة“: روی عن الاسود أنە قال: سمعت عمر: من فاتہ 
الحج یحل بعمرة ولا دم عليه وعليه ا حج من قابل. ثم لقیت زید بن ثابت بعد ذلك بثلاٹین سن 
فقال مثل ذلكء وعن عثمان مثله اھ .)٦٦١۷:١(‏ قلت: وأثر عمر وزید ذکرہ محمد فی 
”البسوط“ پلاغا (٤:٤۱۷)ء‏ وبلاغاته حجة عندنا. وأما أثر عثمان فلم أعرف من أخرجه وھذا 
یژید حملنا أُقوال الصحابة فی الھدی علی الندب دون الوجوب. 

باب جواز العمرة فی جمیع السنة إلا أیام التشریق ویوم عرفة ویوم اللحر 

قوله: عن ابن عباس: إلخء فیە دلالة علی جواز العمرۃ فی جمیع السنة وفضلھا فی رمضان. 
قال ا حقق فی ”الفتح“: وأما أفضل أوقاتہا فرمضانء وذکر حدیث ابن عباس ھذا کا کان 
السلف رحمھم اللہ یسمونہا الحج الاصغر اھ ٣(‏ +4 

وقال الحافظ فی ”الفتح“ٴ: فا حاصل أنہ ٭ُ اأعلمھا ان العمرۃ فی رمضان تعدل ا حجة فی 
الواب لا أُنہا تقوم مقامھا فی إسقاط الفرض؛ للإجماع علی ان الاعتمار لا ہجزئ عن حج 








" ھی 'جواز العمبرۃ قی جیع السنة |ل یم الشرق یو عرقة زیوم انحر ۸ 
-٠‏ عن قتادة سألت اُنسا کم اعتمر النبی ًٌَ می ؟ فال: وو امن 
فی ذی القعدة حیث :صدہ المش رکون وعمرۃ الف القبل فی ذی القعدة حیث' 
صا حھمء وعمرة الجعرانة. وفی روایة قال: اعتمر أربع عمر فی ذی القعدة إِلا العی. . 
اعتمر مع حجته. ا حدیث رواہ البخاری فتح الباری .)٦۷٤۹:۳(‏ ۱ ۱ 
-٣٦‏ عن عائشة: ان النبی چک اعتمر عمرتین فی ذی القعدةء وعمرة فی 
شوال. رواہ ابو داود لی ود ورجاله رجال او ول وا 


الفرض. ونقل الترمذی غن [سحاق بن راعویہ: أن معنی الحدیث تظیر ما جام: دأُن قل هو اللہ اأحد 
تعدل ثلث القرآنہ۔ وقال ابن العربی: حدیث العمرة ھذا صحیح وو فضل من اللہ ونعمتەء فقد 
أدرکت العمرة منزلة الحج بانضمام رمضان إلیہا. وقال ابن ا جوزی: فيه اُن ثواب العمل یزید 
بزیادۃ شرف الوقت کما یزید بحضور القلب وبخلوص القصد: وقال بعضھم: یحتمل ان یکون 
مخصوصا بہذہ امرأةء ففی روایة أحمد بن منیع: قال سعید بن جبیز: ولا نعلم ھذا إلا لھذہ امرأة 
2 رید مل لی دارم خدیک ار مس انان کات ھی تقول: ا حج حجق والعمرة 
عمرةء وقد قال ہذا رسول اللہ ِك لیء فما أُدری أ لی خاصة تعنی أو للناس عامة. قال ا حافظ: 
. والظاھر حملە علی العموم (لعموم قوله عَِل) والسبب فی التوقف ود ظاھرہ وق بح 
جوابہ والل اأعلم اھ ملخصا (٢۰٤۸٥)۔‏ 

قوله: ”عن قتادة وعن عائشة وع ما عق از اضر فی حریع ان وی فی أُشھر 
ا لحج ظامرة. قال الشوکانی فی ”الئیل' “: وأحادیث الباب وما فی معناھا مما تقدم ًٌََ 
. مشروعیة العمرة فی اُشھر ا حج؛ وإليه ذھب ا جمھور وذھبت الھادویة إلی ان العمرة فی 
ال حچج مکروھة وعللوا ذلك بأنہا تشغل عن الحج فی وقتہ وھذا من الغرائب و 
منہا؛ فان الشارع يك إنھا جعل عمرہ کلھا فی اُشھر الج لإبطال ما کانت عليه الجاھلیة من منع 
الاعتمار فیہا کما عرفتء فما الذی سوغ مخالفة ھذہ الأدلة الصحیحة والبراھین الصریحة وآ جا 
لی مخالفة الشارع وموافقة ما کانت عليه الجاھلیة؟ اھ (٣:۱۸۳۰)۔‏ 

قلت: عسی ان یکون ألأمم إلی ذلك قول تعالی: طڑالحج اُشھر معلومات4. وقد أخرج 
ابن جریر فی تفسیرہ بسند صحیح عن ابن عمر قال: ان تفصلوا بین اشھر الحج والعمرة فتجعلوا 
۱ العمرۃ فی غیر ُشھر الحمج آتم لمج أحدکمء وآئم لعمرتہ. وبسند صحیح بطریق شعبة عن قیس : 








کھج ٠‏ جواز العمرة فی جمیع السنة إلا أیام التشریق یوم عرفة ویوم النحر ٤‏ 


-۳٣٣٣‏ عن شعبة عن یزید الرشكء عن معاذق عن عائشة رضی اللہ عنہاء 
اع حاف مرو لسن کڑھا ایق آیا یوم عرفة ویوم النحر ویومان بعد 
ذلك. أخرجه البیہقی. ”زیلعی“ ۔(۱١:٥٥٥٤).‏ قلت: و ور امہ مھا 
وا حدث لا یحذف من أولە إلا ما لا کلام فیه. : 

تس ار لااو سی قتاز کی رض سورس اسیا وق 
عائشة ام للؤمنین رضی اللہ عنہاء انہا قالت: لا بس بالعمرۃ فی أی السنة شعتِ ما خلا 
خمسة أیام: یوم عرفة ویوم النحرہ وأیام التشریق. اأخرجه محمد فی ”الا (۷۲)ء 
. وقال: وبە نأخذ. والعجوز من العتيك ھی معاذة العدویق أُخرج ابن خسبرو الحدیث من 
. طریق یزبد الرشك عنہا. قاله ال حافظ فی ”تعجیل النفعة٭ .)٢٦۷(‏ 0" 
جلیلء ویزید بن عبد الرحمن هو یزید بن اَی یزید الرشك من رجال الجماعة ثقة 
وکذا معاذذۃ ثقة حجة. ”تہذیب“ .)٥٥٤٤٢٤(‏ ۱ 

| عن إسماغیل بن عیاش عن إبراھیم ونافع عن طاوس قال البحر یعنی‎ ٤ 


ان مسلمء عن طارق بن شھبابء قال: قلت لعبد اللہ (ھو ابن مسعود): امرأةۃ منا قد حجت؛ 
ری زی ایآ مل مھا عمرۃ؟ فقسال: ما اُری موٌلاء إلا أشھر الحج. وبسند 
صحیسح عن القاسم بن محمد قال: إن العمرة فی اُشھر ا حج لیست بتامة, وعن محمد ابن 
سیرین قال: ما أحسد من أھسل العلم شك ان عصرة فی غیر اُشھر ا لحج أفضل من عمرة فی 
اُشھر ا حج اھ ۱۵۱۰:١(‏ و ١١٥۱)ء_‏ ۱ ٦‏ 

وقد وقع خلاف ھل الأأفضل العمرة فی رمضان لهذا الحدیث (ای حدیث: 0 
رمضان تعدل حجة) و فی أشھر ا حح؛ لان النبی بل لم یعتمر إلا فیہاء فقیل: إن العمرة فی 
رمضان لغیر النبی يك أفضلء وأما فی حقے فما صنعہ فھو افضل؛ لأنه فعله تلرد علی أعسل 
الیاعلیةء وھو لو کان مکروھا لغیرہ لکان فی حقہ أأفضلء وقد کان بترك العمل -وھو یجب ان 
یعملہ-- خشیة ان یفرض علی أمتہہ وخوفا من الشقة علیہم. قاله ا حافظ فی ”الفتحٴ .)٥۸۲٤:٣(‏ 

قوله: ”عن شعبة وقولەہ: ”أخبرنا أبو حنیفة. 

وقولہ: ”عن إسماعیل بن عیاش إلخء قلت: قد خالف شعبة وأبو حنیفة رحمھما اللہ فی 
متن الأثر عن عائشة فقال شعبة: فی السنة کلھا إلا اُربعة أیام. وقال اہو حنیفة: ما خلا خمسة أیام. 








تع انان جُواز العمرۃ فی جمیع السنة إلا أیام التشریق یوم عرفة ویوم النحر مت 
.. عباس: خمسة آیام: یوم عرفةہ ویوم النحرہ وثلاثة ایام التشریقء اعتمر قبلھا وبعدھا ما 
مر شفقت. ذکرہ الشیخ تقی الدین فی الڑمام ولم یعزہ زیلعی(٠١:٥٥٢).‏ وقال العینی فی 
”البنایة"(١:۷٢٦۱):‏ را مدان مور ا وإسماعیل بن عیاش مختلف فيه إذا 
روی عن غیر الشامیین؛ فالأثر حسن. 

٥ة۰-‏ عن ابن مسعود مرفوعًا: وتابعوا بین ا حج والعمرةء فإن متابعة بینہما 
تتفی الذنوب والفقر کما ینفی الکیر حبث ا حدیدہ ولیس للحجة البزورۃ ثواب 


والراجح قول ابی حنیفة؛ فان اه شاهسدا من أثر ابن عباس کما تری؛ ولم نعرفب لشعبة متایعا 
فیما قالەء علی اُن الزیادة من الثقة مقبولة کما تقرر فی الاأصول. قال فی ٭الھدایة: وھی ای 
العمرة جسائزۃ فی السنة کلھا إلا خمسة أیام یکرہ فیہا فعلھا -غذ کرھا- ثم قال: ما روی عن 
عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا کانت تکرہ العمرة فی ھذہ الایام امحمسة اھ.. قال العینی فی 
”البنایة روایة عائشتة لا یوافق کلام ا مصنف؛ ولا دس جو ود ھت سد 
ما لا یخفی اھ .)۱٦١۷:١(‏ 

قلت: لم یطلع العینی إلا علی لفظ البیہقی بطریق شعبةء ولو اطلع علی لفظ محمد فی 
”الآثار“ بطریق أبی حنیفة لم یقل ما قالء وبہذا یظھر سعة إطلاغ صاحب ”الھدایة“ علی الآثار. 
قال العینی: وقال الشافعی رحمہ اللہ: لا یکرہ فی وقت من السنة. وقال مالك: تکرہ فی اُشھر 
ا حج تعظیما لأمر الحج۔ وقد اختلف السلف فی العمرۃ فی اشھر الحج+ کان عمر رضی اللہ عنه 
ینہی عنہاء ویقول: الحج فی الشھر (ای اُشھر الحج) والعمرۃ فی غیرھا أکمل ‏ حجکم 
وعمرتکم. (قلت: اختلفت الروایات عدہء والراجح أنه کان یری إفراد العمرة عن الج بن ینشئ 
لکل منہما سفرا أفضل من ا جمع بینہما فی سفر کما تقدم) والصحیح ان العمرة جسائزۃ فیہا 
ا کراهة (ما خلا خَممَة ام بدلیل ما روی البخاری فی الصخیح ناسنادہ: ند رسول اللہ گل 
اعتمر أریع عمر فی ذی القعدة اھ ١(‏ ٥۷))۔‏ 

قولہ: ”عن ابن مسعود مرفوعا“ إلخء دلالتہ علی جواز العمرۃ فی اشھر الحج من قول 
النبی سك ظاہرةء فان ا متابعة بین الحج والعمرة ان یکونا متعاقبینء سواء تقدمت العمرۃ علی ا حج 
أو تأحرث عنه واندحض بە ما قاله ابن القیم رحمه اللہ فی ”الھدیٴ ونصہ: لم ینقل أنه کا 
اعتمر مدة إقامته بُکة قبل الھجرةء (قلنا: تأحَر ننزول أحکام الحج والعمرة عن الھجرۃ بکثیر) 








ج.- ۰ جواز العمرۃ فی جمیع السنة إلا یا التشریق یوم عرفة ویوم النحر 3٤‏ 


إلا ا جنة). أخرجه الترمذی وغیرہ۔ ”فتح الباری“ .)٥٦۸:٢(‏ وسکت علہ ا حافظ فھو 
صحیح أُو حسن. وقال الترمذی: : حدیث حسن صحیح غریب ١(‏ 06 


ولا اعتمر بعد الھجرة إلا داخلا إلی مک ہس رت 
کما یفعل الناس الیوم (قلنا: اختیار الأفضل لا یستلزم عدم مشروعیة الفضولء ومن ادعی فعلیه 
اليال) ولا بت عن اأحد من الصحابة نہ فعلی ذلك فی حیاتہ لا عائشة وحدھا انتہی. قال ا حافظ 
فی ”الفعم“ : وبعد ان فعلته عائشة بأمرہ دل علی مشروعیتہ اھ ٣(‏ ۶٤ء‏ 
قلت: بل قد ثبتت عنہا المواظبة علی الاعتمار رو محمد ت اف 2 
”صحیحطٴ ۔عن ابی الزبیرء عن جابر فی پھلال عائشة بعمرۃء وساق الحدیث بمعنی حدیث اللیث, 
وزاد فی الحدیث قال: وکان رسول اللہ جلگم رجلا سھلاء.إذا۔عویت الشیء تابعھا عليهء فأرسلھا 
چوشرر یت سس وہ قال أبو الزبیر: فکانت عائشة إذا حجت 
صنعت کما صنعت مع نبی اللہ عل اھ (۳۹۱:۱). فکفی بہا قدوٰۃ للمسلمین والمسلمات؛ فإنہا 
أعرف الباس بمراد رسُول اللہ مك وصاحبة القصةء فإن کان الاعتمار من التنعیم بعد الفراغ من 
الحج مکروھا کما یشعر بہ کلام ابن القیم لم تواظب علیہ بعد النبی يك . وأخرج ا حاکم 
وصححہ وأقرہ عليه الذھبی بسکوتہ عدهہ عن نافع: ان ابن عمر رضی اللہ عنہما أُخبرہ: اُن 
النبی اه حلق رأسہ فی حجة الوداع: قال: فکان الناس یحلقون فی ا حجء ثم یعتمرون عند النض 
ویقولون: بما یحلق ھذا؟ فیقول: امرر اللوسی علی رأسك اھ (۸۰۰۱)). والاعتمار بعد النفر 
لا یکون إلا محارجا من مکةء ولم ینکر ذلك ابن عمرہ فدل علی ان الاعتمار بعد الحج کما هو 
عادة الحجاج یس بیدغة ولا مما یجوز إنکارہء واللہ تعالی ا 
ھذاء وحدیث ابن مسعود مرفوعا بلفظ: ەتابعوا بین الحج والعمرة) یدل علی استحباب 
الاستکٹار من الاعتمارء وطلب التابعة بینہماء ودخل فی عمو ما یفعله الناس الیوم من الاعتمار 
بعد ا حج من التنعیم أیضاء فلا وجه لإنکارہ اُصلا۔ وفیه رد علی من قال: یکرہ ان یعتمر فی السنة 
اکثر من مرة کا مالکیة. ومن قال مرة فی الشھر من غیرھم. واستدل لھم بأن النبی یه لم یفعلھا 
إلا من سنة إلی سنقء وأفعاله علی الوجوب أو الندب. وتعقب بأن الندوب لم ینحصر فی أفعالہ 
فقد کان یترك لشیء وھو یستحب فعله لرفع الشقة عن أمته وقد ندب إلی ذلك بلفظہ فثبت 
الاستحباب من غیر تقییدء واتفقوا علی جواڑھا فی جمیع الایام من لم یکن متلیسا بأعمال ا مج 








إعلاء السٹن جواز العمرۃ فی جمیع السنة إلا لیام التشریق یوم عرفة ویوم النحر و ۲ 


لا ما نقل عن ا حتفیة: أنە یکرہ فی یوم عرفة ویوم النحر وآیام التشریقء ونقل الأئرم عن اأحمد: إذا 
اعتمر فلا بد اُن یحلق أو یقص فلا یعتمر بعد ذلك إلی عشرة أیام؛ لیمکن حلق الراُس فیہا۔ 
(قلت: وی حاجة إلی ذلك؟ فیکفیے إمرار اللوسی علی راُسے کما تقسدم فی باب ال حلق 
والتقصیر من الکتاب)۔ قال ابن قدامة: وھذا بدل علی کراھة الاعتمار عندہ فی دون عشرة أیام 
(قلت: فیے ما فیےە فتامل) وفی حسدیث ابن مسعود إشارۃ إلی جسواز الاعتسار قبل ال مج 
وقد فعلے النبی يہ کما و معروفء ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ 07 
وقال أیضا: واختلفوا ہل یتعین التنعیم من اعتمر من مکة؟ فروی القاکھی وغیرہ من طریق 
محمد ابن سیرین قال: بلغنا ان رسول اللہ یل وقت لال مکة التنعیم۔ ومن طریق عطاء قال: من 
أراد العمرۃ ممن هو من اُھل مکة او غیرها فلیخرج إلی التعیم أُو إلی ا لجعرانقہ فلیحرم منہا. 
وأفضل ذلك أُن يأتی وفتا ای میقاتا من مواقیت الحج اھ .)٣۸۳:۳(‏ قلت: فلا عبرة با قاله 
طاوس: الذین یعتمرون من التنعیم ما اُدری یؤجرون علیہا او یعذبون. قیل لە: فلم یعذبون؟ قال: 
لأنه یدع الطواف بالبیتء ویخرج إلی أربعة أمیال ویجئ؛ وإلی ان یجئ من أُربعة اُمیال قد طاف 
مائتی طوافء وکلما طاف بالبیت کان أفضل من ان یمشی فی غیر شئء اھ ذکرہ الوفق فی 
”الغنیٴء وم یعزہ۔ ۱ کت 
وانا اأن مشیه لو کان فی غیر شیء لم یعمر النبی ہك عائشة من التٹعیمء ولقال لھا: اطوفی 
بالبیت مائڈ مرۃ فھو خیر لك من الاعتمار با حروج إلی الحل٤؛‏ ولا واظبت علیٰ ما صنعت مع 
انبی يك بعدہ ابداء وکیف یکون ذلك فی غیر شیء؟ وقد روی ابو ھریرۃ عن النبی شلّ أله 
قال: والعمرۃ إلی العمرۃ کفارۃ ما بینہماء والحج البرور لیس لە جزاء إلاالجنةہ. رواہ البخاری کما 
فی ”فتح الیاری“ .)۷:٣(‏ والاعتمار یزید علی الطواف وحدہ بالإحرام والتلبیة فائحة وبالسعی 
: وا حلق أو التفصیر خاتمة, 
فائدة: 
روی أحمد وغیرہ من حدیث جابر مرفوعا: وا حج المبرور لیس لە جزاء إلا ا جنة. قیل: 
یا رسول اللہا وما بر الحج؟ قال: وإطعام الطعام وإنشاء السلام. ففی ھذا تفسیر لمراد بیر ا حج؛ 
قاله الحافظ فی ٭ الفتح )۷٤٤٤(‏ وسکت عند فھو حسن أُو صحیح, ا 
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وو ہے پر ہی 
٣٠-۔‏ عن جابر رضی اللہ عنه: ان النبی گن سثل عن العمرة أ واجبة ھی؟ 
قال: دلاء وأن تعتمروا سر اغرلہ اتی 36ای ال سایثت می 
یں اد 
۷ وعله ان رجلا قال: یا رسول اللہا أخبرنی عن العمرقء أ واجبة ھی؟ 


باب أن العمرۃ تطوع ای سنة ولیست بفریضۃة 

قولە: ”عن جابر وعنہٴ إلخء قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاعرةء وھو نص فی الباب. قال 
الحقق فی ”الفیم” بعد ما ذکر اُدلة ا خالفین: ولنا ما اأنخرجه الترمذی فذ کر حدیث الباب وقال: 
حدیث حسن صحیح ھکذا وقع فی روایة الکروخی؛ ووقع فی روایلاغیرہ: حدیث حسن؛ 
لا غیر قیل: هو الصحیح فان ا حجاج بن أُرطاۃ هذا فيه مقالء وقد ذکرنا فی باب القران ما فیە 
وأنه لا ینزل بن کون حدیشه حسناء وا حسن حجتة اتفاقا وإن قال الدارقطنی: إن ال حجاج 
لا یحتج بە فقد اتفقت الرواۃ عن الترمذی علی تحسین حدیثہ ھذاء ٹم ذکر لە طرقا وشواعد 
قد ذکرنا الکثیر منە فی ا متن؛ وقال: فبعد إرخاء العنان فی تحسین حدیث الترمذی تعدد طرقہ یرفعه 
إلی درجة الصحیح علی ما حققناہ کما ان تعدد طرق الضعیف یرفعہ إلی ا حسن: وقد تحقق ذلكء 
فقام رکن امعارضة والافتراض لا یثبت مع المعارضة لأنہا تمنعه عن إٍثبات مقتضاہہ وإذا تعارض 
مقعضیات الوجوب والنفل فلا یبت شیءء وییقی مجرد فعله ىآ وأصحابہ والتابعینء وذلك 
یوجب السنیة فقلتا بہا. واللہ سبحانه وتعالی أعلم اھ ملخصا .)١٦:٦(‏ 

وھذا یدل علی ان العمرة سنة عندناء صرح به فی ”الھدایة“. وفی ”البدائع“: قال أُضحانا: 
إنہا واجبة کصدقة الفطر والأضحیة والوٹر ومنہم من اُطلق اسم السنة وھذا لا ینافی الواجب۔ 
وفی ”شرح اللباب٭ للقاری: ھی سنة مؤکدة علی ا حتارء وقیل: واجبةء صححہ قاضیخانء وبە 
جزم صاحب ”البدائم“ اھ ملخصا من ”بذل ا جھود“. قلت: وجزم الحافظ أبو بکر ا جصاص 
الرازی والعلامة العینی وا حافظ الزیلعی بأُنہا نطرع عندناء الخ ما ذکرہ فی ”الھدایة اُنہا 
سنة ای مؤکدة فافھم: ۱ 

قلت: لیس عند ا حضم حدیث مرفوع صحیح؛ قاع ول ان فارٹ وا علض 
وابن عباس ولنا قول این مسعودہ وکفی بعبد اللہ قدوۃ. 








إعلاء السنن العمرۃ تطوع ای سنة ولیست بفریضة ٤‏ 
قال: جا( وأن یعتمر خیر لك؛ رواہ أحمد والتزمذی وقال: حسن صحیح؛ وأُبو یعلیء 


: واحتج القائلون بوجوب العمرة با رواہ ا حاکم فی ”الستدرك“ٴ والدارقطلی فی ”سننہ“ من 
" حدیث محمد بن سعید أٌبی یحبی: حسدثنا محمد بن کثیر الکوفیء نا إسماعیل بن مسلم عن 
محمد ابن سیرین عن زید بن ثابتء قال: قال رسول اللہ ہك : دإن الحج والعمرة فریضتانء 
لا بضرك بأیہما بداأت٤.‏ قال ا حاکم: الصحیح عن زید بن ثابت من قولہہ فیە إسماعیل بن مسلم 
الکی ضعفوہہ وقال ابن القطان فی کتابہ: محمد بن سعید هذا قال البخاری: منکر ا حدیٹ؛ 
ولم یرضه ابن حنبل وقال: خرقنا حدیثهھ. قال: ورواہ هشام بن حسان عن محمد ابن سیرین عن 
زید بن ثابت موقوفا۔ 

وا أُحرجه الدازقطنی فی ”سننہٴ عن معتمر بن سلیمانء عن أٌبیە عن یحبی بن یعمرء عن 
ابن عمر عن عمر بن ا خطاب: اُن رجلا قال: یا رسول اللہا ما الڑسلام؟ قال: دأُن تشھد اُن لا إله 
إلا الله ون محمدا رسول اللہ وأن تقیم الصلاۃ وتؤتی الزکاۃہ وأن تحج وتعتمر؛ء قال صاحب 
”التنقیح“: الحدیث مخرج فی الصحیحین لیس ” وتعتمرٴء وھذہ الزیادة فیہا شذوذ. 

وبحدیث أبی رزین العقیلی قال: یا رسول اللہا إن بی شیخ کبیر لا یستطیع ا حنج 
ولا العمرة ولا الظعن؛ قال: (أأحجج عن أبيیك واعتمرہ رواہ ابن حبان وا حاکم والترمذی؛ 
وصححاہ. قال أحمد: لا أعلم فی إیجاب العمرة حدیئا أُصح من ھذا. قال صاحب ”اللتقیح“: 
وفیە نظر؛ فإِن ھذا الحدیث لا یدل علی وجوب العمرة إذا الأمر فیە لیس للوجوب؛ فإنه لا یجب 
عليه ان یحج عن أبیه ویعتمر. سبقه إلی هذا الشیخ تقی الدین فی ”الإمام فقال: وفی دلالتہ علی 
وجوب العمرۃ نظر؛ فإنہا صیغة أمر للولد بن یحج عن أبیه ویعتمر لا أمر لە ہأُن یحج عن نفسەء 
وحجہ وعمرته عن أبیه لیس بواجب عليه بالاتفاقء فلا یکون صیغة الأمر فیە للوجوب۔ 

وبحدیث ابن لھیعة عن عطاء عن جابر: أُن رسول اللہ عِك قال: دالحج والعمرۃ فریضتان 
واجبتان). قال البیہقی: وابن لھیعة غیر محتج بە ‏ وکذا اعله بە ابن عدی فی ”الکاملٴ. (قلت: 
وأُما ما قاله الحافظ فی ”الفتح“ :)٣۷٤:٣(‏ روی ابن ا جھم الالکی بإسناد حسن عن جابر: ”لیس 
مسلم إلا عليه عمرة“ موقوف علی جابرہ فیعارضه ما رواہ ابن جریج عن ابن النکدر عن جابر 
موقوفا: سثل عن العمرة أ واجبة ھی؟ قال: لاء وأن تعتمر خیر لك. قال ا حافظ فی ”التعلخیص ٌ 
:)۲۰٠:١(‏ والصحیح عن جابر من قولہ کذلك رواہ این جریج عن این النکدر عن جاہر اھ 








کت العمرۃ تطوع ای سنة ولیست بفریضة 9" 
وابن حزمةء والدارقطنیء وسعید بن منصور. ”کنز العمال“ (۲۳:۲) وأحادیث ابن 


وبحدیث عائشة عند أحمد وابن ماجة بطریق حبیب بن أبی عمرة عن عائشة بنت طلحة 
عنہا قالت: یا رسول! علی النساء جھاد؟ قال: ەعلیہن جھاد لا قتال فيه ا حج والعمرۃ. قال 
ضُاحب ”التتقیح“: وقد أخرجہ البخاری فی صحیحہ من روایة غیر واحد عن حبیبء ولیس فی 
ذکر العمرق وأخرجہ البخاری أیضا عن سفیان عن معاویة بن إسحاق بن طلحة عن عمته عائشة 
ولیس فیە أیضا ذکر'' العمرة. 
وما رواہ الدارقطنی بطریق سلیمان بن داودعن الزھری عن اَی بکر بن محمد بن عمرو 
این حزم عن أبیە عن جدہ: ان النبی علّه کعب إلی اُھل الیمن کتاباء وبعث بھ مع رد بن حزمء 
وفیە: ہن العمرة الحج الأأصغر). قال صاحب ”التتقیح“: وسلیمان بن داود هذا قال فیە غیر واحد: 
إنه سلیمان بن أُرقم وھو متروك. 
وما أُخرجہ ال حاکم فی ”السدرك“ بطریق ابن جریج: أُخبرنی نافع مولی ابن عمر ان 
عبد اللہ بن عمر کان یقول: لیس أحد من خلق الله إلا عليه حجة وعمرة واجبتان من استطاع إِلٰی 
ذلك سبیلاء فمن زاد بعدھا شیئا فھو خیر وتطوع. قال ابن جریچ: وأخبرت عن ابن عباس أنه 
قال: لعمرة واجبة کوجوب ا حج من استطاع إليه سبیلا۔ وقال: صحیح علی شرط الشیخینء 
وعلقه البخاری فی ”صحیحہ“. ۱ 
وما أخرجہ ا حاکم بطریق إسماعیل بن مسلم عن عطاء عن ابن عباس قال: الحج والعمرة 
فریضتان علی الناس کلھم إلا علی اُھل مکة؛ فإِن عمرتہم طوافھمء فلیخرجوا إلی التتعیم ٹم 
لیدخلوہاء فوا اللہ ما دخلھا رسول اللہ ہل إلا حاجا أو معتمرا: وقال: صحیح علی شرط مسلم, 
ذکرہ ال حافظ الزیلعی فی ”نصب الرایة“ .)٥٥٥:٥(‏ وقال ال حافظ فی ”الدرایة“: فیە إسماعیل بن 
مسلم وھو ضعیف اھ (۲۱۱). : 
قلت: وأثر ابن عباس مذا نما هو فیمن دخل مکة قادماء فأوجب عليه ان لا یدخلھا 
)0 وإن سلمنا فنقول: إِن علی فیه بمعنی اللام: بدلیل ما فی روایات البخاری بلفظ: قالت: قلت: یا رسول اللہ! ا لا نغرو أو نجاہد 
معکم؟ فقال: ولکن أحسن الجھاد وأفضلہ لحجء حج مبرورء. فقالت عائشة: فلا اُدع من الحج بعد إذ سمعت ھذا من رسول 
اللہ گ. ”فتح الباری" (٤-٣)۔‏ وفی لفظ لە: قالت: یا رسول اللہا نری ال جھاد أفضل العمل۔ قال: ولکن أفضل الجھاد حج 
مبرور. ”فتح الباری“ (۳-٣۰٥)۔‏ فمعنی قولہ فی حدیث ابن ماجة ان للنساء جھاد لا قتال فيه الحج والعمرةء وإذا:جاء 
الاحتمال بطل الاستدلالء لا سیما إذا کان منشاً الاحتمال فی لفظ ھذا الحدیث بعینه فافھم, 
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إلا محرما بحج أُو عمرقء ولا یدخلھا من غیر إحرامء یدل عليه قوله: فو اللہ ما دخلھا رسول 
اللہ علله إلا حاجا أو معتمرا۔ وقول ابن جریج عند ا حاکم: وأمحبرت عن این عباس أنه قال: العمرة 
واجبة إلخ مرسل وا خصم لا یحتج بثلہہ والڈذی صح عن ابن عباس ما علقه البخاری ووصله 
الشافعی وسعید بن منصور أَنه قال: واللہ إنہا لفرینتہا فی کتاب اللہ عز وجل فوآتموا الحج والعمرۃ 
للق؛ کذا فی ٭فتح الباری“ )٣(‏ ولا دلالة فیه علی وجوب العمرة فی الأصل کما 
سیأتیء کیف وقد أخرج ابن جریر بسند خسن عن ابن عباس فی قوله تعالی: طإوَأٹوا ال مج 
والعمرة للهه4 یقول: من أحرم بحج أو بعمرۃ فلیس لە ان یحل حتی یتمھا تمام ا حج یوم النحرء إذا 
رمی جمرة العقبة وزار البیت فقد حل من إحرامه کل وتمام العمرۃ إذا طاف بالبیت وبالصفا 
وامروۃ فقد حل .)۱۲۰:١(‏ وھذا صریح فی أن الأمر فیه محمول عندہ علی إلزام الاتمام بعد 
الدخول فیہماء لا علی إلزام الابتداء بہما۔ واللہ اأعلم. فلیس عند ا خصم ما یحتج بمثلە إلا قول ابن 
عمر وزید بن ثابتء وبعارضه قول ابن مسعود کما سیأتی أیضاء فلا یصح القول بفرضیتہا وا حال 
خذھہ : 
قال العینی فی ”البنایة“ :)۱٦٦۹:۱(‏ واستدل من قال بفرضیة العمرۃ بقوله تعالی: ظواتوا 
الحج والعمرة للہہا؛ لأن اللہ ثعالی عطف العمرۃ علی ا حج وأمر بہماء والأمر للوجوب. وا جوابٰ 
می ھذا ان عمر؛ وعلیاء وابن مسعودہ وسعید بن جبیرں وطاوس رضی اللہ عنہم قالوا: إتمامھا ان 
یحرم بہا من دوبرة أُھله. فجعلوا الإتمام تقدی الإحرام بہا علی ا مواقیت لا فرض العبادة. (فلیس 
فی الیَة دلالة علی وجوب شیء منہما بل علی وجوب إِتمامھماء وقلنا بفرضیة ا حج بقوله تعالی: 
لوللہ علی الناس حج البیت ہہ الایة وبالاأحادیث ا لتواترۃ بفرضیتہہ وبالإجماع)ء وقال ابن 
القصار: استدلالھم بہذہ غلط؛ لان من راد ان یأتی بالسنة فواجب عليه ان یأتی بہا تام کمن 
أراد ان یصلى تطوعا یجب عليه ان یکون علی طھارق ویأتی بہا تامة الأُرکان والشروط. وما 
قالوہ یبطل بعمرة ٹانیة وثالثة فإنه یجب إتمامھا وامضی فیہا والاجتتاب عن إفسادھا وإن لم تکن 
واجبة فی الاأصل۔ وقال ابو عمر (ابن عبد البر) حافظ الغرب: إِن اللہ سبحانە وتعالی لم بوجب 
العمرةء ولا أوجیہا رسول اللہ یل فی باب النقلء ولا أجمع علی فرضیتہا السلمونء واللفروض _ 
لا یثبت إلا من ھذہ الوجو وقد ثبت فی الصحیح أُنه عليه الصلاة والسلام قال: (بنی الإسلام 
علی خمس) وذکر منہا حج البیت ولم یذ کر العمرة فلو کانت فریضة کال حج کما زعموا 








یی ک1 العمرة تطوع ای سنة ولیست بفریضة ات 


لذکرھاء فسقط قول من ادعی أُنہا فریضة اھ (١:١٢١٦۱٦)۔‏ 

قال القاضی أبو بکر بن العربی فی ”أحکام القرآن٭ لە: اختلف العلماء فی وجوب العمرة؛ 
فقال الشافعی: ھی واجبة ویؤٹر ذلك عن ابن عباسء وقال جابر بن عبد الله: ھی تطوع وإليه مال 
مالك وأٗبو حنیفة ولیس فی ھذہ الاّیة حجة للوجوب؛ لأنه تعالی إنما قرنہا بالحج فی وجوب 
الإتمام لا فی الابتدای فإنه ابتداً إیجاب الصلاة والزکاۃ فقال تعالی: فظ(وأقیموا الصلوة وآتوا 
یں و سی ری ہہب بہ إليه سبیلاچ4ء ولا 
ذکر العمرة أمر یاتمامھا لا بابتداءھاء فلو حج عشر حجج أو اعتمر عشر عمر لزم الاتمام فی 
جمیعھاء وانما جاءت الأیة لإلرام الإمام لا لإلرام الابتداء اھ .)٠٥٥٥(‏ 

وقال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن٭ لە :)۲٦٤١٤:١(‏ قد اختلف السلف فی وجوب العمرة؛ 
فروی عن عبد اللہ بن مسعود وإبراھیم النخعی والشعبی اُنہا تطوعء وقال مجاھد فی*قولە تعالی: 
نلوآتھوا ا حج والعمرة لہ قال: ما أمرنا بە فیہما. (ولفظ ابن جریر بسند حسن عنه قال: ما أمروا 
فیہما .)۱۲۰:٢‏ وقالت عائشةء وابن عباس؛ وابن عمر؛ وا حسن وابن سیرین: ھی واجبة؛ 
وروی نحوہ عن مجاھد. وروی عن طاوس عن أبیه (فیه مسامحة کما لا یخفی) قال: العمرة 
واجبة. واحتج من أُوجبہا بظاھر قوله تعالی: فظوآتموا الحج والعمرة للہہ4. واأجاب عنے بثل ما 
اأجاب به این العربی وابن القصار بزیادة فی التقریر۔ 

نے تہ سم انت 
الأأصغر). وإذا ثبت أن اسم الحج یتناول العمرة ٹم ثبت عن النبی ىك أن الاقرع بن حایس سألہ یا 
رسول الل! الحج فی کل سنة او مرة واحدۃ؟ قال: (بل مرة واحدة فما زاد فتطوے). انتفی بذلك 
وجوب العمرة إذا کانت قد تسمی حجا. ثم ذکر حدیث جاہر بطریق ا حجاج عن محمد بن 
النکدر عنه قال: سغل النبی يك عن العمرة ا واجبة ھی؟ قال: ؛لاء ولان تعتمر خیر لك). قال: 
ورواہ أیضا عباد بن کثیر عن محمد بن المنکدر مثل حدیث ا حجاج. (قلت: عباد بن کثیر:اُسواً 
حالا من ابن لھیعة والحجاجء فلا یجدی متابعتہ شیٹا). ویدل عليه أأیضا حدیث جعفر بن محمد 
عن أبیە جابر عن النبی سك قال: (دخلت العمرۃ ف فی الحج إلی یوم القیامةہ۔ ومعناہ أنه ناب عنہاء 
لأن أفعال العمرة موجودة فی أفعال ا حج وزیادة. 








إعلاء السنن العمرۃ تطوع ای سنة ولیست بفریضة ۸ 


ومما یحتج به لذلك من طریق النظر بن الفروض'' مخصوصة بأوقات یتعلق وجوبہا 
کالصلاة وال زکاۃ والصیام وا حج؛ فلو کانت العمرة فرضا لوجب أُن تکون مخصوصة بوقتء 
فلما لم تکن کذلك ‏ وکانت مطلقة أُشبہت الصلاة التطوع والصوم النفل. فان قیل: إِن الحج النفل 
مخصوص بوقت ولیس بواجب: قیل لە: ھذا لا یلزمء فانا نقول: إن الفرض لا یکون إلا 
مخصوصا بوقتء ولیس أُن کل ما هو مخصوص بوقت فھو فرض فکل ما کان غیر مخصوص 
بوقت فھو نافلق وما هو مخصوص بوقت فعلی ضربینء منە فرض: ومنه نفل۔ 

ومما یحتج یه أیضا من طریق الأثر ما رواہ عمر بن قیس (فیە مقال. ضعفه کثیرون) عن 
طلحة بن موسی عن عمه إسحاق بن طلحة عن طلحة بن عبد اللہ مرفوعا: دالحج جھاد 
والعمرۃ تطوع)ء (وأخرجہ بن قائع بسند رجاله ثقات کما مر فی ا تن) وما روی سالم الأفطس 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس مرفوعا. (الحج جھاد والعمرۃ تطوع)ء (أأخرجہ ابن قانع وفيە 
دون سالم ثلاثة مجامیلء قاله الشیخ تقی الدین فی ”الإمام٭۔ زیلعی ٤٤٥٤٤٥)۔‏ 

واحتج من رآھا واجبة بما روی این لھیعة عن عطاء عن جابر مرفوعا: والحج والعمرةۃ 
فریضتان واجبتان+4ء وبا روی أنە ل سٹل عن الإسلام فذ کر الصلاة وغیرھا ٹم قال: دوأن مج 
وتعتمر؛ء وبقول صبی بن معبد: وجدت ا حج والعمرۃ مکتوبتین علی. قال ذلك لعمر فلم ینکر 
عليهء وبحدیث أبی رزین وفیه: (احجج عن آبیك واعتمرا. 

فأما حدیث جابر فی وجوب العمرة من طریق ابن لھیعة فضعیفء وإسناد حدیث جابر الذی 
رویناہ فی عدم وجویہا أحسن من إسناد ابن لھیعة ولو تساویا لکان أکبر اأحوالھما أُن یتعارضا 
فیسقطا جمیعاء ویبقی لنا حدیث طلحة وابن عباس۔(واًبی ھریرة) من غیر معارض. 

فان قیل: لیس حدیث ال حجاج فی نفی الإیجاب معارض لحدیث اہن لھیعة فی الإایجاب؛ 
لن حدیث ا حجاج وارد علی الأصلء وحدیث ابن لھیعة ناقل عنهء ومتی ورد خبران أُحدھما 
ناف والآخر من مثبت فالثبت منہما أولیء وکذلك إذا کان أحدھما موجبا والآخر غیر موجب؛ لان 
الڑیجاب یقتضی حظر ت رکەہ وا حبر ا حاظر أُولی من امبیح۔ 

قیل لە: هذا لا یجب من قیل ان حدیث ابن لھیعة فی إیجابہا لو کان ثابتا لورد النقل بھ 


)١(‏ راد ما یتعلق منہا بالعمل من العباداتء فلا یرذ الإیمان ونحوہ۔ 











ج ٠۰١۰-‏ العمرة تطوع ای سنة ولیست بفریضة .8 


مستفیضا لعموم الحاجة إلیەء ولوجب ان یعرفہ کل من عرف وجوب ا حجء فغیر جائز فیما کان 
ھذا وصفه اُن یکون ورودہ من ظریق الأحاد مع ما فی سندہ من الضعف ومعارضة غیرہ إباہ. 
الثبت إنما یقدم علی النافی إذا وردت الروایتان من جھتین: 

وأیضا فمعلوم أُن الروایتین وردتا عن رجل واحدہ فلو کان خبر الوجوب متأخرا فی التاریخ 
عن خبر تفيه لبیٹ فی حدیقہء ولقال: قال رسول اللہ كُ فی العدرۃ: إنہا تع ٹم قال بعد ذلك:ّ 
إنہا واجبة. إذ غیر جائز ان یکون عندہ ال حخبران جمیعا مع علمه بتاریخھما فیطلق الروایة تارۃ 
بالإیجاب وتارۃ بضدہ من غیر ذکر تاریخ. فدل ذلك علی أُن ا حبرین وردا متعارضین وإما یعتبر 
خبر المثبتء والنافی علی ما ذ کرنا إذا وردت الروایتان من جھتین, 

قال: وأما قوله حین سعل عن الإسلام: (ُن تحج وتعتمر؛ فإن النوافل من الإسلامء وكذلك 
کل ما یتقرب بە إلی اللہ تعالی لأنہ من شرائعہ وقد روی: وأن الإسلام بضع وسبعون شعبة منہا 
إماطة الأذی عن الطریق). وأما قول صبی بن معبد فإنه إُنما قال: ھما مکتوبان علی. ولم یقل: 
مکتوبان علی الناس؛ فظاھرہ یقتضی ان یکون نذرھماء فصارا مکتوبین عليه بالنذر وأیضا 
(فیحتمل) اُنه ھا قال ذلك تأویلا منه للڈیة وفیہا مساغ للاأُویلء فلم ینکرہ عمرہ وھو مدزلة قول 
القائلین بوجوب العمرق؛ فلا یستحقون النکیر إذ کان الاجتہاد سائغا فیه. وأما قول النبی ََلِكهُ 
للرجل الذی سأله عن ا حج عن ابی وقولہ: دحج عن أبيك واعتمر؛ فلا دلالة فیه علی وجوبہاء 
لأنہ لا خلاف ان ھذا القول لم یخرج مخرج الإڑیجابء إذ لیس عليه ان یحج عن أبيە ولا أُن 
یععمر. ٹم اأُجاب عن دلائل الخصم۔التی احتج بہا بطریق النظر فأفاد وأأجادء وشفی واشتفی ومن 
أُراد البسط فلیراجعه :)۲٦۷: ١(‏ 

وقال الإمام ابن جریر الطبری فی تفسیرہ بعد نقل الاآثار للفسرة لقوله تعالی: فوأوا الحج 
والعمرۃ للہ 4 ما نصه: وأما أولی القولین اللذین ذکرنا بالصواب فی تأُویل قولە: (والعمرةۃ لل٤ء‏ 
فقول ابن مسعود ومن قال بقول إن معنی ذلك فوھُوا الحج والعمرۃ للہ4 إلی البیت بعد إیجابکم 
إیاھماء لا اُن ذلك أمر من الله عز وجل بابتداء عملھما۔ وذلك أُن الاّیة محتملة للمعنیین؛ وإذا کان 
کذلك فلا حجة فیہا لأحد الفریقین علی الآخر إلا ولالآخر عليه مفلھاء وإذا کان کذلك ولم یکن 
یجاب فرض العمرة خبر عن الحجة للعذر قاطعاء ‏ وکانت ۔الأمة غی وجوبہا متنازعق لم یکن 
لقول من قال ھی فرض بغیر برھان دال علی صحة قولە معنیء إذ کانت الفروض لا تلزم العباد 








نت لعمرۃ تطوع ای سنة ولیست بفریضة ٠‏ 


3۸-- حد8ثا بشر بن موسی ثنا جریر وأُبو الأأحوص عن معاویة بن إسحاق عن 
أبی صالح عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ گل : دالحج جھادہ والعمرة تطوع). 
أخرجه عبد الباقی اطع وأعله ابن حزم وقال: إِنھا هو من طریق أبی صالح ماہان 
ا حنفی عن النبی ما مرسل؛ وماهھان ضعیف؛ وأُوھم بن قانع آنه ابو ضا السمان 


لا تاة علی روما اہم واضحة ا لن ظان نہ وامۃ وجوب اح ا حد ب حا ہن 
بکیر الضبی بسندہ عن محمد بن جحادة عن رجل عن زمیل لە عن آبیە قال: أنیت النبی سنہ 
فقلت: یا رسول اللہ! أُنبقی بعمل ینجینی من عذاب اللہ ویدخلنی جنتھ. فقال: ‏ اعبد اللہ ولا تشرك 
به شیكا؛ء وفیہ: اوحج واعتمر؛ الحدیثء وما حدثنی یعقوب بن إبراھیم بسندہ عن ابی رزین 
العقیلی؛ وفیه: (حج عن أَبيك واعتمر. 

وا حدثی بە یعقوب بسندہ عن قتادق. ج سو تو سے 

تش رکوا بە شیئاء وأُقیموا الصلاۃ وآتوا الزکاۃء وحجواء واعتمرواء واستقیموا یستقیم لکم 
لے ےت ا کت 
وانہا مع وھی أسانیدھا لھا فی !لأخبار إشکال تتبئ عن أن العمرة تطوع لا فرض واجب. فذکر 
حدیث جابر بظریق ابن البارك عن حجاج عن محمد بن المنکدر عنهء وحدیث أبی صالح ماھان 
ا حنفیء وقد تقدما۔ 

قال: زوا نیکارا 
إلا ول إمام من الکتوبة فلما صح أُن العمرة تطوع وجب أُن یکون لھا غرض, فیسأل'' عن 
الاعتکاف أ واجب هو أم غیر واجب؟ فان قال: واجب؛ خرج من قول جمیع الأمة وإن قال: 
تطوعء قیل: : فما الذی أُوجب ان یکو الاعتکاف تطوعا والعمرة فرضا؟ فان یقول فی اُحدھما 
شیٹا إلا الزم فی الآخر مثله ۔ وا استشھدنا من الادلة فان اُولی التأویلین فی قولہ: راقوا سج 
والعمرةۃ للہہ تأویل این عباس الذی ذکرنا عنه من روایة علی بن أبی طلحسة عدے من أنە أمر من 
اللہ یمام أعمالھما بعد الدخول فیہماء وإن أولی القولین فی العمرة الصواب قول من قال: ھی 
تظسوع لا فرض ١ھ‏ ملخصصسا (۱۲۲:۷ و۱۲۳). 


7 وچ و رہ “. دلالتہا علی معنی الباب ظاھرةء وقول ابن 


)0" پا الیصاض پأنہ قد یلو بالطواف بالبیت ولیس لە أصل فی الفرض مفردہ فکذلك العمرة یتطوع بہا وإِن لم یکن لھا 
اأُصل فی الفرض. فان قیل: الطواف فرض فی ا حج قلنا: : وکذلك العمرۃ نما ھی الطواف والسعی ولذلك أصل فی ا حج. 











2و چپ العمرة تطوع ای سنة ولیست بفریضة ٦٦‏ 


ولیس ک_ذلك. واعترضے الشیخ (ابن دقیق العید) فی ٭الإمام" بن عبد الباقی بن قائع 
من کبار ا حفاظہ وأکٹر عنه الدارقطنی: وبقیة الإسناد ثقات. وقوله فی أأبی صالح 
ماھان ا حنفی: إنە ضعیف. لیس ب بصحیح؛ فقد وثقه ابن معینء وروی عنه جماعة 
مشاھیر اھ زیلعی .)٤٤ ١(‏ قلت: نا کسی سو ۱ :. 

۹ه عن القاسم أُبی عبدٴالرحمن عن ابی أمامة عن ابی کک قال: (من 

مشی إلی صلاة مکتوبة فأجرہ کحجةة ومن مشی إلی صلاة تطوع فأجرہ کعمرةۃ 
تامة). رواہ یحیی بن ا حارث. وأعله ابن حزم بضعف القاسمء ورواہ أیضا عن حفخص 
ابن غیلان عن مکحول عن أبی أمامة, قال ابن حزم: عفعح و فا وکا 
ومکحول لم یسمع من أبی أمامة. قال الشیخ فی کر : قوله: حفص بن غیلان 
مجھول؛ عجیب منہہ فإنه أبو معید شامی مشھور. ”زیلعیٴ .)٥٥٥٥ ١)ُ‏ 

قلت: أمَا القاسم صاحبّ أبی أمامة فصدوق حسن الحدیث؛ احتج بە اُصحاب 
السٹن وھو من ثقات المسلمین؛ واا یجئ الناکیر فی حدیله إذا روی عنه الضعفاءٴ 
کما یظھر من مراجعة أُقوال المعدلین۔ تہذیب(۳۲۳:۸ و٤‏ ۴۲). وأما حفص بن غیلان 
فمن رجال النسائی واین ماجةہ وثقه ابن معینٍِء ودحیمء ومحمد بن امبارك الصوری؛ 
وأبو زرعق وأبو حاتم وابن عدیء وابن حبانء والحاکم. ونکلم فيه آخرون. 
”تہذیبٴ )٦١۸:٤(‏ وابن حزم مفرط فی تجھیل ا معروفین. وسماع مکحول عن أبی 
أمامة مختلف فيه وغایته الارسال؛ والمرسل إذا تأید بموصول تقوی؛ وا زیت جن 
صالح للاحتجاج بە. . وأخزجہ الطبرانی وسکت عنہ ا حافظ فی فی ”العلخیص“ )٣٤:١(‏ 
ولا یسکت فیه إلا عن صالح عندہ؛ کما ذکرناہ فی القدمة : 

۳ دا او اسداض و اض إراھیم قال: 
قال عبد اللہ بن مسعود: ا جج فریضےةء والعمرة تطوع. أخرجه ابن أبی شیبة: 
”زیلمی" .)٥٥٤٥:١(‏ وأبو معشز من قدماء اأُصحاب إبراھیمٴ ام ژیاد: بن کلیبء 

ثقة من رجال مسلم۔ قال ابن حبان: کان من الثقات المتقنین ' تہیت' ٢‏ ۰ء 
ساس اراس رس سد ا ساظ رآ سد 


مسعود صریح فی ما ذھبنا إليه ‏ وکفی بە قدوۃ. 








۰1٢ ۱ ٠١ ج-‎ 


أبواب ا حج عن الغیر 

باب إذا حج عن غیرہ من لم یحج لنفسه صح حجه عن الغیر ویکرہ 

۱ - عن عبد اللہ بن الزبیر قال: جاء رجل من خشعم إلی رمسول اللہ َِه 
فقال: إن ابی اأدرکه الإسلام وھو شیخ کہیر لا یستطیع رکوب الرحل والحج مکتوب 
عليه أ فاُحج عنەہ؟ قال: (أنت أکبر ولدہ؟؛ قال: نعمء قال: وأ رأیت لو کان علی أبیك 
دین فقضیته علهء ا کان یجزئ ذلك عنەه؟ہ قال: نع قال: : (فاحجج عنه؛ ۔ رواہ اأحمد 
والنسائی .معناہء وقال ا حافظ: إن إسنادہ صالح. ”ئل“ (٤:٦٦٦)۔‏ 

٣٢۲‏ - عن این عباس أُن امرأۃ من جھینة جاءت إلی النبی یا فقالت: إن اُمی 


قولہ: ”عن عبد اللہ بن الزبیر وعن ابن عباس إلخ. قال ابن تیمیة فی حدیث ابن عباس: 
ھو یدل علی صحة الج حتی عن المیت من الوارث وغیرہ حیث لم یسستفصلہ لوارث هو أم لا؟ 
وشبهه بالدین اھ. 

قلت: وأما سؤالہ چُ عن رجل من خشعم دأنت أکبر ولدہ؟؛ فمحمول علی ان الأفضل 
أُنَ یتولی ا حج عن الأب العاجز أکبر أولادی فافھم. 

قال الش وکانی فی ” ال ھا سیسات 
نیابعن غیرہہ لعدم استفصالہ یك من سأله عن ذلك؛ وترك استفصال فی مقام الاحتمال یئزل 
منزلة العصموم فی امقالء وبە قبال الکوفیون. وخالفھم ال جمھور فخصوہ ین حج عن نفسه 
واستدلوا بحدیث ابن عباس التی اھ .)۱٦۸:٤١(‏ قلت: وأیضا یدل علی ذلك تشبیهه عك قضاء 
الحج عن أبيە وأمہ بعضاء الدینء وقد اتفق ا جمیع علی جواز قضاء الولد دیںہما وھو مدیونء 
لا تری ان الرجل لو تقضی دین أبیه وہو لم یقض دین نفسه صح قضاءہ لدین أبیەہ فکذا:إقضاء 
الحج عنہ. قال الطحاوی بعد الکلام علی حدیبث ابن عباس الذی أشار إلیە الش وکانی وسیأتی 
بیانه ما نصہ: وما لم نجد فی ھذہ الآثار ما یدلناعلی الواجب فی ھذا الباب طلبناہ فی غیرھاء 
فوجدنا رسول اللہ عه ما سأله من سألہ عن ال حج عن غیرہ فأطلق ذلك له ولم یسأله أحججت 
عن نفسك حجة الإسلام ام لا؟ فدل ذلك أنه قد أُطلق لە اُن یحج عن غیرہ وإن لم یحج عن نفسه 








إعلاء السنن الحج عن الغیر ۱ ٣‏ 


نذرت أُن تحج فلم تحج حتی ماتت ت أ فاحج عنہا؟ قال: (نعم حجی عنہا. أرأیت لو 


قبل ذلك حجة الإسلام (۲۲۷:۳). 

قلت: وحدیث ابن عباس الذی احتج بە ا جمھور رواہ ابو داود وابن ماجة من حدیث عبدة 
اہن سلیمان عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن عزرۃ بن ثابت عن سعید بن جبیر عنه بلفظ: إن 
النبی ه سمع رجلا یقسول: لبیک عن شبرمةہ فقسال النبی مگ : (من شبرمق؟ قال: أُخ لی أو 
قریب لی. قال: (أُحججت عن نفسك؟) قال: لا قال: (حج عن نفسك ٹم عن شبرمة؛. والدار 
قطنیء وابن حبانء والبیہقی من ہذا الوجه بلفظ: (ھذہ۔عنكء ٹم حج عن شبرمةہ. قال البیہقی: 
إسنادم صحیح ولیس فی الباب أصح منە وروی موقوفا رواہ غندر عن سعید كذلك وعبدة نفسه 
محتج بەء وقد تابعہ علی رفعہ محمد بن بشر ومحمد بن عبد الله الأنصاری. وقال ابن معین: أثبت 
الناس فی سعید عبدة. و کذا رجح عبد ال حق وابن القطان رفعہ. وأما الطحاوی فقال: الصحیح أنه 
موقوف۔ وقال اأحمد بن حنبل: رفعه خطاً. وقال ابن ا منذر: لا یثبت رفعه. ورواہ سعید بن منصور 
عن سفیان بن عیینة عن این جریج عن عطاء عن النبی نپ مرسلا. وھو کما قالء وخالفه ابن ابی 
لیلیء ورواہ عن عطاء عن عائشةء وخالفه الحسن بن ذکوانء فرواہ عن عمرو بن دینار عن ابن 
عباس؛ وقال الدارقطنی: إنە أُصح. 
قلت: وھو کما قالء لکنہ یقوی ا مرفوع لأنە عن غیر رجاله. وقد رواہ الإسماعیلی فی 
”معجمہ“ من طریق أخری عن أبی الزبیر عن جابر وفی إستادھا من یحتاج إلی النظر فی حالهء 
فیجتمع من ھذا صحة ال حدیث. وتوقف بعضھم عن تصحیح بأن قتادة لم بصرح بسماعه من 
عزرق؛ فینظر فی ذلك (لکون قتادة مدلسا فلا تقبل عنعتہ ولا تکون محمولة علی السماع بمجرد 
إمکان اللقاع). وقال ابن عبد البر: روی عن قتادة عن سعید یاسقاط عزرۃء واأعله ابن الجوزی بعزرۃ 
فقال: .قال یحیی بن معین: عزرة لا شیء ووھم فی ذلكء إما قال ذلك فی عزرة بن قیسء وأما ھذا 
فھو این عبد الرحمن ویقال فیه: ابن یحییء وثقه یحیی بن معین وعلیٰ بن المدینی وغیرھماء وروی 
له مسلم۔ وقال الشافعی: نا سفیان عن أُبوب عن أبی قلابة قال: سخ اروعان رعلاولی عم 
شبرمة ا حدیث. قال ابن اللفلس: أبو قلابة لم یسمع غن عباس؛ قلت: : واستبعد صاحب ”الإمام“” 
تعدد القصة بن تکون وقعت فی زمن النبی ىك وفی زمن ابن عباس على مساقة واحدةء کذا فی 
”التلخیص ا لحبیر“ (۴۳:۱٦۲)۔‏ ومزاد صاحب ”الإمامٴ ان ھذا لیس مما یرجح فیه الوصل علی 
الرسالء لکونە زیادة ثقة لا ینافی اأصل ا حدیثء بل هذہ زیادة منافیة موجبة للتمارض؛ فیکون 








ج- ٠١‏ الحج عِن الغیر 1٤‏ 
کان علی اُمك دین ا کنت قاضبے؟ اقضوا اللہ فاللہ أحق بالوفاء6. رواہ البخاری 


الترجیح ما أجمع عليه ا جماعة من الققاتء أو ا رواہ من هو أوثق من غیرہ ولافه یکون شاذا 
معللاء فافھم. 

قال ا حقق فی ”الفتحٴ: ولیس ھذا مثل ما ذکرناہ غیر مرة فی تعارض الرفع والوقف من 
تقد الرفع؛ فان ذلك فی حکم مجرد عن قصة واقعة فی الوجود رواہ واحد عن الصحابی یرفعہ 
وآخر عن نفسة فقطء فان ہذا یتقدم فیه الرفع؛ لأن الموقوف حاصلہ أُن الصحابی ذکرہ ابتداء علی 
وجہ الإفتاءء أو جواہا لسؤالء ولا ینافی ھذا کون ما ذکرہ ماأثورا عندہ عمن النبی یل وأما فی 
مٹل ھذہ وہھی حکایة قصة أُن النبی يل سمع من یلبی عن شبرمة فقال لە ما قالء أو أُنِ ابن عباس 
سمعه فقال لە ذلكء فھو حقیقة التصارض فی شیء وقع فی الوجود أُنە وقع فی ذلك الزمن أُو فی 
زمن آخر بحضرۃ النبی ىَِ وتجویز ان یکون وقع فی زمن ابن عباس سماعه رجلا آخر یلبی عن 
شبرمة فقال لە: من شبرمة؟ فقال: أُخ او قریب لە؛ ببثل ما وقع للنبی طكَِّء فھو وإن لم یمتنع عقلا 
لکنە بعید جدا فی العادق فلا یندفع بە حکم التعارض الثابت ظاھراء فیتہاترانء او یرجح وقوعہ 
فی زمن این عباس (لوجوب الاحتیاط فی نسبة قول إلی النبی ِء وأما النسبة إلی الراوی فلا بد 
منہا لکونہا مشت رکة بین الروایتینء إما روایة وإما رأیاء فیحمل علی أُنە من قول ابن عباس رضی 
الله عنہما رأیا منھ). لان ابن اللفلس ذکر فی کتابه ان بعض العلماء ضعف ھذا ا حدیث بأن سعید 
بن ابی عروبة کان یحدث بالبصرۃ فیجعل ھذا الکلام من قول ابن عباس رضی اللہ عنہما ٹم کان 
جج می تو وہہ 7 ات و 
بدلیلء وو إطلاقہ هك قولہ للختعمیة: (حجی عن أَبیك) من غیر استخبارھا عن حجھا لنفسھا 
قبل ذلك؛ وترك الاستفصال فی وقائع الأحوال ینزل مدزلة عموم ا خطاب, فیفید جوازہ عن الغیر 
مطلقاء وحدیث شبرمة استحباب تقدیم حجة لنفسه؛ وبذلك یحصل ا جمع۔ والذی یقتضیه النظر 
ات جع الضرورۃَشن غیرہ إن کاتابمد تق الو جرب غاب ملف الزژاد واراعلة الس تیر 
مکروہ کراهة تحرم؛ لأنه یشضیق عليه وا الة ھذہ ذ فی أول سنی الإمکان فیأئم بترکدہ ‏ وکذا لو 
ہہ لا و ےد بہت ھ و 


)١(‏ وکان قد اختلط فی آخر عمرہ اختلاطا قبیحاء کما ذکرہ الحافظ فی ”التہذیب“ مفصلا. 











إعلاء السنن : : الحج عن الغیر "٥‏ 


رشح بمعناہ وفی روایة لأحمد والبخاری: وجاء رجل فقال: ان اُخختی نذرت 
بالحج). ”نیل الأُوطار “ (١١٦٦٦)۔‏ 


الضرض إذ لوت فی سنة غیر نادرہ فعلی ھذا یحمل قولە عليه السلام: ٥حج‏ لنفسك ثم عن 
شبرمةہ علی الوجوب؛ ومع ذلك لا ینفی الصحة ویحمل ترك الاستفصال فی حدیث ا حعمیة 
علی علمه بأُنہا حجت عن نفسهھا أولا۔ وإِن لم یرو لنا طریق علمه بذلك جمعا بین الأدلة کلھاء 
واللہ سبحانه أعلم. اھ ملخصا (۷۸:۳ ۷۹)۔ 

وفی "ا جوهر النقی٭۔. ذکر الطحاوی فی ”الشکلٴ حدیث: (حج من نضسك ٹم عن 
شبرمة٭. ثم قال ما ملخصہ: تعلق بە قوم فقالوا: تکون ال حجة عن نفسه (لاعن غیرہ) ثم قاسوا 
علی ذلك من لم یحج فتطوع أنه یکون عن حجۃة الإسلامء وخالفوا ذلك فیمن صام رمضان 
تطوعا فلم یجوزوہ عن رمضان ولا التعطوع فان کان ھذا ا حدیث ٹابتا فقیاس صوم التطوع عليه 
وجعله عن رمضان أولی؛ لأن الوقت لصوم رمضان لا غیرء ووقت الحج وقت الضرض والنفل 
والصحیح فی ا حدیث أُنه موقوف. ودلیل من قال من أُھل المدینة والکوفة: إن الحج یکون تطوعا 
لاعن حجة الإسلام قولہ لت : (اول ما یحاسب بە العبد یوم القیامة صلاتہ. فان أکملھا کتبت 
کاملةہ وإن لم یکن أکملھا قال اللہ تعالی مملائکتہ: دانظروا ھل تجدون لعبدی مُن تطوع فأکدوا بە 
ما ضیع من فریضتہ وال زکاۃ مغل ذلك: ثم تؤخذ الأأعمال علی حساب ذلك. (أخرجه فی 
”مشکل الاآثار عن محمد بن علی بن داود عن عاصم بن علی بن عاصم: ثنا ھمام بن بحیی عن 
قتادۃ عن ا سن عن حریث بن قبیصة عن ابی ھریرة وبسند آخر: حدثنا اأحمد بن شعیب حدثنا 
[سحاق بن إبراھیم وابن راہویہ ثنا الضر بن شمیل نا حساد بن ہعلمة عن الأزرق بن قیس عن : 
یحبی بن یعمر عن أبی ھریرة (۲۲۸:۳). والسدد الاأول حَسن والٹانی صحیح کما هو ظاص)؛ 
فدل أنه قد یکون منه حج التطوع ولم یحج الفرض قبل ذلكء أو نج عن غیرہ الفرض قبل نفسہ؛ 
وکماجاز لە إذا دخل وقت الصلاۃ ة ان بعطوع ثم یفترضن کذلك إذا دخل وقت الج لہ ان یتطوع 
عن نفسه أُو یفترض عن غیرہ اھ .)۳۳٥:۱(‏ 

وا حق ان حدیث ابن عباس: دج عن نفسك م من شبرمق ا بدل علی بطلان النج عن 
الغیر قبل ا حج عن نفسهہ وغایة ما فيه وجوب تقدی الحج عن نفسه علی الحج عن غیرہ. . وقوہ: 
دھذہ عنك ثم حج عن شبرمةہء معناہ اجعل ھذہ عنكء لا أنه ینقلب إلی الحج عن نفسه من دون 








. باب حج الصبی 
۳- عن ابن عباس: أن النبی مکل لقی ‏ رکا بالروحساء فقسال: (من 
القوم؟) قالوا: المسلون؛ من أُنت؟ فقال: (رسول اللہ حا فرفعت إلیےه امرأة صبیا 


قصد من وإرادق بدلیل قوله: (حج عن نفسك أو لاہ. فافھم۔ 
واحتج ا جمھور أیضا بحدیث: ولا ضرورۃ فی الإسلام) أخرجہ أبو داود وابن ماجة وأحمد 
والحاکم وصحەہ کما فی العزیزی (۸:۳٣٣٥)۔‏ ولا حجة فیە: فقد قبال الخطابی: لە تفسیران: 
اأحدھما أنه الرجل الذی انقطع عن النکاح وتبتل علی مذھب رعھبان النصاری: والآخر أنه الذی 
لم یحج؛ فمعناہ علی ھذہ ان سنة الدین أُن لا یسقی أحد من الساس یستطیع الحج فلا یحج حتی 
لا یکون ضرورة فی الإسلام. وقیل اأُراد أن من قتل فی ا حرم قتلء ولا یقبل منہ قولە: نی ضرورةۃ 
ما حججت ولا عرفت حرمة ال حرم کما کانت تفعل الجاھلیة کذا فی العزیزی والحفی علی الجامع 
الصغیر للسیوطی .)٣٣١۷:٤(‏ 
وقد بسط الکلام فی معنی ھذا الحدیث ا حافظ ا جھبذ الطحاوی فی ”مشکل الآثار“ 
فلیراجع (۱۱۱:۳)۔ فیجوز عندنا حج الضرورۃ وو الذی لم یحج عن نفسہء إلا أُن الأفضل کما 
فی ”البدائعٴ ان یکون قد حج عن نفسه للخروج عن ا خلاف الذی ہو مستحب بالإجماع ولأنہ 
با حج عن غیرہ یکون تا رکا لإسقاط الفرض:عن۔نفس.. فیتمکن فی ھذا الإاحجاج ضرب کراہة 
(إِذا کان الضرورة قد وجب عليه ا حج). فا لحق ما قاله ابن السام. إن مقعضی النظر ان حج 
الضرورۃ عن غیرہ بعد تحقق الوجوب عليه مکروہ کراهة تحریم اھ ملخصا من ”شرع اللباب“ 
للقاری .)۲٥٢(‏ ای وقیل تحقق الوجوب عليه مکروہ کراهة تدزیہ. ھذا ما فممتہ من کلام 
علماءنا فی الباب. واللهہ تعالی اأُعلم با حق والصواب۔ 
۱ . باب حج الصبی 
قولە: ٭عن این عباس إلخ. قال النووی: فيه حجة للشافعی ومالك وأحمد وجعاھیر 
العلماء ان حج الصبی منعقد صحیح یٹاب عليه وإن کان لا یجزیە عن حجة الإإسلام بل یقع 
تطوعاء وھذا ال حدیث صریح فیه. وقال ابو حنیفة رحمہ اللہ تعالی: لا یصح حجہہ قال أصحابہ: 
ما فعلوہ ٹمرینا له لیعتادہ فیفعلہ إذا بلغء وھذا ا حدیث یرد علیہم: قال القاضی: لا خلاف پین 
العلماء فی.جواز الحج بالصتبیان؛ وا منعہ طائفة من اأھل البدع ولا یلتفت إلی قولھم بل هو 
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فقالت: الیذا حج؟ قال: اعم وَلِكَ أجر؛. رواہ أحمد ومسلم وأبو داود والنسائی. 
"نیل الأوطارٴ (١:١٤٦۱)۔‏ 


مردود بفعل النبی يك وأصحابہ: وإجماع الام وإا:خلاف أبی:حنیفة فیٰ أنه ھل ینعقد حجہ 
ویجری عليه اأحکام الحج ویجب فیه الضدیسةء ودم ا جیران وضائر اأحکام البالع؟ٴفابو حنیفةیمنع 
ذلك کله ویقول: ما یجب ذلك تمریناعلی التعلیم, وا جمھور یقولون: یجری غلیس اُحکام 
الحچ فی ذلك ویقضولون: :حجہ منعقد یقع نفلا؛ لأن ابی ىك جعل لە حجا ال القاضی: 
وأُجمعوا علی أنه لا یجزئہ إذا بلغ عن فریضة الإسلام إلا فرقة شذت:فقالت: ییجزئہہ ولم قلتفت 
العلماء إلی قولھا اھ .)٣۳٤:١(‏ 
ا‫ قلت: لم یصب الدووی ولا الشاضی فی نسبة عدمالصحۃ وعدم الانعقاد إلی أبی 

حنیفة رحمہ ال وإغا خلافد فی إنجاب ا جتایة علی الصبیٰ فحسب: فقد صرح فی ”اللباب“ بأنہ 
ینعقسد إحرام الصبی المبیز للنفل لا للفرض, ویصح أداءہ بنفسہہ ولا یصح۔من غیرہ فی الأداء 
ولا الإحرام؛ بل یصحان من ولیه لہ فیحرم عنہ من کان أقرب إليهہ ویتبغیٰ لولیه أن یجنبه من 
محظورات الإحرامء وإنِ ارتکب شیا من ا حظورات لا شیء عليه وٴلاعلی ولیه. وکل ما:قدر 
عليه الصسبی بنفسہ لا جو فی النیابة عنەہ بل یفعل هو بنفسہ وإلا جاز فیه النیابة عنہ لا رکعنی 
الطواف؛ ولو أأفسد نسکە أُؤ ترك شیا منہ لا جزاء عليه ولا قضاء ولو:بلغ فی إحرامہ أی فی 
ُثنائه- فان جددہ للفرض قیل الوقوف سقط عنه الفرض ولا فھو نفل اھ ملخصا (۸٥)۔‏ 

وقال القاری فی شرحه عمن اختلاف المسائل: واختلفوا فی حج الصبی؛ قال أبو حنیفة: 
لا یصح من قال یحبی بن محمد: معنی قول أبی حبیفة علی ما قاله اأصحابہ أنە لا یصح صحة 
یتعلق بہا وجوب الکفاراتِ إذا فعل شیا من ا حظورات. لا نہ یخرجھ مین ثولب الحج. 

وفی ٭الغایة“: إن اعتکاف الصبی وصومه وحجہ صحیح شرعی بلا لاف وأجرہ لە 
دون أُبویه اھہ. ای لھما أجر التعلیم والإرشاد إذا فعلا ذلك. وانعقدت الأئمة الأریمثازای۔أجمعت) 
علی ان الصبی یغاب علی طاعاتب وتکتب لە حسناتء۔سواء کان میزا أو غیر ممیز لکن اخعلف 
أصحابنا ھل تکون حسناتةٴله دون أبویەہ أو یکون الأجر لوالدیه من غیر اُن ینقص من اُجر الولد 
شیء؟ ٹم رجح القول الشانی بدلیل الاُثر فلیراجع (۹٦)۔‏ وضیة أأیضاء وفی ”الھدایة “ما یدل علی 
انعقادہ نفلا اھ . 
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-٤‏ عن السائب بن یزیدہ قال: حج بی مع رسول اللہ لت فی حجة الوداع 
وأنا ابن سبع سنین. رواہ اأحمد والبخاری والترمذی وصححہ نیل الأٌُوطار(٤:٣٤۱۷)۔‏ 

٥‏ عن جابر قال: حججنا مع رسول اللہ یك معنا النساء والصبیانء فلبینا 
عن الصبیان ورمینا عنہم. رواہ أحمدء وابن ماجةہ وابن أبی شیبة وفی إسنادہ أأشعث 
ابن سوار وھو ضعیف نیل“ .)۱۷١:٤١(‏ 

-۹٦‏ عن ابن عباس مرفوعا قال: وأ صبی حج ٹم بلغ فعليه حجة الإسلام 


قوله: عن السائب بن یزید إلخ. حج بی. کذا للڈکٹر بضم أوله علی البناء للمجھول؛ وقال 
این سعد الواقدی عن حاتم: ”حجت بی أمیٴء وللفاکھی من وجه آخر عن محمد بن یوسف عن 
السائب: ” حج بی أبیٴ. ویجمع بینہما بأله کان مع أبویە قاله الحافظ فی ٭الفتح٭ .)١٦:٤(‏ 

قولہ: ٭عن جابر إلخ. (كک داد سر اعرولمت یی ناوات رھ اوت 
فی روایة ابن الدورقی عنه۔ وروی عنه شعبةء والٹوریء وھشیم وحفص ابن غیاث واٗبؤ خالد 
الأحمر وابن یر ومعمرء وعلی بن مسھر ویزید بن ھارونء وغیرہم من اجلة الثقات. وھو بمھن 
یعتبر ب4, وقال عثمان بن أبی شہة: صدوقء قیل: حجة؟ قال: لا۔ وقال البزار: لا نعلم اأحدا ترك 
حدیفہ ِا من هو قلیل المرفة. اھ ملخصا من ”التہذیب“ ۳٥٣:۱(‏ و .)۳٥٣‏ ومئله حسن 
ا حدیث عندناء کما مر غیر مہ ة. وا حدیث رواہ الترمذی من ھذا الوجه بلفظچ آخر: قال: کنا إذا 
حججنا مع رسول اللہ نکنا نلبی عن النساء ونرمی عن الصبیان. قال ابن القطان: ولفظ ابن 
شیة (اذ کور فی التن) أشبه بالصواب؛ فإن ارأۃ لا یلبی عنہا غیرھاء اأجمع علی ذِلك أأھل العلم: 
کذافی ”الیل“ )۱۷٤٣-٤(‏ قال ابن ا منذر: کل من حفظت عنە العلم من أھل العلم یری الرمی 

عن الصبی الذی لا یقدر علی الرمی وکان: ابن عمر یفعل ذلك. وبە قسال عطاء والزھری؛ 

ومالكء والشافعیٰء وحاق وعن ابن عمر: أنه کان یحج صبیانه وھم صغارء فمن استطاع منہم 
أُن یرمی رمی؛ ومن یمنتطع رمی عله. وعن أبی إسحاق: اُن أبا بکر طاف بابن الزبیر فی خرقة, 
رواهمٰا الاأثرم: وق وین غائشة: اُنہا کائت تمرد آنصبیان (عن ایط) إِذا دنوا من ا حرم قال 
عطاء: یفعل بالضغْيٴكما یفعل الکبیر؛ ویشھد بە المناسك کلھا إلا أنە لا یصلی عنه کذا فی 
٭الغنی“ لابن قدآمة (٢:٢۷۰)۔‏ ا ' 

قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخء قال اہن بطال: اأجمع أئمة الفتوی علی سقوط الفرض عن 








إعلاء السنن ا حج الصبی 1۹ء 


وآیھا عبد حج ثم عتق فعليه حجة الإسلام). أُخرجە این خزیمة والإسماعیلی؛ وا حاک 
والبیہقی وابن حزم وصححہ من حدیث محمد بن المنہال عن یزید بن زریع عن 
شعبة عن الأعمش عن ابی ظبیان عنھ. قال ابن خزیمة: الصحیح موقوف. قال البیہقی: 
تفرد برفعه محمد بن المنہال. قال ال حافظ فی ٭ العلخیص “: لکن تابعہ ا حارث بن سریج 
عن یزید بن زریع عند الإسماعیلی وا خطیب؛ ویؤید صحة رفعہ ما رواہ ابن أٌبی شییة: 
نا ابو مُعَاویة عن الاعمش عن ابی ظبیان عن ابن عباس قال: احفظوا عنی ولا تقولوا: 
قال ابن عباس: فذکرہ. وھذا ظاھرہ أنه أُراد أأنه مرفوعء فلٰذا نہاھم عن نسبته إليه. 
”العلخیص ا یر (١:٢۲۰)۔‏ 


لم کا لاف رما لعاف نو ران ار حللد لاس حراد رف 
ما فیه فتذ کن ولا یلزمہ شیء من محظورات الإحرامء وشذ بعضهھم فقال: إذا حج الصبی أجزأء 
ذلك غن حجة الإسلام؛ لظاہر قولہ عَّ: ”نعمٴٌ فی جواب قولہ: ا لھذا حج؟ وقال الطحاوی 
لا حجة فی قولہ یقت نع علی أنه یجزئہ عن حجة الإسلامء بل فیه حجة علی من زعم أُنە لا حج 
له. قال: لان ابن عباس راوی الحدیث قال: اما غلام حج بە أأھله ٹم بلغ فعليه حجة أخری؛ ثم 
ساقہ پإسناد صحیح کذا فی الئیل(٤:٤۱۷).‏ وفیه أیضا: فیؤخذ من مجموع ھذہ الأحادیث أُنە 
یصح حج الصبی ولا یجزئہ عن حجة الإسلام إذا بلغء وھذا هو ا حقء فیتعین اللصیر إليه جمعا بین 
الأدلة اھ ۱ ۱ 

قلت: وھو مذھب ا حنفیة کما تقدم عن ”اللبابٴٴ وشرحہ: واللہ تعالی أأعلم بالصواب. قال 
الطحاوی فی ”معانی الآثار“ لە: إن ھذا ا حدیث نما فیه ان رسول اللہ كت قال: دإن للصبی 
حجاہ؛ وھذا ما قد أجمع الناس جمیعا عليہ. ولم یختلفوا أن للصبی حجا کما ان له صلاةۃ 
اہ سر ا سوہ بد مہ سا 
بفریضة عليه. ویدل علی ان ذلك ا حج لا یجزیە عن حجة الإسّلام قوله کن (رفع القلم عن ثلائة 
عن الصغیر حتی یکبر)ء قد ذکرت ذلك بأسانیدہ فی غیر ھذا للوضع: فان عليه ان یستاأئف ا حج 
بعد بلوغہ. وھو قول ابی حنیفة وأٗبی یوسف ومحصد رحمھم اللہ تعالی اھ ملخصا (١:٦۳٦)۔‏ 
وفیه ما یدل علی ان حج الصغیر منعقد تطوعا عسد ائمتتا جمیصاء فمن حکی غنہم مخلافْ ذَلك 
لا یلتفت إليه اُصلاء فافھم۔ جٔٛت 
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أبواب الھدی 
باب أُن الھدی من الابل أو البقرء أو الغٹم؛ أو شرك من دم 
۳۰۷ عن أبی جمرۃ قال: سلّلت ابن عباس رضی اللہ عنہما عن ا لتعة فأمرنی 
بہاء وسلتەعن الھندی فقال: فیہا جزور أو بقضرة أو شاة او شرك فی دم. ا حدیث رواہ 
الٰخاری ”فتج:الباری ٭ (٢٤٤٢٦)۔‏ 
|۸ عن ابن عباس: أن النبی ‏ هتاہ رجل:فقال: إن علی بدنة وأنا موسر 
ولا أجدھا اشتریہا؟ فأمرہ رسول اللہ مل أن یبتاع سبع شیاہ فیذبحھن, رواہ أحمد 
وابن ماجة.ٴقال الشوکانی: ورجاله رجال الصحیح۔لکن عطاء (ا خراسانی) لم یسمع 
من ابن عباس, ”نیل الاُوطار .)۳۳۰:٣(‏ قلت: وھو۔مختلف فیه فا حدیث حسن؛ وقد 
تقدم حمدیث جاہر۔ العفق.علسيه ملفظ: أمرنا۔رمسول اللہ يك اأن ا نشترك فی الإبل والبقر 
کل سبعة مناافی بدنة. 


فائدة: 

وقد:دل حدیث ابن عباس الذی خصمنا بە الباب علی جواز حج العبد وانعقادہ نفلاء وأُن 
ذلك لا یغنی عن حجة الإسلام) بل یجب عليه اُن یحج حجة الإ(سلام بعد عتقه وهو اللذھب. 
قال فی ”اللبابٴ“ وشرحہ: ینعقد إجماعا إحرام الملوك بإذن سیدہ بغیر إذنه للنفل لا للفرض فی 
الصورتینء وللمولی أُن یحلله إن أخرم بلا إذنء وکزہ بعد إذنه۔ وإن ارتکب محظورافی إحرامه 
لزمہ جزاءہء فان :کان صوماغفیٰ ا حال وإلا فبعد العتق ولو عتق فی الإحرام لا یکن فسخہ؛ لن 
إحرامہ ملزم له فیجب علیہ تمامہ۔بخلاف.الصبی إذا۔بلغ۔ ولا یسقط بہذا الحج الفرض لو فرض 
عليه بعد عتقه اف ملخصل(۱۹٦).‏ 

باب۔أن:الندی من الابل والبق]والم لو شرك من دم 

قوله: عن أبی جمرة ٔ إلخ: دلالتہ علی اأجزاء الباب. کلھا ظامرۃ. وبجواز الاشتراك فی الابل 
والبقر قال أبو حنیضة والشافعی وا جمھورء سواء کان الھدی تطوعا او واجباء وسواء کانوا کلھم 
متقربینء او کان بعضھم۔یرید التقزب ویعضھم یرید۔اللحمء وعند ابی حنیفة یشترط فی الاشتراك 
أن یکونوا کلھم متقتربین یالھدی (لأن الھدی اسم ما یہدی إلی البیت تقربا إلی الله تعالیٰء فإذا لم 
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۹ - عن حذیفة قال: شرك رسول اللہ يك فی حجتہ بین اللسلمین فی البقرة 
عن سبعة۔ رواہ احمد. وقد اُوردہ ا حافظ فی "العلخیص* وسکت عنہء وقال فی 
مجمع الزوائدٴ: رجاله ثقات ”نیل“ .)۳۳٣:٤٣(‏ 


یرد الملشت رکون کلھم التقرب خسرچ عسن کونه صدیا). وعن زفر مٹلے بزیادة أُن تکون 
اسابہم واحصدةء وعن داود وبعض اەالکیة یجوز فی ھسدی التطوع دون الواجب؛ وعن مالك 
لا یجوز مطلقا۔ 

واحتج لە إسماعیل القاضی بأن حدیث جابر نما کان با حدیبیة حیث کانوا محصرین, وأما 
حدیث ابن عباس فخالف ابا جمرۃ عنه ثقات أصحابہء فزوواعنہ: ما اسٹیسر من الھدی شاۃ. 
انتہی. ولیس بین ما رواہ ابو جمرة وبین روایة غیرہ منافاۃ؛ لأنه زاد ذکر الاشتراك ووافقھم علی 
ذکر الشاۃ. وأما روایة محمد بن سیرین عنە قال: ما کنت اُری ان دما واحدا یقضی عن أکٹر من 
واحد۔ فمنقطعةء ومع ذلك لو کانت متصلة احتمل ان یکون ابن عباس أُخبر أُنہ کان لا یری ذلك 
من جھة الاجتہادء حتعی صح عندہ النقل بصحة الاشتراكء وبہذا تجتمع الأحبارہ وھو اُولی من 
الطعن فی روایة من اأجمع العلماء علی توثیقه والاحتجاج بروایتہ: وھسو أبو جمرة الضبعی. 
وقد روی عن ابن عمر: أه کان لا یری العشریك ئم رجع عنہ. أحرج اأُحمد بطریق مسجالد عن 
الشعبی قال: سألت.ابن عمر قلت: ا جزور والبقرۃ جزئ عن سبعة؟ قال: یا شعبی! ولھا سبعة 
اأنفی؟ قال: قلت: فان أاصحاب محمد یزعمون أُن رسول اللہ مك سن الجزور عن سبنَة والبقرة 
عن سبعة۔ قال: فقال ابن لرجل: ا کذلك یا فلان؟ قال نعمء قال: ما شعرت بہذا۔ ۱ 

وأما تأویل إسماعیل القاضی حدیث جابر بأنه کان بالحدیبیة فلا یدفع الاحتجاج بالحدیثء 
بل روی مسلم من طریق أخری عن جابر فی َثناء ححدیث قال: فأًمرنا رسول اللہ إذا أحللنا ان 
نہدی ونجمع النفر منا فی الھدیة. (وکان ذلك فی حجتہ ككّ). وہذایدل علیٰ صحة أصل۔, 
الاشتراك (وقد روی حذیفة أنہ يك شرك فی حجتہ بین المسلمین فی البقرۃ عن: سبعة رجاله ثقات.._ 
کما فی الئ). 

واتفق من قال بالاشترال علی أنہ لا یکون فی اکٹر من سبعق إلا إحدی الروایتین عن سید 
این السیب فقال: تجزئ عن عشرةء وبە قال إسحاق بن راھويه وابن خزیة من الشافعیة واحتعج. 
لذلك فی صحیحہ وقواہ. واحتج لہ ابن خزیمة بحدیث رافع بن محدیج: أُنه علكه قسم فعدل عشرا 
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باب یستحب الأکل من وم الھدایا إذا کانت للتمتع أو القران 
أو تطوعاء ولا یؤکل من جزاء الصید والنذر ولا من الفدیة 
وستین بیسدہہ ٹم اأعطی علیا فنحر ما غبر وأش رکە فی ھدید ٹم أمر من کل بدنة 


من الغنم بعیر۔ ا دیث. (ولا حجة فیے؛ لان ذلك التصدیل کان فی القسمة وھی غیر 
اع پ ‏ س ریت پور و کھت 
”لح“ (۲۷۰۳ی) ۰ : 
راشلع نساق رو ضف سد دز آی وارکاقالۃ امم 
النبی يك فی سفر فحضر الأضحیء فذبحنا البقرۃ عن سبعة والبعیر عن عشرة. ”نیل“ 
.)۳۳۱:٤(‏ ولا حجة فیہ؛ لأنه لا یقاوم حدیث جابر المعفق عليه المؤید بحدیث حذیفةء فقد قال 
العرمذی: حدیث ابن عباس حدیث حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیث الفضل بن موسی. 
(۱۸۱:۱). وأیضا فإنه حارج عن محل الدزاءء لأُنه فی الأضحیة. فان قالوا: یقاس علیہا الھدی۔ 
قلنا: هو قیاس مصادم للنصوص وأیضا فإنه قصة سفر ولا نقول بوجوب الأضحیة علی السافر 
. ومکن ان یکون وقوع تلك القصة قبل ا حدیبیة وحجة الوداع فیکون منسوخا. قال الظھر: عمل 
یه إسحاقٴ بن راھویه وقال غیرہ: إنه منسوۓ: والأظھر ان یقال: معارض بالروایة الصحیحة کذا 
فی حاشیة الترمذی ١(‏ :۰,. وبسط الکلام فی اللسألة موضعه أبوآب:الأضحیة إن شاء اللہ تعالی۔ 
وأخرج محمد فی ”الوطأ“ عن مالك عن عمرو بن عبید الأنصاری أنه سٹل سعید بنِ 
اللسیب عن بدئة جعلتہا امرأته علیہاء فقال سعید: البدن من الإبلء فان لم تجد فبقرةء فان لم تکن 
بقرة فعشر من الغدم. قال: ٹم سأُلت سالم بن عبد اللہ فقال مٹل ما قال سعیدہ غیر أنه قال: إِن 
لم تد بقرۃ فسبع من الغنم. قال: ثم جئت خارجة بن زید فقال مثل ما قال سالم. ثم جت عبد اللہ 
این محمد بن علی فقال مثل ما قال سالم اھ .)۲٢٢(‏ وسندہ صحیح؛ وفیه دلیل علی ان سعید بن 
* لیب قد شذ عن ا جمھور بہذاء ولم یوافقه اأحد من الفقھاء. واللہ تعالی أأعلم. 
باب یستحب الأکل من وم الھدایا إذا کانت للتمتع أو القران 
أو تطو عاء ولا یڑکل من جزاء الصید والنذر ولا من الفدیة 
قوله: ”عن جابر إلخء دلالتہ علی ا جزء الأول من الباب ظاھرة قال النووی: وأجمع 
مث ہب مو حسشسو جج ا 
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إعلاء السان الاکل من حوم الھدایا ُوجزاء الصید والنذر والفدیٰة -- ٦(۳‏ 


بیضعة فجعلت فی قدر فطبخت؛ فاکلا من حمھا وشربا من مرقھا. اس حدیث 
رواہ مسلم (۴۹۹:۱). 

١‏ - عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنہما: لا یؤکل من جزاء الصیید 
والنذرہ وی ڑکل ما سوی ذلك. علقه البخاری ووصله الطیری. فتح الباری (٤٤٤٤٥)۔‏ 

٣‏ “- عن عطاء قال: أَكل ونظمم من الع علقه البخاری؛ ووصله عبد 
الرزاق عن ابن جریج عنه. 

٣‏ وروی سعید بن منصور من وجە آخر عن عطاء: لا یؤکل من جزاء 
عیت ود مد سرب یت رت 
سوی ذلك. 

٤‏ جو یو دم سلوپ ھا من الھمدی 
لاس تتراا نہ فتح الباری ٴ(٤٤٣٤٤٥)‏ وسکوته عن الاحادیث المزیدة 

فی ”الفتم“ 'دلیل علی صحتہا او حسنہاء کما صرح یە فی القدمة, 


قولە: ”عن نافع إلخ“ قال ا حافظ: وھذا القول إحدی الروایشین عن أحصدہ وہو 
قول ماف وزاد: إلا دی الاُذی. والروایۃ الأخری عن أحمسد: ولا کل إلا من عدی 
التطوع والتمعع والقسران. وھو قول الحنفیة بناء علی أصلھم ان دم الصمتع والقران دم نسكك 
لا دم ران اھ .)٥٤٤٤٤(‏ 
قولە: ٠عن‏ عطاءٴ إلخ. دلالعه علی مذھب ا حدفیة ظاھرۃ. وقول عطاء صریح فی جواز 
۳ۓٔ٘029) ویؤیدہ ما رواہ الشیخان عن عائشة رضی الله عنہا قالت: فدخل علینا یوم ٠<‏ 
النحر بلحم بقر ققلت: ما ہذا؟ فقیل: ذبح النبی ىك عن اُزواجہ. ”فتح الباری“ --.)4٤٤:٤(‏ 
وفیه أیضا: وروی النسائی من طریق یحبی بن بی کثیر عن ابی سلمة عن أبی ھریرة قال: 
ذبح رسول اللہ يك عمن اعتمر من نسائه فی حجة الوداع بقرة بینہن. (اأی وبقرۃ عن عائشة وعن 
أخری معھاء کما فی روایة عمار الذھبی عن عبد الرحمن بن القاسم عن أٗبيه عن عائشة قالت: 
ذیح عدنا رسول اللہ لُ یوم حججنا بقرة بقرة. أخرجہ النسائی أیضاء وقد تقدم فی باب 
رحووالیم آرش اس افرسرل ا ا مات رص میظع رت 
بذلك أنه هنسدی التمعع اھ. ومع ذلك فدخل علیہن بلحمے ولم یدخل إِلا لیاکلن منہاء فدل 








ج - ۱۰ ٤۱ء‏ 


باب یستحب نحر الإبل قیاما مقیدة والذبح فی البقر والغضم 
وأن یسمی ویکبر ویباشرہ بیدہ ویجوز الاستتابة فیە 
۵٥‏ عن اُنس فی حندیث: ونحر النبی مل بیدہ سبع بدن قیاماء وضحی 
بالمدینة کبٔشین أملحین أقرنین۔ رواہ البخاری. فتح الباری .)٠٤٤٤٤(‏ 
۳٣٦‏ عن جابر: أُن النبی سك وأصحابہ کانوا ینحرون البدنة معقولة الیسری 
قائمة علیٰ ما بقی من قوائمھا. رواہ ابو داود وسکت عنه هو وا منذری ورجاله رجال 
الصحیح۔ عون العبودٴ (۸۳:۲)۔ 


علی جواز الأکل من دم التعة, 

قال العینی فی ”العمدةٴ: واختلف فی مقدار ما یڑکل منہا وما یتصدق؛ فذ کر علقمة ان 
این مسعود أمرہ ان یتصدق بثلشه ویکل ثلٹه ویہدی ثلثہ۔ وروی عن عطاء وهو قول الشافعی 
وأحمد وإسحاق. وقال الٹوری: یعصدق بأکثرہ. وقال ابو حنیفة: ما یجب اُن یعصدق بأقل من 
الثلث. وقال صاحب ”الھدایة“: یاکل من لم الأضحیة قال: ھذا فی غیر المنذورةء وأما فی 
المنذورۃ لا یاکل الناذر سواء کان معسرا او موسواء وبە قالت الٹلائة اُعنی مالکا والشافعی 
وأحمد. وعن أحمد: یجوز الأکل فی المنذور أیضا. ثم الأکل من الأضحیة مستحب عند اکٹر 
العلماء وعند الظاھریة واجب؛ وحکی ذلك عن أبی حفص ال وکیل من أصحاب الشافعی. قال 
صاحب ”الھدایةٴ: ویطعم الأغدیاء والفقراء ویدخر ٹم روی حدیث جابر عند مسلم عن أبی 
الزبیر عنہ عن النبی سك أنە نہی عن کل لحوم الضحایا بعد ثلث. ثم قال بعد: کلوا وتزودوا 
وادخرواہ انتہی. قال: ومتی جاز ان یأکله وو غنی جاز ان ی ؤکلە غنیا. ٹم قال: ویستحب ان 
لا ننقصن الصدقق من الفلث: لان ا جھات ثلائۃ الأکل والادخار والإطعام فانقسم علیہا ا ثلائا اھذ. 
(؛٤:۷۳۵۰).‏ ً ۲ 

باب یستحب نحر الڑبل قیاما مقیدق والذبح فی البقر والغٹھ. 
وأن یسمی ویکبر ویباشرہ بیدہ ویجوز الاستتابة فیه 

قولہ: ”عن انس إلی آخر البابٴء دلالة الآثار علی معنی الباب بجمیع أجزاءہ ظاھرقء وفی 
أُثر ابن عمر وقولە: ابعٹھا قیاما مقیدة سنة محمد يك فی روایة ا حربی بلفظ: انحرها قائمة فإنہا 
سن محمد مك وفی ہذا ا لحدیث استحباب نحر الإبل علی الصفة ا مذ کورۃ وعن ا حنفیة یستوی 








۷ عن زیاد بن جبیر قال: کنت مع ابن عمر بنیء فمر برجل وہو ینحر 
بدنته وڑھی بارکة فقال: ابعشہا قیاما مقیدق سنة محصد لت , أخرجہ الشیخان وأبو 
داود۔ ”عون المعبود (۸۳:۳). : ٰ 

۸< عن انس قال: ضحی رسول الله بکیشسین أملحین أقزنین فرأیت. 
واضعا قدمیه علی صفاجھتا یسمی ویکبر فذبحتھعا بیسدہ.۔ رواہ ا جسساعق 
”نیل الأُوطار .)۳٥٣٣:٤(‏ 

٦٤۹‏ -عن جابر فی حدیشه الطویل: ثم انصرف إلی المنحر فنحر ثلاثا وستین 
بیدہء ثم اُعطی علیا فنحر ما غبر۔ ا حدیث رواہ مسلم (۳۹۹:۱).. 

٠‏ - عن أٌبی عریرۃ قال: ذبح رسول اللہ يك عمن اعدمر من نساتھ فی حجة: 
الوداغ بقرۃ بینہن. أخرجە النٍائیء والحاکم وصححہ. ”فتح الباریٴ (٤:٤٤٥)۔‏ 


نحرها قائسة وبارکة فی الفضیلة واستحب عطاء أُن ینحرها بارکة معقولقہ وروی ابن أبی شییة 
عن عطاء: إِن شاء قائمةء وإن شاء بارکكة. وعن الحسن بارکة اأھون علییہا. کذا فی ”العسدۃ“ 
للعینی (١٤:۷۲۷)۔‏ ۱ 
قال النووی: وھذا الذی ذکرنا من استحباب نحرھا قیاما معقولة هو مذھب الشافعی 
ومالك وأحمد وا جمھورہ وقال أُبو حنیفة والشوری: یستوی نحزها قائمة وبارکة فی الفضیلة, 
وحکی القاضی عن طاوس ان نحرھا بارکة أفضلء وھذا خلاف السنة اھ .)٥٦٤ ٤:٤(‏ قلت: وفیه 
تعریض علی ا حتفیة بأنہم خالفوا السنة فی السئلق وھو غیر صحیح؛ فإن اللذھب عندھم 
استحباب؟؟ النحر فی الإیلء قال فی ”الهدایة“: اللسصحب فی الإبل النحرہ وفی البقر والغفم 
الذیج. وفی ”البدائع“: اما الڈذی یرجع إلی نفس التضصحیة فما ذکرنا فی, کتاب الذبائح؛ وهو أن 
اللستحب ہو الذبح فی الشاۃ والبقرہ والنحر فی الإبلء ویکرہ القلب من ذلك اھہ۔ 
ومنشاً الغلط ما:روی عن أبی حنیفة أُنه قال: نحرت بدنة قائمة فلم أُشق علیہاء فکدت 
ألكك ناسا؛ لأُنہا نفرت فاعتقدت ان لا اُنحرھا إلا بارکة معقولة اھ. ولیس معناہ ترجیح النحر 
بارکة علی نحرھا قائمة أو تسویتہما مطلقاء بل مرادہ إن لم بحسن النحر فلینحرھا با رکة کیل 
)0م قلت: وفیه ان استحباب النحر بإطلاقه لا یدل علی استحباب نحرها قائمةء وھو محل السزاع دون سطلق النحرء فالاولی ان ٰ۱ 
یستدل علی ذلك بقول صاحب ٭الھدایة“ الذی ذکرناہ بعد کلام ”البذل“۔ 











ج بے ۱۰ کیفیة النحر والذبح ۷٦‏ 


باب یتصدق بجلود الھدایا وجلالھا ولا یعطی ا جزار منہا شیئا فی جزارتہا 

۱ عن علی رضی اللہ تعالی عنہ قال: أمرنی رسول اللہ یك ان أقوم علی 
بدنہ وأقسم جلودھا وجلالھاء وأمرنی ان لا أعطی الجزار منہا شیئا۔ وقال: نحن نعطيه 
من عندنا. أخرجه أبو داود؛ والبخاری؛ ومسلمء والنسائیء وابن ماجة. (عون المعبود 
۲ء ولفظ البخاری: ولا یعطی فی جزارتہا شیا زاد مسلم وابن خزیمة: ولا یعطی 
فی جزارتہا منہا شیغا. فتح الباری(٣: .)٥٤٤‏ 


یہلك الناسء وأما من کان یحسنہ فالافضل لە النحر قیاما مقیدة کما ورد فی السنة واختارہ فی 
”الھدایة“ و”البدائع“. وبا جملة فالأفضل عندنا النحر قائمةء وا اختار ابو حذیفة البروك فی ھذہ 
القصۃة سلخوف النفارء فإذا امن ذلك وأحسن الشحر فالأفضل ما فعله رسول اللہ مك اھ من بذل 
”ا جھود“ معناہ (۳:١٤۹)۔‏ 
قال فی الھدایة: ٹم إن شاء نحر الڑبل فی الھدایا قیاما أو اأضجعھاء وأی ذلك فعل فھو 
حسن والأفضل ان ینحرها قیاماء ما روی سذ کر الآثار التی أخرجناما فی التن- قال: ولا یذبح 
البقر والغٹم قیاماء والذبح هو السنة فیہما اھ (۸۲۰۳ مع ”الفتح “. 
باب یتصدق بجلود الھدایا وجلالھا ولا یعطی ال جزار منہا شیتا فی جزارتہا 
قولہ: ”عن علی*ٌ إلخ دلالته علی اُجزاء الاب کلھا ظاھرة. قال ا خطابی: ای لا یعطی علی 
معنی الأجرۃ شیعا منہاء فأما ان یعصدق بە عليه فلا باُس بەہ والدلیل علی ھذا قوله: نعطيه من 
عندنا ا یل ولا قال اکر ال لعل وروی عن الحسن قال: لا بأُس ان یعطی الجزار 
الجلد. اھ من ”عوت ا لعبودٴ (۸۳:۲)۔ 
وقال ال حافظ فی ”الفتح“: قال ای ابن خزیمة: اس ا ا ا اہ سی 
منہا عن أجرتہ ‏ وکذا قال البغوی فی ”شرح السنة“. قال: وأما إذا اأعطی أُجرتە کاملة ٹم تصدق 
عليه إذا کان فقیرا کما یتصدق علی الفقراء فلا بأُس بذلك. وقال غیرہ: إعطاء ا جزار علی سبیل 
الأجرۃ منوع؛ لکونە معاوضة (عما سبیلە التصدق علی النفس أُو علی غیرہ) وأما إعطاءہ صدقة 
او ھدیة او زیادۃ علی حقے فالقیاس ا جوازء ولکن إطلاق الشارع ذلك قد یفھم منە مدع الصدقة 
الا تقع مسامحة فی الاجرة لأُجل ما یأخذہ فیرجع إلی اللعاوضة. 
قال القرطبی: ولم یرخص فی إعطاء الجزار منہا فی أجرتہ إلا الحسن البصری وعبد الله 








إعلاء السان ٣٦۷‏ 


باب جواز الرکوب علی الھدی إذا اضطر إليه وإلا فلا 
٣٢‏ -- عن بی الزبیر قال: سمعت جابر بن عبد الله سسغل عن رکوب الھدیء 
فقال: سمعت رسول اللہ نل یقول: دا رکبہا إذا أ جثت إلینہا حتی تجد ظھرا؛. رواہ 
مسلم .)٦٥٤٤٤(‏ 


٣۳‏ - اُمخبرنا مالك اُخبرنا ہشام بن عروۃ عن أٌبیۂ أُنه قال: اذا اضطررت إلی 


این عبید بن عمیرء واستدل بە علی منع بیع الجلد. قال القرطبی: فيه دلیل علی ان جلود الھدی 
وجلالھا لاتباعء لعطفھا علی اللحم (فی لفظ البٰخاری: أمرہ ان یقسم بدنہ کلھا لحومھا وجلودھا 
وجلالھا) وإعطاءھا حکمہ وقد اتفقوا علی ان لحمھا لا یباع فکذلك ا جلود وا جلالء وأجازہ 
الأوزاعی وأحمد وإسحاق وأبو ور وھو وج عند الشافعیةہ قالوا: ویصرف عنه فی مصرف 
الأضحیة واستدل أبو ٹور بأنہم اتفقوا علی جواز الانتفاع بە؛ وکل ما جاز الانفاع بە جاز بیعہ. 
وعورض باتفاقھم علی جواز الاأکل من ھدی التطوع ولا یجسوز بیعه وأأقوی ما یرد بە قوله 
ما أخحرجہ أحمد فی حدیث قتادة بن النعمان مرفوعا: ؛لا تبیعوا لحوم الأضاخی والھدی؛ وتصرفوا 
وکلوا واستمتعوا بجلودھما ولا تبیعواء ون اُطعمتم من لحومھا فکلوا إن شختم٦.(٤:٤٣٤٤٥٠).‏ 
وسیأتی الکلام فی بیع ا لجلود فی أبواب الأضحیة إن شاء اللہ تعالی۔ 
باب جواز الرکوب علی الھدی إذا اضطر إليه وإِلا فلا - 

قولہ: ”عن أبی الزبیرٴ إلخ. قالِ النووی: فی رکوب البدنة الھداۃ مذاھبء مذھب الشافعی 
رحمه اللہ تعالی أنە ی زکبہا إذا احتاج ولا ی رکیہا من غیر حاجة وإنما ی رکبہا بالمعروف من 
غیر إضرارہ وہہہذا قال ابن المنذر وجماعة وو روایة عن مالك. وقال عروۃ بن الزبیر ومالك فی 
روایة وأحمد وإسحاق: لە رکوبہا من غیر حاجة بحیث لا یضرهاء وبە قال أھل الظاہر. وقال اٌبو 
حنیفة: لا ی رکبہا إلا اُن لا یجد منە بدا۔ 

وحکی القاضی عن بعض العلماء أُنه أُوجب رکوبہا ممطلق الأمرء و خالفة ما کانت ا جاھلیة 
علیه من إکرام البحیرة والسائبة والوصْٔلة وإھمالھا بلا رکوب. دلیل ا جمھور ان رسول اللہ اه 
أهدی ولم یرکب هديه ولم یأمر الناس برکوب الھدایاء ودلیلنا علی عروۃ وموافقیه روایة جابر 
الذکورۃء واللہ اُعلم اھ .)٥٢٤٤٤(‏ 

قلت: روایة جابر حجة لأبی حنیفة علی الشافعی وموافقیہ أیضاء فان قولہ كهُ: دإذا ألجشت 








کک الرکوب علی الھدي ۷۸ 


بدنتك فا رکبہا ‏ رکوبااغیر قادح۔ أخرجہ محمد فی ٭الوطا“ ( )٠‏ وسندہ صحیح۔ 


إلیہاء صریح فی معنی الاضطرار وھذا ما یقوله ابو حنیفة: لا ی رکیہا إلا أُن لا یجد منە بداء فافھم. 
قال ال حافظ فی ”الفتح“: واستدل به ای بحدیث أبی ھریرة رضی اللہ عنه: ان رسول 
اللہ من رای رجلا یسوق بدئة فقال: وارکبہاٴ؛ فقال: إنه بدنةء فقال: دا رکبہاء ویلكہ'' فی 
الشائیة أو الشالئ علی جواز رکوب الھدی؛ سواء کان واجبا أو متطوعا یہہ لکونة یل لم 
یستفصل صاحب الھدی عن ذلكء فدل علی ان ا حکم لا یختلف بذلك. وأصرح منہ ما أخحرجهہ 
أحمد من حدیث علی أنه سغل ھل یرکب الرجل ہدیه؟ قال: لا بُسء قد کان النبی یه بمر 
بالزجال بیمشون فأمرھم یب رکبہون هدیه. ای مدی البی ٌَكك. إسنادہ صالح؛ وبالجواز مطلقا قال 
عروۃ بن الزبیرء ونسبە ابن امنذر لأأحمد وإسحاقء وبە قال أھل الظاھرہ وھو الذی جزم بە الووی 
فی ”الروضة“ تعا لأصله فی الضحایا. ونقله فی ”شرح المهذبٴ عن القفال وا ماوردی ونقل فیه 
عن ابی حامد والبند نیجی وغیرھما تقییدہ با حاجة۔ 
وقال الرؤیانی: تجویزہ بدون ال حاجة یخالف النصء وهو الذی حکاہ التحرمذی عن الشافعی : 
وأحمد وإسخاق؛ وأطلق ابن عبد البر کرامة زکوبہا بغیر حاجة عن الشافعی ومالك وأٗبی حنیفة 
واکٹر الفقھاء وقیدہ صاحب الھدایة من ا حنفیة بالاضطرار إلی ذلكء وھو النقول عن الشعبی 
۔عند ابن بی شیبة ولفظہ: لا یرکب الھدی إلا من لا یجد منە بدا. ولفظ الشافعی الذی نقله ابن 
للدذر وترجم لە البیہقی: یرکب إذا اضطر إليه رکوباغیر قادح۔ وقال ابن العربی عن مالك: 
یرکب للضرورةء فإذا استراح نزل. 
والدلیل علی اعتبارہ القیود:الثلاشة وھی.الاضطرار والرکوب بالمعروف وانتہاء الرکوب 
بانتہاء الضرورة ما رواہ مُسلم فذکر حدیث جابر اذ کور فی التن. وفی السفلة مذھب خامسء 
وھو امنع مطلقاءنقله این الصربی ن أبی حنیفة وشنع عليه ولکن الذی نقله الطحاوی وغیرہ 
الجنواز بضدرا حاجة .)٣٣٤:٣(‏ قال.الصینی: الذی نقله الطحاوی وغیرہ ان مذھب أبی حنیفة 
ما ذکرہ صاحب ٭الھدایة اھ (٢۰٥۷۰)۔‏ 


)١(‏ فلت ولا ححلظفيہ لجواز ال رکوب علی الھمدی مطلقاء فیحتمل ان یکون الرجل مضطرا إليەہ قد عرف النبی مه ذلك من 
. حالہ ولم یکن رکب۔لظنه عدم جواز الا رکوب عیلیٰ البدنة للہداۃ مطلقاء ولذلك ما اأصر علی عدم الرکوب َأ لە 
النبی مل قا رکبہا ویلك؛ وھذہ کلمة تستعمل للعرحم أیضا۔ 











إعلاء السنن 9۹ 


باب من دی تطو عا ثم ماتت فی الطریق فلیس عليه إبدالھا 
٤ص‏ عن این عمر (مرفوعا): (من أُمدی تطوعا ٹم ضلت فإن شا اُبدلھا وإن 
شاء ترك؛ وإن کان فی نذر فلیتبدل). رواہ ا حاکمء والبیہقی. ”کنز العمال ٠‏ (۳:١۲)۔‏ 
٥‏ - أُخبرنا مالك اُنخہرنا نافع: ان ابن عمر أو عمر -شك محمد۔ کان 
یقول: من أھدی بدنة فضلت او ماتت فان کانت نذرا أُبدلھاء وإن کانت تطوعا فان 
شاء اُبدلھاء وإن شاء ت رکھا. أخرجھا محمد فی ٴالوطأ (٢۲۰)۔‏ وفی ”التعلیق 
لمجد ": وفی موطأً یحبی عن ابن عمر من غیر شك اھ. 


وقال الش و کانی فی ”الئیلٴ: والطحاوی أقعد بمعصرفة.مذھب |مامہ؛ وقد وافق أبا حنیفة 
الشاقعی علی ضمان النقص فی الھدی الواجب (وعند ابی حنیفة یضمن ما نقص مطلقا سواء کان 
واجبا أو تطوعا. واختلف من اأُجاز الرکوب ھل یجسوز ان یحمل عليه مشاعہ؟ فمنعہ ماك 
وأجازہ ا جمھور وھل یحمل علیہا غیرہ؟ أجاز ا جمھور أیضا علی العفصیل لم کور: ونقل 
عیاض الإاجماع علی أُنە لا یؤجرھا. واختلفوا فی اللبن إذا احتلب منە شیعاء فعند الشافعیة 
والحنفیة بعحصدق بہ؛ فان أکله تصسدق بشمنہ. وقبال مالك: لا یشرب من لیٹەء فان شرب 
لم یغرم. اھ ملخصا (٣٤:٣٤۳۳)۔‏ 
ولعلك قد عرفت ما ذکرنا من اختلاف أُقوال العلماء فی مسألة الرکوب علی الھدی أُنہ 
مامن إمام من المة إلا وقد روی عنەمثل قول ابی حنیفة رحمہ اللہ تعالی. ٌُ 
باب من أشدی تطو:عا ثم ماتت فی الطریق,:فلییں علید إبدالھا 
۱ قوله: ”عن ابن عمر إلیٰ آخر البابٴ. قلت: دلالمه علی معنی الباب ظاھرۃ. قال فی 
”الھدایة“: ومن ساق هدیا فعطب فإن کان طوعا فلیس عليه غیرہ؛ لان القربة:تعلقت بہذا۔احل 
وقد فات اھ.. واأورد عليه فی ”الدہایة“ و ”فعح القدیر“ (۸۳:۳) مِن مسألة اشتراءالفقیر الأضحیة 
ووجویہا عليه بمجرد الاشتراء ما لا یرد ھھنا؛ فان صاحب ”الدایۃ لم ینکر وجوب ھذا الھدی 
التطوع بەعیناء ونھا ینکر وجوبە فی الذمنة وکذلك الفقیر إذااشتری أُضحیة یھ 
فان ضاعت أوٴماتت لیس عليه إبالھا:لعدم وجوبہا فی ذمته فافھم. 
قال اللوفق فی ”الغفنی“: إِن من تطوع بہدی غیر واجب لم یخل من حالین: أحدھما: ان 
ینویه ھدیاء ولا پوجب بلسانه ولا باشعارہ وتقلیدہ فھذا لا یازمہ إمضاءہء ول أولادہ وماءہ. 
١‏ ۱ 








6ش ا ٠‏ 


باب ما یفعل بالھدی إذا خحاف عليه العطب : 
٦‏ - عن ابن عباس رضی الله عنہما: اُن ذویبا با قبیصة حدثہ: ان رسول 
اللہ مگ کان یبعث معه بالبدن ثم یقول: وإذا عطب منہا شیء فخشیت عليه موتا 
فانحرهاء ثم اغمس نعلھا فی دمھا ٹم اضرب بە صفحتہاء ولا تطعمھا اُنت ولا أحد من 
آھل رفقتك)ء رواہ مسلم .)٦۲٤٤(‏ 


الٹانی: أُن یوجب بلسانە فیقول: ھذا همدی. أُو یقلدہ أو یشعرہ ینوی بذلك إھداءہ؛ فیصیر واجبا 
معینا یتعلق الوجوب بعینه دون ذمة صاحبه ویصیر فی یدی صاحبة کالودیعةء یلزمه حفظهھ 
وإیصالہ إلی محلہہ فان تلف بغیر تضریط منە او سرق او ضل لم یلزمه شیء؛ لأنہ لم یجب فی 
الذمة انا تعلق ا حق بالعین فسقط بتلفھا کالودیعة. وقد روی الدار قطنی بإسنادہ عن ابن عمر 
رضی اللہ عدہما قال: سمعت رسول اللہ ُ یقول: ەمن أھدی تطوعا ٹم ضلت فلیس عليه البڈل 
إلا أن یشاء فإن کان نذرا فعليه البدل٤.‏ وفی روایة: قال: ومن أُھدی تطوعا ٹم غطب فان شاء 
ابدل وإن شاء اأکلء وإن کان نذرا فلیبدل٤.‏ فأما إن أتلف بتفریط منە فعلیه ضِمانة؛ لأنه اتلف 
واجبا لغیرہ فضمنه کالودیعة اھ .)٢٦٥٥:٥(‏ 

وفیە أیضا: یتعین الھدی بقوٰله: ھذا هدی؛ او تقلیدہ أو إشعارہ مع النیة. وبہذا قال الثوری 
وإسحاق؛ لن الفعل مع النیة یقوم مقام اللفظ إذا کان الفعل یدل علی القصود کمن بنی مسجدا 
وأُذن فی الصلاۃ فیەء وکذلك الأضحیة تتعین بقول: هذہ أضحیة فتصیر واجبة بذلك. ھذا مقصود 
الشافعیء وقال مالك وأٗبو حنیفة: إذا اشتراھا بنیة الأضحیة صارت أضحیة لأنه مأمور بشراء 
أُضحیة؛ فإذا اشتراھا بالنية وقعت عنه کال وکیل. قال صاحب ا حرر: وھو ظاھر کلام اأحمد اھ 
ملخصا .)۲٣۰۹:۳(‏ 

باب ما یفعل بالھدی إذا حاف عليه العطب 

قوله: ”عن ابن عباس إلی آخر الباب٭ٴ قلت: وأخرج محمد فی ”الاآثار “: أخبرنا أبو حنیفة 
حدثنا منصور بن العتمر عن إبراھیم النخعی عن خالتہ عن عائشة أُم الؤمنین رضی اللہ عنہا قالت: ۱ 
سألصہا عن الھدی إذا عطب فی الطریق کیف یصنع بە؟ قالت: أکلە اأحب إلی من ت رکه للسباعئ 
وقال أبو حنیفة (فی تفسیر قولھاع: إن کان وانجبا فاصنع بە ما اأحببت وعليك مکانہ وإن کات 
.,تطوعا فتصدق بە علی الفقراء فان کان ذلك فی مکان لا یوجد فیه الفقراء فانحرہ؛ واغمس نعله 











إعلاء الستن ما یفعل بالھدي إذا خاف عليه العطب ۱ 0 


۷ ۰- عن بی قعادة مرفوعا: کان عدیا تلوعا عطب فلا کل منہ؛؛ 
.أخرجه ابن خزییمة فی صحیحہ۔ ''کنز العمال“ ۳ ۳). 


فی دمه ثم اضرب به صفحتہ؛ ثم خل بین وبین الناس یأکلونء فان اأُکلت منە فعليك مکان ما 
اکلت؛ وإن شئت صنعت بە ما اأحببت وعليك مکانە۔ قال محمد: وبە نأُخذ اھ (٥٥)۔‏ 

قلت: ودلالة الآثار المذکورۃ علی مذھب أبی حنیفة ظاھرةء غیر ان التبادر من الآثار عدم 
جواز الأکل من الھدی ا لمتطوع به مطلقا إذا عطب وأٗبو حنیفة جوز الأکل منه وإطعامہ الاغنیاء إذا 
راد ]بداله بہدی آخر مکانهء ولکن قوله فی حدیث أبی قتادة عند البیہقی: (وإن کان هدیا واجبا 
فلیاًکل إن شاءء فإنه لا بد من قضاءہہ یدل علی ان علة النع فی ما عطب من هدی العطوع عدم 
وجوب إبداله بہدی آخرء فإن أوجب الرأً علی نفسہ إبداله فحکم الواجب والمتطوع بہ حینعذ 
سواء فی جواز الأکل منہما إذاعطبء وعليه مکائہ فافھم۔ وھذا معنی قول عائشة: أکلە اُحب 
إلی من ترکە للسباع۔ ای إذا لم یجد الفقراء فی ھدی التطوع ولا یرجو مجیۂہم فی ذلك الکان 
عنقریب فلیاکل منه ہو ورفقتہ ولا یت رکه للسباعء ولیہد آخمر مکانەہ ولا یظن بفقیه ان یشك فی 
استجسان ذلك وا حال ھذہ. واللہ تعالی اأعلم۔ 

قال النووی: إذا عطب الھدی وجب ذبحه وتخلیتہ للمساکین؛ ویحرم الاأکل منہا عليه 
وعلیٰ رفقته الذین معه فی الرکب؛ سواء کان الرفیق مخالطا لە أو فی جملة الناس من غیر 
مخالطةء والسبب فی نہیہم قطع الذریعة لثلا یتوصل بعض الناس إلی نحرہ أو تعییبه قیل أُو أنه. 
(قلٹ: ھذا ما لا دلالة لە فی الأثر ولا تساعدہ ۹۹2001 8" 
هدیه ورفقتہ من أکلە لکونہم أغنیاء). 

قال: واختلف العلماء فی الاکل من الھدی إذا عطب فتحرہہ فقال الشافعی: إِن کان مدی 

تطوع کان لە اُن یفعل فیە ما شاء من بیع وذبح وأکل وإطعام وغیر ذلكء ولە ترکەہ ولا شیء عليه 
فی کل ذلك؛ لأنه ملکھ. وإن کان هدیا منذورا لزمہ ذبحہہ فان ت رکە حتی هلك لزمہ ضمان 
کما لو فرط فی حفظ الودیعة حتی تلفت؛ فإذا ذبحه غمس نعل فی دمه؛ وضرب بہا صفحة 
سنامہ لیعلم من مربە أُنه عدی فیکله ولا یجوز للاُغنیاء الاأکل منه مطلقا؛ لان الھدی مستحق 
للسساکین فلا یجسوز لغیرھمء ویجوز للفقراء من غیر أھل هذہ الرفقة. (قلت: ھذا خصسلاف 
ما دلت عليه الّٹارہ فأثر أبی قعادة اللذکور فی الان صریح فی عدم جسواز الاأکل من دی 








ج-١٠‏ ما یفعل بالھدي إذا خافِ عليه العطب -ٴ ۲ 


۸- عن أبی قتادة أیضا مرفوعا: (من ساق الھدی تطوعا فعطب فلا یکل 
من فانه إِن أکل منه کان عليه بدله ولکن لینحرها ثم لیغمس نعلھا فی دمھا ٹم 
لیضرب جبینہاء وإن کان هدیا واجبا فلیاکل إن شاء فإنه لا بد من قضاءہ). أُخرجه 
البیہقی ” کنز العمالٴ .)۲٢:٢(‏ 


التطوع, وجوازہ من الھدی الواجب: فافھم) .)٦٢٤:٤(‏ 

قال الموفق فی ٭الغنی ٴ: ومن سباق هدیا واجبا فعطبِ دون محله صنع بە ما شاء وعليه 
مکانه لأنه مضمون عليه فان عطب أو سرق أو ضل او نحو ذلك لم یجزہ وعاد الوجوب لی 
ذمتہ؛ کما لو کان لرجل عليه دین فا شتری بە منه مکیلا فتلف قبل قبضه انفسخ البیع وعاد الدین 
إلی ذمتهہ ولأن ذمته لم تبرأ من الواجب بتعیینه ونما تعلق الوجوب بمحل آخرء فصار کالدین 
یضمنٹہ ضامن او یرھن بە رھناء فإنہ یتعلق الحق بالضامن والرھن مع بقائه فی ذمة اللدین؛ فمتی 
تعذر استیفاءہ من الضامن أُو تلف الرھن بقی الحق فی الذمة بحاله وھذا کلە لا نعلم فیه مخالفا۔ 

وإن ذبحه فسرق أُو عطب فلا شیء عليه. قال أحمد: إذا نحسر لم یطعمه حتی سرق 
لا شیء عليهء فانە إذا نحر فقد فرغ. (فان القربة فی الھدی تعلقت یإراقة اللیع وقد حصلت) وبہذا 
قال الٹوری وابن القاسبم من اأصحاب مالك واأصحاب الراٌی. وقال الشافعی:.عليه الإعادة؛ لأنہ 
لم یوصل ا حق إلی مستحقہ فأشبه ما لو لم یذبحہ. ۔ ولنا أنه اُدی الواجبعلی فبری منه کما 
لفزہ وفلل آنہ اہی اسواحب آئہ لم وچ لا الرققرویست واج ۃ سلی لآ او خی با وی 
الفقزاء أجزأہء:ولذلك ما نحر النبی عَكك البدنات قال: دمن شاء اقتطع) اأُخرجه اُبو داود والنسائی 
کمافی ”عون ا لعبودٴ (۸۳:۲). ۱ 

وإذا عطب ھذا العین او تعیب عیبا یمنع الإاجزاء لم یجزہ ذبحه عما فی الذمة؛ لأن عليه 
ھدیا سلیما ولم بوجدہ وعليه مکانەہ ویرجع ھذا الھدی إلی ملکه فیصنع بە ما شاء من أکل او بیع 
وعبة وصدقة وغیرہء ھذا ظاھر کلام الحخرق. وحکاہ ابن المنذر عن أحمدہ والشافعی؛ وإسحاقء 
وأبی ٹور وأصحاب الرایء ونحوہ عن عطاء وقال مالك: ویاکل ویطعم من اأحب من الأغنیاء 
والفقراء ولا ینیع منە شیئا. ولنا ماازوی سعید: ٹیا سفیان عن عید الکریم عن عکرمة عن این 
عباسن قال: : إذا أھدیت ھدیا تطوعا فعطب فانحرء ثم اضمس النعل فی دمہ ٹم اضرب بہا صفحتد 
فإن أکلت أو أمرت به غرمت, وإذا أعدیت ھدیا واجبا فعطب فانحےہ ٹم کلە إْ شثت؛ 








إ[علاء السن ۳۴" 


اب من نذر لحچ ماشیا رم لشی فان عجز عنہ رکب وآراق دا 

۹- عن عکرمة عن ابن عباس: ان عقبة بن عامر سأل النبی عٌي فقال: إِن 
اه نذرت أُن تمشی إلی البیت وشکا إليه ضعفھاء فقسال النبی عَل: دإن اللہ غنی عن 
نذر اأ حعكء فلت رکب ولتہد بدنة. رواہ اأُحمد. وفی لفظ: إن اُخت عقبة بن عامر 
نذرت ان تمشی إلی البیت وأنہا لا تطیق ذلك؛ فأمرھا البی عِلُّ ان ت رکب وتہدی 


رارز تر مد امش رکفت آغر 

وإن ضل العین فذبح غیرہ ٹم وجدہہ أُو عین غیر الضال بدلا عما فی الذمة ثم وجد الضالء 
ذبحھما معاء روی ذلك عن عمر وابنه وابن عباس؛ وفعله عائشة وبه قال مالكء والشافعیَ 
وإسحاق . ویتخرج علی قولنا فیما إِذا تعیب الھدی فبدلے ان لە ان یصنع بە ما شاء او یرجع لی 
ملکە أحدھما لأُنہ قد ذبح ما فی الذم فلم یلزمہ شیء آخر کما لو عطب العینز . وھذا قول 
اموراامر ووجه الاُول ما روی عن عائشة رضی اللہ عنہا: اُنہا أھدت 'عدیین فأضللتہماء 

فبعث إلیہا ابن الزبیر ھدیین فنحرتہماء ثم عاد الضالان فنحرتہماء وقالت: هذہ سنة الھدی. وھذا 
مسر ےا كء ولأنہ تعلق حق اللہ بہما إیجابہما أو ذبح اأُحدھما وإیجاب 
الآخر, اھ ملخصا (۲۰۱۸:۳). 

قلت : إِن صح ٹر عائشة ھذا فھو محمول علی السدب. ولا دلالة علی اللوجوب؛ 
وإِن سلمنا فھو محمول علی ما إذا کان المدی فقیرا لا یملك النصاب؛ فإانه إذا أھدی تعلق 
الوجوب با حلء فإذا ضل واشعری آخر مکانه تعلق الوجوب بہذا اشحل أأیضاء فإذا وجد الاُول 
وجب عليه ذبحه لتعلق الوجوب بعینہہ بخلاف الغنی فان الوجوب فی ذمته دون اثلء فإذا ضل 
واشتری آخر مکانہ تعلق الوجوب بہذا ا حل أیضاء فاذا وجد الاُول وجب عليه ذبحه لتعلق 
الوجوب بعینہ بخسلاف الغنی فإن الوجوب فی ذمته دون احلء فإذا ضل وأھدی ھدیا آخر 
کالہ لم بق الأول واجا؛ فان الوجوب فی الذمة وھو لا بتعلق باشل کا دل عليه آر ان 
عباس رضی اللہ عنہما عند سعید بن منصور بسند صحیح۔ ۔ واللہ تعالی أُعلم. 

باب من نذر الج ماشیا لزمہ اللشی فان عجز عنه رکب وأراق دھا 

قولە: ”عن عکرمة“ إلخ. قال فی ”الھدایة“ٴ: ومن جعل علی نفسه ان یحج ماشیاء فإِنه 

2 کب حتی یطوف طواف الزیارۃ. وفی الأأُصل خیرہ بین ال رکوب والمشی؛ وھذا إشارۃ إلٰی 








چس من نذر ا حج ماشیا ۸ 


ھدیا. رواہ أبو داود وسکت عنه هو والمنذری ورجاله رجال الصحیح. وقال ال حافظ فی 
”العلخیص“: إسنادہ صحیح۔ نیل(۸۳۰:۸]). 


الوجوب اھ. قال ا حقق: وھذا لأُنہ العزم القربة بصفة الکمال فتلزمہ بتلك الصفةء کالمزام التابع 
فی الصوم اھ (۸۷:۳). 

وقال ال جصاص فی ”احکام القرآن“: روی مٰوسی بن عبیدة عن محمد بن کعب عن این 
عباس قال: ما آسی علی شی إلا انی وددت أئی کنت حججت ما شیا؛ لن الله تعالی یضول: 
ؤیأُتوك رجالاہ4. وروی ابن نحیح عن مجاخد: اُن إبراھیم وإسماعیل علیہما السلام حجا ماشبین. 
وروی الفْاسُم بن الحکم العربی عن عیسیداالله الرصا فی عن عبد الله بن غتیة بن عمیر قال: قال ابن 
عباس: ما قدمت علی شیء فأنتنی فی شیتی إلا انی لم اأحج ماشیا۔ 

(قلت: أُخرجه ابن جریر فی تفسیرہ بطریق أی معاویة عن حجاج بن أُرطاۃ عن ابن عباس 
قال: مٴآسی علی شیء فائی إلا ُن لا أکون حججت ماشیا۔ سمعت الله بقول: دیأتوك رجالا 
وفیه انقطاع؛ والظاھر ان الحجاج یرویە عن ابن جریج عن ابن عباس۔ یدل عليه الإسناد الذڈی 
ذکرہ قبله (۱۰۷:۷) وقد ذکرہ ا جصاص بسندین آخرین غیر هذاء وتعدد الطرق یورث الضعیف 
قوۃ کما لا یخفی). ولقد حج الحسن بن عنلی مسا وعشرین حجة ماشیا من الدیدةإِ٘ی مکقه 
وأن النجائب لتقاد معه. (أخرجە الحاکم فی ”الستدركٴ وسکت عله هو والڈھبی .)۱٦۹:۳(‏ 

وروی عبد الرزاق عن عمرو بن زر عن مجاھد قال: کانوا یحجون ولا ی رکبنون؛ أنزل 
الله تعالی: ورجالا وعلی کل ضامر یأثین من کل فج عمیقا. وروی ابن جویج قال: اُخبرنی العلاء 
قال: سمعت محمد بن علی یقول: کان الحسن بن علی یمشی وتقاد دوابه۔ 

قال ابو یکر: قوله تعالی: طإیأنوك رجالا وعلی کل ضامرپچ بقعضی إباحة ا حج ساشیا 
وراکبا. ولا دلالة فيه علی الأفضل منہما۔ وما رویناہ عن السلف فی اختیارهم الج ماشیا وتأُویل 
کا ا ا ا و سس 
ان عامر نذرت ان تمنشی إلی بیت الله تعالی؛ أررھا النبی ِّهُ ان ت رکب وتہدی۔ وھذا یدل 
1 ا م۱۷ رو وت 
الشی اھ (۲۳۲۰۳)ء۔ ٭< ۱ ۱ 








إعلاء السنن من نذر ا حج ماشیا "٥‏ 


٤‏ ۰ عن ابن عباس رضی اللہ عضہما قال: جاء رجل فقال: یا رسول الل! ِن 
اأُختی حلفت ان تمشی إلی البیت وأنه یڈ یشق علیہا ال مشی؛ فقال: (مرها فلت رکب إِذا لم 
تستطع اُن تمشی فما أغنی الله ان یشق علی اُختكء. أخرجہ ا لح اکم وسکت عنہ ا حافظ 
فی "الفتم* (۱۱:۱۱)۔ ومن طریق کبریب عن ابن عباس نحوہ بلفظ: (لصحج راکبة 
سید ۔ رواہ أحمدہ وأٗبو داود ورجاله رجال الصحیح ' ٴنیلٴ (۸۳:۸٦)۔‏ 


قلت: ویعکر عليه ما أخرجہ البیہقی بسند صحی” /عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه: بینما 
رسول چو چہ الیل إذ بصر بجمال نضرت منە الإبلء فإذا اسرأۃ عریانة ناقضة 
شعرھاء فقالت: نذرت ان أأحج عریانة ناقضة شعری فقال: مرها فلتلبس ٹیابہا وستہرق دما)ء 
کذا فی ”الئیلٴ (۱۸۰:۸). وھو حجة من قال: لا نذر فی معصیةہ وکفارتہ کفارۃ پھین. کما 
سیأآتی فی أبواب النذر. فلیس فی إیجابہ كت الھدی علی اُحت عقبة بن عامر دلیل علی کون 
الشی إلی بیت اللہ قربةء ولا لزم ان یکون حج امرأۃ عریانة ناقضة شعرھا قربة أیضا؛ لأنہ یع 
اُوجب علیہا الھدی؛ فالاُولی الاعتماد فيه علی ما روی عن السلف؛ وما سیأآتی عن رسول اللہ 
پل ما یدل علی کونە اأفضل من الرکوب؛ فافھم۔ 
وقد اختلفت الروایات فی المذھب, فذ کر محمد فی ”الأصلٴ: یخیر بین الرکوب واللشی؛ 
لن ا حج راکبا أُفضلء ویکرہ ماشیا۔ وفی ”الجامع الصغیرٴ أشار إلی وجوب ا شی حیث قال: 
لا یرکب حتی یطوف طواف الزیارۃ. وفیە إشارة إِلی الوجوبء لانە إخبار عن ا جتہدء وإخبارہ 
یعتبر بإخبار الشارع؛ لأنہ نائبہ فی بیان الأحکام. وقال مشایختا للتوفیق بین الروایتین: إنھا ی رکب إذا 
بعد المسافة وشق ا مشی؛ وإذا قربت والرجل ممن یعتاد الشی ولا یشق علیه بنبغی ان لا یپرکب۔ 
وبہذا یحصل التوفیق بین روایتی الأصل والجامع الصغیرء کذا فی ”البنایة“ للعینی (۱:٣٣٦۱)۔‏ 

: قال ا حقق فی الفتح: لا یقال: لا نظیر للمشی فی الواجبات ومن شرط صحت النذر ان‎ ٠ 
یکون من جنس المبذەور واجب: لاُنا نقول: بل له نظیر وو مشی الکی الذی لا یجد الراحلة‎ 
وھو قادر علی ا مشیء فانے یجب عليے ان یحج ماشیاء ونفس الطواف أیضا اھ (۸۷:۳)۔.‎ 

وقال ا حافظ فی ”الفتحٴ: وفی الحدیث ای فی حدیث عقبة بن عامر صحة النذر باتیان 


)١(‏ قلت: ھکذا هو فی ”الیل بسند صحیح؛ وفی ”فتح الباری“: بسند ضعیف (۱-۱۱ ھ) وهو الظاہر وحیعذ فلا [شکال۔ 
والل تعالی أعلم 











عت ا من نذر الحج ماشیا ۱ 1آ 


-١‏ أخبرنا شعبة بن ال حجاج عن الحکم بن عتبة عن إبراھیم النخعی عن علی 
ابن أبی طالب کرم اللہ وجهه أنە قال: من نذر ان یحج ماشیا ٹم عجز فلی رکب ولیحج 
ولینحر بدنة. وجاء عنه فی حدیث آخر: ویہدی ھدیا. أخرجہ الإمام محمد فی 
”موطأہ“ (۳۲۴). وسندہ صحیح, وإبراھیم عن علی مرسلء ومراسیله صحاح کما 

اقد مر غیر مرة. 


البیت الحرامء وعن ابی حنیفة: إذا لم ینو حجا ولا عسرة لا ینعقد (ھذا إذا نذرہ بلفظ الإتیان او 
الذھاب ونحوہہء وإذا قال: علی الشی إلی بیت الله تعالیء ینعقد وعليه حج أُو عمرة. کما فی 
”فتح القدیر“ ۸۸:۳). ٹم إن نذرہ راکیا لزمہ دم لترفه بتوفر مؤنة ال رکوب؛ وإن نذرہ ماشیا لزمہ 
من حیث أحرم إلی ان تنتہی العمرة او الحجە وھو قول صاحبی أبی حنیفة. فان رکب بعذر أجزأہ 
ولزمہ دم فی اأُحد القولین عن الشافعی واختلف ھل یلزمه بدنة او شاقہ ون رکب بلا عذر لزمه 
الدم. وعن امالکیة فی العاجز یرجع من قابلء فیمشی ما رکب إِلا إن عجز مطلقا فیلزمه الھدی؛ 
ولیس فی طرق حدیث عقبة ما یقتضی الرجوع فھو حجة للشافعی ومن تبعه. وعن عبد اللہ بن 
الزبیر: لا یلزمہ شیغا مطلقا. قال القرطبی: زیادة الاأمر بالھدی رواتہا ثقات ولا تردہ ولیس سکوت 
من سکت عنہا بحجة علی من حفظھا وذکرھا. قال: والعمسك با حدیث فی عدم إیجاب 
الرجوع ظاھر ولکن عمدة مالك عمل أھل الدینة اھ .)۰۱٦:۱١(‏ 

وفی ”نیل الاُوطار“ بعد ذکر المذا مب بتفاصیلھا: وعن الھادویة: أنە لا یجوز الرکوب مع 
القدرۃ علی الىشی؛ فإذا عجز جاز الرکوب ولزمه دم. قالوا: لأن الروایة وإن جاءت مطلقة فقد 
قیدت بروایة العجز۔ ولا یخفی ما فی اکثر ہذہ التضاصیسل من ا خالفة لصریح الدلیل وبرد قول 
من قال: بأنه لا کفارۃ مع العجز وتلزم مع عدمه. ماوقع فی حدیث عکرمة عن ابن عباس وفی 
الروایة التی بعدہہ فإنہما مصرحان بوجوب الھدی مع ذکر ما یدل علی العجز من الضعف وعدم 
الطاقة اھ .)٦۸۵:۸(‏ فک 

قولہ: ”أُخبرنا شعبة بن ال حجاج إلخ. قال محمد فی باب من جعل علی نفسه شی ٹم 
عجز: أخبرنا مالك عن عروۃ بن أذینة (کان شاعرا غزلا خیرا ثقة ولیس لە فی الؤطاً غیر ھذا 
الحدیث؛ ذکرہ ابن عبد البر وغیرہ. ”تعلیقٴ) أنه قال: خرجت مع جدة لی علیہا اللشی إلی بیت 
ال تعالیء حتی |ذ کتا ینعض الطریق عجزتء فأرسلت سولی لھا إلیٰ عبد الله ابن عحر لیسله 








إعلاء السنن : من نذر ا حج ماشیا ٦۷‏ 


-٠٣٠‏ عن عطاء بن ابی رباح عن عبد الله بن عباس قال: کانت الأَنبیاء 
یدخلون ا حرم مشاة حفاۃء ویىطوفون بالبیت ویقضون الناسك حفاۃ مشاۃ. رواہ ابن 
7 وت 


ك۶ 


کل اأیضا۔ 
0 ۰- عن ابن عباس رضی الله عنہما عن النبی عی قال: ون آدم آتی البیت 
لف أثیة لم یرکب قط فیہن من اللھند علی رجلیە؛ . رواہ ابن خزیمة فی صحیحھ. 


وخرجت مع الولی فسألہہ فقال عد اللہ بن عسر: ترمائا غیت ال ہو لئے رت 
قال محمد: قد قال ھذا قومء وأحب إلینا من ھذا الشول مُا روی عن علی , بن أبی طالب زضی اللہ 
عدہ فذ کر أثر التن وقال: وھو قول أبی حنیفة والعٰامة من فقھائنا۔ أُخبرنا مالك أُخبرنا یحبی بن ۱ 
سعید قال: کان علی مشی فأصابتعی خاصرۃ ف رکبت حتی أُثتیت مکسةہ فسألت عطاء بن أبی 
رباح وغیرہہ فقالوا: عليكغ هدی. فلما قدمت الدینة سألت فأمرنی أن أمشی من حیث عجزت 
مرة أُخجریء فسشیت قال محمسد: با ا سر رت 
ااومعوم ۱ 
قلت: وفی ذلك کلہ تآبید ما فی ”الجامع الصغیر من وجوب المشی علی من نذر ا مشی إلی 

00200 جح الصحیح غندناء ما قد عرفت من اتفاق علماء ا حرمین علیٰ وجوب 
اللشی وإن امختلقوا قی جزاء الرکوب؛ فقال أُھل مكة: ہیں رجہ عليه اُن 
یرجع با مشی إِذا استطاعہء وھو مقتضی القیاس. 

قال ا حقق فی ”الفعح“: واعلم ان مقتضی الاأصل (فی باب النڈوں ان لا بخرج عن عمدة 
النذر إذا رکب؛ کما لو نذر الصوم متتابعاً فقطع العابع, ولکن بت فی ذلك فی الحج نصا فوجب 
العمل بە. ثم ذکر ما ذکرنا من الأحادیث فی ا لتن ٹم قال: إلا أنه عمل یإطلاق الھدی من غیر ۔ 
تعیین بدنة لقوۃ روایتہا اھ (۸۸:۳). فما ذکرہ فی یسوط" من الٹخییر بین اللشی وال رکوب 
مرجوح لا یعمل بہ. واللہ تعالی أعلم. 

قولہ: ”عن عطاء وعن ابن عباس“ إلخء دلالتہما علی کون الٔشی إلی بیٹ الله محمودا فی 
الشرع ظاسرةء فإن شرائع من قبلنا حجۃة علینا إذا ذکرھا الشارع من غیر إنکار. فان قیل: 








۸ ٠١ - ج‎ 


وقال: فی القلب من القاسم بن عبد الرحمن. قال ا حافظ القاسم: هذا واہ. ٭الترغیب 
والترھیب ٭ٴ (۱۹۱)۔ 
قلت: بل ہو حسن ا لحدیث؛ وثقه ابن معین وغیرہ کما مر غیر مرق وصحح لە 
الترمذی؛ وقال یعقوب بن شیبة: متہم من یضعفه. ترغیب (٥٥٤)۔‏ 
باب حرم المدینة وأنه لیس کحرم مکة فی الأحکام 
وأآمدی مھا إِلی رسول اللہ ٭ فقال رسول اللہ مک : دأما لو کنت تصیدھا بالعقیق 


قد اُنکرھا الشارع عملا ما قد تواتر عن النبی يك اأنه لم یحج إلا راکیا. قلنا: نما اخختار النبی یک 
ال رکوب للرد علی ما کان عليه أھل ا جاھلیة فإنہم کانوا یحجون ولا ی رکبون. رواہ عبد الرزاق 
عن عمرو بن زر عن مجاھد کما تقدمء ورعا کان یختار ما غیرہ أُولی عددہ لبیان الجواز خشیة 
ان یشق علی اُمتك کما مر غیر مر فافھم. ِ 
باب حرم ا مدینة وأنە لیس کحرم مکة فی الأحکام 

قوله عن سلمة بن الا کوع إِلخ. قال العینی فی ”العمدةٴ: احتج بہذا الحدیث ای بحدیث 
انس رضی اللہ عنه مرفوعا: (امدینة حرم من کذا إلی کذا لا بقطع شجرها ا حدیثء محمد بن 
أبی ذئبء والزھری؛ والشافعیء ومالكء وأحمدء وإسحاق؛ وقالوا: الدینة لھا حرم؛ فلا یجوز 
قطع شجرھا ولا أُعذ صیدھاء ولکنە لا یجب الجزاء فیه عندھمء خلافا لابن ابی ذئب فإنه قال: 
یجب الجزاء وکذلك لا یحل سلب من یفعل.ذلك عندھم إلاعند الشافعی فی القدیمء ویروی فيه 
اُثرا عن سعدہ وقال فی ا جدید بخلافھ.:وقال ابن نافع: سٹل مالك عن قطع سدر المدینة وما جاء فیه 
من الدہیء فقال: نا نہی عن قطع سدر ا مدینة اعلا توحش ولمیقی فیہا شجرھاء ویستانس بذلكء 
ویستظل بە من ھاجر إلیہا۔ وقال ابن حزم: من احتطب فی حرم ال مدینة فحلال سلبہ کل ما معه 
فی حاله تلكء وتجریدہ إلا ما.یستر بە عورتہ فقطء ما روی مسلم بسندہ عن عامر ابن سعد. دأن 
سعدا رکب إلی قصرہ بالعقیق فوجد عبدا یقطع شجرا یخبطه فسلبە6 ا حدیث. 

وقال الٹوریء وأبو حنیفة وعبد الله بن امبارك؛ وأبو یوسف:.ومحمد: لیس للمدینة حرم 
کما کان لمکة. (لعدم وجوب الاحرام علی داخلھاء ولأنہ لو کان مسحرما لبینہ النبی عق بیسانا 
عاماء وأوجب فیه ال جزاء کصید ا حرم). وأجابواعن الحدیث المذ کور (وعن کل ما ورد فی تحریم 








إعلاء السان حرم المدینة ۹ء 


لشیعتك إذا ذھبت وتلقیتك إذا جثت؛ فانی اأحب العقیق). رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ 
یاسناد حسن. الترغیب (۲۱۱:۱). وقال الھیٹمی: إسنادہ حسن. وفاء الوفاء (۱۸۸:۲). 


المدینة) بأنہ گی إنا قال ذلك لا لأنہ“'' ما ذکروہ من تحریم صید ا مدینة وشجرھاء بل انا أراد بذلك 
بقاء زینة اللدینة لیستطیسوها ووألفوھاء کما ذکرنا عن قریبٰ عن ابن نافع سغل مالك إلخ. وذلك 
کمععہ چله من هدم آطام المدینة وقال: (إنہا زینة الدینة؛ علی ما رواہ الطحاوی بسندہ عن نافع 
عنٰ ابن عمر قال: نہی رسول اللہ گل آطام امدینة ان تہدم. وفی روایة: ہلا تہدموا الأطامء فإنہا 
زینة الدینةہ. وھذا إسناد صحیح: ورواہ البزار فی مسندہ. وروی الطحاوی أیضا من حدیث أبی 
سلمة ابن عبد الرحمن عن سلمة بن الأکوع أنه کان یصید فذ کر حدیث التن ٹم قال: ففی 
ہذا ا حدیث ما یدل علی إباحة صید ا مدینة. ألا تری ان رسول اللہ یك قد دل سلمة وھو بہا علی 
موضع الصید وذلك لا یحل بمكة فثبت ان حکم صید الدینة خلاف حکم صید مکة اھ 
ملخصا (ہ:٣٦۱۳‏ و ۱۳۷). : 

قلت: وأیضا فقد دلە علی أُن یصطاد بالعقیقء وھو داخل فی حرم الدینة عند القائلین 
بعحرعھاء ألا تری ان سعدا سلب العبد الذی کان یقطع الشجر جر بالعشیق؟ کما تقدم فی روایة عند 
مسلم عن عامر بن سعد عن أبیە۔ وقال السمھودی فی ٭ وفاء الوفاءٴ (۱۸۹-۲): والصواب اُن 
مهبط الثنیة للعروفة با لدرج اُول شاطئ واد العقیق علی میلین من الدینة ایام عمارتہاء کما اقتضاء 
اختباری مساحة ما بین اللسجد النبوی ومسجد ذی ا لحلیفة وبە صرح الأسدی من ا لتقدمین فقال: 
إن العقیق علی میلین من ا مدیة الیل الاُول خلف آبیات المدیدة والٹانی حین ینحدر من العقبة فی 
آخجرہ یعنی الدرج۔ وکان من عبر بالٹلائة اعتبر اللسافة من اللسجد النبوی إلی اُول بطن الوادی 
بعد القصر اللعروف بحصن أبی ھشامء ومن عبر بالستة اعتبرھا إلی طرفه الابعد وھو الذی بھ ذو 
الجلیفةہ فادخل بطن الوادی فی اللسافة أو هو مفرع علی القول بأن الیل ألفا تَ والراجح 
الموافق لاختبارنا أنە ثلائة آلاف وخمسماة ذراع اھ. 

قلت: وقد ثبت فی الصحیح عن ابی ھریرة: أن رسول اللہ نا جعل اثنی عشر میلا حول 

اس رت سای سس اس می ید سان 


)١(‏ فی العبارۃ تطویلء والمعنی أُن النبی عَكهُ لم یقل: اللدینة حرم من کذہ إلی کذاما ذکروہ من تحریم صیدھا وشجرھاء بل ما راد 
بقاء زیتة اللدینة إلخ۔ 











رب ا حرم ال مدینة ٠‏ 


-٠٣ ٤‏ عن انس قال: ال رمسول اللہ عله: (أحد جبل یحبنا ونخب فإذا 
جتتموہ فکلوا من شجرہ ولو من عضاہہ6. رواہ الطبرانی فی ”الاُوسط من روایة کثیر 
ابن زید. ”الترغیبٴ (٢۲)۔‏ 

قلت: وکشیر ھذا أخحرج حدیئه ابن خزیمة فی صحیحہہ وقال ابن عدی: لم ار 
بحدیث کثیر بأُسا۔ وقال ابن معین: ثقةء وقال ابو زرعة: صدوقء ؤفیه ین وقال ابن 
الدینی: صالح ولیس بقوی؛ وضعفە النسائی؛ کذا فی ”العرغیب“ٴ أیضا )٣٥٥۰(‏ 
فالحدیث حسن علی الأأصل الذی ذکرناہ غیر مرة۔ 


ذلك فقد أباح رمسول اللہ مك صیدہہ وقال لسلمة بن الأکوع: (أما لو کنت تصید بالعقیق 
لشیعتعك إذا ذھبت وتلقیتك إذا جقت). فا مق 0 رر الہ وید اس کسر تک ة وصیدہ۔ 
واللہ تعالی اأعلم. 

وقال الإمام ابو یوسف فی ٭الحخراج* لە: حدثا ابو إسحاق الشیبانی عن بشر بن عمرو 
السکونی عن ابی مسعود الاأنصاری او سھل بن حنیف: أنه سمع النبی سِ یقول فی امدینة: دنہ 
حرم آمن, إنہا حرم آمن, إنہا حرم آمن). قال: وحدثنا مالك بن اُنس أُنە بلغہ عن النبی يك : اُنہ 
حرم عضاہ اللدینة وسا حولھا اٹٹی عشر میلا اُی جنبہاء وحرم الصید فیہا اُربعة أمیال حولھا ای 
جنبہا. قال أبو یوسف: وقد قال بعض العلماء: إن تفسیر ھ_ذا إنھا هو لاستبقاء العضاہ: لاُنہا 
رعی ا مواشی من الإابل والبقر والغنم؛ وانھا کان قوت القوم اللبن وکانت حاجتنہم إلی القوت 
أُفضل من حاجتہم إلی ا حطب اھ ٤(‏ ۱۲). ای فکان ذلك کما حمی النقیےع لحیل ا مسلمسین. 
واللہ تعالی أعلم. 

قوله: عن انس إلخ قلت: اه الع عَرازالكَخل من یر اَحَدَوفزداعل ىى ارم 
عند القائلین بتحرع المدیٰنة؛ لاحتجاجھم لذلك بحدیث علی مرفوعا: دالمدینة خرام ما بین عائر إلی 
ثور). أحرجہه الشیخان وأبو داود وغیرھم کما فی عون ا معبود(١١٦٦٦۱).‏ وقالوا: إن ورا ھذا 
ا مت من اسم از اسان وراسرک اطاقظ تام گجطاظہ رھ ات 
النبی چ الأکل من أُشجار أحد کما تری؛ فدل علی ان حرم الدینة لیس حکمھا کحرم مكکةت 
زادھما اللہ شرفا وکرامق فان حرم مکة لا یعضد شوکہ ولا بقطع شجرہہ؛ وحرم الدینة یجوز 


ان یعضد شوکه وی ؤکل من شجرہہ فافھم. 








علاء السان حر الا ۱ 

-٣‏ وعنہ: کان النبی مك أحسن الناس خلقاء وکان لی اخ یقال لە: عمیر 
وھو فطیم؛ کان إذا جاء قال: دیا ابا عمیر! ما فعل النغیر؟) لنغر کان یلعب بە. الحدیث 
لئ وأبی داود والعرمذی ”جم الفوائد“ (۱۸۰:۲) قال الترمذی (شمائل 
ص۱۷): وفیه اُنە لا باُس ان یعطی'الصبی الطیر لیعلب یە؛ وإنا قال لە النبی طكتّه: دیا ایا 
عمیر! ما فعل النغیر؟) لأنه کان لە نغیر فیلعب بە فمات فحزن الغلام عليهء فمازحه 
النبی عيأ اھ. ۱ 


قوله: وعنه إِلخء وفیه دلالة علی جواز حبس الصید بحرم ا لمدینة. قال الطحاوٰی: ولو کان 
حکم ضیسدھا بحکم صید مکة إذالما أطلق لە رسول اللہ كيّه حیس التغیر ولا اللعب بە؛ کہا 
لا یطلق ذلك بکة کذا فی ”العمدة" للعینی .)۱۳٣:(‏ 
وقال ا حافظ فی ”الفحٴ: وأجیب باحتسال ان یکون من صید ا حل. قال اأحمد: من 
صاد من ا حل ٹم اُدخلە امدینة لم یلزمه إرساله حدیث أَبی عمیرں وھذا قول ا جمھور؛ ولکن لا یرد 
ذلك علی ا حنفیة لأن صید ا حل عندھم إذا دخل ا حرم کان لە حکم ا حرم اھ .)۷۱:٤(‏ قال 
النووی: وهذا ا جواب لا یلزم علی اأُصولھسم؛ لأن مذھب ا حنفیة ان صید ا لحل إذا أُدخله ا حلال 
إلی ا حرم ثبت لە حکم ا حرم. ولکن أصلھم ھذا ضعیف فیرد علیہم بدلیله اھ .)٤٤٤:٤(‏ 
قلت: لا واللہ هو اأصل قوی؛ ھو مذھب ابن عمر کما قدمناہ فی أبواب الصیدء وبە قال 
ان عباس وعائشة وعطاء وطاوس ذکرہ الموفق فی ”الغنی٭ (۲۹۹:۳). 
قال ا حافظ: ویحتمل أن تکون قصة أبی عمیر کانت قہل التحرم. قلنا: لا تقوم ا حجة 
بالاحعمال الذیٰ لا ینشأً عن دلیلء کذا فی ”العمدة“ للعیتی .)۱۳٦٣:١(‏ وقال القاری فی شرح 
الشمائل: ٹم رأیت فی شرح این حر ٌبحائا لطیفة ونقولا شریفة أحببت ان أُذکرھا: قیل: یؤخذ 
نہ اُن صید للدینة مباح بخلاف مکةہ وھو غلطء وی دلالة علی ذلك؟ فان ذلك الطیر من ان فی 
۱ ا حدیث اُنە اصطید فی ا حرم؟ ولیس احتمال اصطیادہ فیه أولی من احتمال اصطیادہ خارجھ. 
قلت: ھذا خارج عن قواعد آداب البحث: فان القائل انا استدل بظاہر وجود الصید فی امدینة أنه 
ما اصطید فیہا لأُنه الأصل؛ اما احتمال اأُنه صید خارجھا فیصلح فی الجملة ان یکو جواباء پأی 
غلط فی القول مع ان مذھب القائل ھو أن الصید إذا أخحذ خنارج الم وادخلِ فیه صار من صیدد 
ا حرم حتی لو ذبح فیه لکان میتة. هذا والقول نسب إلی محیی السنةافی ”شرح الستة“ حیث قال: 








و یی حرم ا مدینة رت 


-٠ ۷‏ عن أبی ھریرۃ رضی الله عنه عن النبی ری قال: : (المدینة حرمء فمن 
أحدث فیہا حدٹا و آوی محدثا فعلیه لعنة اللہ والملائکة والناس اُجمعینء لا یقبل منه 
جو سو شس رواہ مسلم .))٤: ١(‏ وزاد فی بعض طرقہ: وجعل 


فیه فوائد: : منہا ان صید المدینة مباح بخلاف صید مکةء فھو إما 7 00ت 
أو علی أُنه هو الذمب الصحیح عندہ فان البغوی لیس لە قول مردودہ کذا سمعت بعض 
ھ ےر سو پے .)٦:‏ 
۱ قولہ: ”عن بی ھریرة إلی قولە: عن جابر إلی قولہ: عن جابر بن عبد الله إلخ. قلت: فی 
ھذہ الأأحادیث إطلاق ا حمی علی حرم الدینق والحمی لغة لموضع الذی فیە کلأً یحمی من یرعام 

وشرعا موضع من ا موات یمنع من التعرض لە لیدوفر فیە الکلاٌ فدرعاہ مواش مخصوصةء کذا فی 
٭”وفاء الوفاءٴ :٢(‏ ۲۲). 

وقد ثبت أُن النبی ه حمی النقیع وقال: دلا حمی إإلا للہ ولرسولہہء أخرجہ ابو داود عن 
الصعب بن جثامة بسند حسن. وروی أأحمد بسند فیه عبد اللہ العمری وھو حسن الحدیث عن ابن 
عمر: أن النبی یلا حمی النقیع للخیلء فقلت لە: حیله؟ قال: حیل السلمین. کذا فی ”وفاء - 
الوفاء أیضا .)۲۲٢:٢(‏ وعليه یحمل تمرع الدینة وما حولھا بریدا بریدا أُنە ما حماہ رسول 
الله يك مصالح المسلمینء ولیس کتحری مکة فی الأأحکام. بدل عليه اما أُولا فما فی أحادیث التن 
من إطلاق ا حمی عليه وأما ثانیا فلما روی البلاذری فی ” الفتوح“: حدثنی مصعب بن عبد الله 
الزہیری عن أبيه عن ابن الدراوردی عن محمد بن إبراھیم الحیمی عن أبیە عن سعد بن أبی وقاص: 
اه وجد غلاما یقطع ا حمی فضربہ وسلبہ فأُسہ. فدخلت مولاتہ أو امرأۃ من أُھله علی عمر رضی 
الله عنەء فشکت إليه سعداء فقال عمر: : رد الغاس والثیاب اُخاك با سحاقء فأبی وقال: لا اعطی 
غلیمة غتمنیہا رسول اللہ َء سمعتے یقسول: ؛من وجدتموہ یقطع ا حمی فاضربوہ 
واسلبوہ) .)۱١(‏ وسندہ جیدء ومصعب بن عبد الله الزبیری صدوق عالم بالنسب؛ کما فی 
”التقریب“ (۷۰۸). وآبوہ ذکرہ ابن حبان فی الٹقات؛ کما فی ”تعجیل النفعةٴ(ہ۲۴). 

وفیە ما یدل علی أُن هذا الحکم لم یکن کجزاء صید ا حرم وقطع شجرہہ بل کان من باب 


التعزیر سیاسة ولذا قال عمر لسعد: رد الفاس والثیاب. وفیە دلالة صریحة علی ما قلنا: إن حرم 








إعلاء السنن حرم ا لمدینة یا 


۸- عن عدی بن زید قال: حمی رسول اللہ مك کل ناحیة من المدینة بریدا 
جو سو ہبی اس تی یت رواہ أبو داود ٦٦: ٢(‏ مع 
تو ہت نے ٤‏ آ2۷ء 0ہ 


المدینة إنھا هو ؟ بھعنی ا حمی لیس إلا۔ 

. وأما الشا فما روی الإمام اأُحمد عن جابر بن عبد الل: أُن النبی کل مما حرم المدینة قالوا: 
یا رسول اللہ! إنا أاصحاب عمل وأصحاب نضح: وانا لا نستطیع اأرضا غیر أُرضناء فرخص لتا۔ 
فقال: دالقائمتانء والوسادةء والعارضةة والمسند (مرود البکرق) فأما غیر ذلك فلا یعضد ولا یخبط 
منہا شیء6۔ ذکرہ الموفق فی ”الغنی“ (۳۷۰:۲). فتراہم قد رخص لھم رسول اللہ شِكّ فی أشیاء 
لم یرخص فی مثلھا بحرم مکة؛ فدل علی ان تحریم المدینة لیس کتحریم مکةہ بل ہو دونہ فی معنی 
ا حمی. ونظیر ذلك فی حمل التحرم علی معنی الإحماء ما ورد عند أحمد وأٗبی داود والبخاری 
فی ”تاریخه“ عن عروۃ بن الزبیر: عن الزبیر ان النبی كت قال: دن صیدوج وعضامہ حرم محرم 
لہ تعالی؛. قال ا خطابی ولست أعلم لصحریمہ معنی إِلا ان یکون ذلك علی سبیل الحمی لنوع من 
منافع اللسلمین؛ کذا فی ”الیل“ (٤:٢٥٤)۔‏ 

قلت: ویؤید ما قاله الخطابی ما أخرجه أبو عبید فی ”الاموال“: حدثنا عغمان بن صالح عن 
عبد اللہ بن لھیعة عن ابی الأسود عن عروۃ بن الزبیر قال: ہذا کتاب رسول اللہ علأِ لثقیف؛ فذ کر 
کتاہا طویلا وفیه: (إِن وادیہم حرام محرم للہ کل عضاہہ وصیدہ وظلم فیه وسرق فیە أو إساءق 
وثقیف اأحق الداس بوج؛ ولا یعبر طائفھم ولا یدخلە اأحد من السلمین یغلبىہم عليهء وما شاءوا 
أحدثوا فی طائفھم من بنیان او سواہ بوادیہمہ إلی اُن قال: وما کان لھم من مال بلیة (ولیة موضع 
بالظأئف) فان لە من الامن ما لھم بوج) . ال حدیث (۱۹۱)۔ وھذا مرسل حسن صریح فی ان تحریم 
وج لم یکن کصحریم مک بل معناہ أنە هك جعله خاصا لشقیف لا یغلب عليه اأحد من اللسلمین 
جس لہ جھعہ تس عو بد سای . وھذا ھو 
معنی تحری المدینةہ بدلیل ما فی کتاب رسول اللہ يك بین اللؤمنین وأأھل یثرب وموادعة یہودھا۔ 

اأخرجہ ابو عبید أیضا فی ٭الاموال “٭: حدثنا یحبی بن عبد اللہ بن بکیر وعبد الله بن صالح 
قالا: حدثنا اللیث بن سعد حدثنی عقیل بن خالد عن این شھاب أنہ قال: بلغنی ان رسول اللہ خّه 








یک ا حرم للدینة “ ٤‏ 


-٠ 3‏ عن جابر بن عبد اللہ: أُن رسول اللہ لت قال: (لا یخبط ولا بعضد 
حمی رسول الله لکن یىہش شا رفیقاء. اأخرجه أُبو داود وسکت عنه هو والمنذری. 
”عون ا لمعبودٌ (٢:۹٦٦)۔‏ 


کتب بہذا الکتابء فذ کر کتابا طویلا وفیە: (وإن المدینة جوفھا حرم لأھل ھذہ الصحیفةہ وأنه ما 
کان بین اُھل ھذہ الصحیفة من حدث یخاف فسادہ فإن أمرہ إلی اللہ وإلی محمد النبیء وأن بینہم 
النظر علی من دھم یٹرب) إلخ. وہذا مرسل صحیحء وفیە تصریح بأن معنی کون الدیتة حرما لھا 
هو ان اُھلھا آمنون بعضهم من بعض لا یظلمونء یدل عليه قولہ: ون الدینة جوفھا حرم لأھل ھذہ 
الصحیفةہ إلخء أی أُنہم قد اتة تفقوا علی أُن لا یؤذی فیہا بعضھم بعضا فی نفسه وماله وعرضه؛ 
فكذلك نقول. ۱ 

لا نعلم لتحریم الدینة بعد جواز الاصطیاد فیہا والأکل من شجرھا وهش ورقھاء وأأخخذ 
ما تدعو ا حاجة إليه للمساند والوسائد والرحل منہاء ومن حشیشھا ما تدعو ا حاجة إليه للعلف؛ 
إلا ان یکون ذلك علی معنی کونہ بلدا آمنا لا یظلم اأھلھا ولا یظلم وھم آمنون علی أنفسهم 
وأمؤالھم؛ أو علی سبیل ا حمی لنوع من منافع السلمین. منہا ما ذکرہ ابن نافع عن مالكء ومنہا 
أن کثرۃ الاُشجار والعضاہ والغابات حولھا تصونہا عن دخول العدو فیہا بغتةء وعن الإغارۃ علی 
اُھلھا مجمةء کما أن بقاء الّظام حولھا تحمیہا عن اقتحام العدو بالعساکر فیہا. ھذا ھو محمل 
تحری الدینة وحرمة قطع أشجارها واختلاء خلاھا وتتفیر صیدھاء یؤیدہ ما ذکرناہ من عدم 
وجوب الجزاء بالاصطیاد فیہا وقطع اُشجارھا اتفاقا. وأُما حدیث سعد فی سلب من یفعل ذلك 
فمن قبیل الإفراد فیسا تعم بە البلوی. قال الیزار: لا یعلم روی ھذا الحدیث عن النبی ّإلا سعد 
ولا عنه إلا عامر. ” کذا فی الئیل“ .)۲٥٢:٤(‏ 

بدل علی ذلك ما مر عن البلاذری؛ ففيه ان عمر رضی اللہ عنه لم یکن یعرف الحدیثء 
وأمر سعدا برد ما سلبه ولا یرد عليه ما رواہ ابو داود عن سلیمان بن أبی عبد اللہ عن سعد بن ابی 
وقاص, ولا ما رواہ عن أبی ذئب عن صالح مولی الدوأمة عن مولی السعد عنہہ فان سلیمان ھذا 
جو مس جو وربور 

تقی بَە إلی الشھرة ولا یخرج عن الإفراد فافھم۔ 

وقال القاضی عیاض: ولم یقل بە ای بحدیث سعد واحد بعد الصحابة إلا الشافعی فی قوله 








إغلاء السنن حرم ا مدینة ٠ء‏ 


٥٠ ٘‏ عن عائشة رضی الله عنہا قالت: کان لال رسول ہگ وحش فاذ حرج 
لعب واشتد وأقبل واأدیر؛ فإذا اأحس برسول اللہ گ قد دخل ربض فلم یشرمرم کراھة 
أن یژذیهہ۔ رواہ الطحاوی وسندہ صحیح دو رتو رھت ”عمدة 
القارئ“ (ھ۵:٣١۱۳).‏ 


لقدیہء وخالفہ أئمة الأمصار اھ.. کذا فی ”شرح مسلم“ للنووی .)٤٤٤:٤(‏ وقال این بطال: 
حدیث سعد بن أبی وقاص فی السلب لم یصح عند مالك ولا رأی العمل عليه بالمدینة اھ. کذا فی 
”العمدةٴ للعینی (۱۳۷:۵). 

وبعد التسلیم فلیس هو بأمر تعبدی؛ بل من الڈموز السیاسیة التی می مفوضۃة إلی رأی 
الإمامء ودلیل ذلك أنە ہل قضی بنحوہ لفقیف فیمن عضد عضاہ وج وقعل صیدہہ ونصه فی 
الکتاب الذی کتبه لھم: (فمن وجد یفعل من ذلك شا فإنه یجلد وتسزع ثیابہ٤ء‏ کذا فی " کتاب 
الأموال“ (۱۹۳) ہر و ور سر و شس و وت 
ما علمناء واللہ اأعلم. یں ھی سرت سو دس 
وصیدھاء وفی کتاب رسول اللہ کل : ون ما کان لھم من مال بلیتة فان لە من الأمن ما لە بوج) 
اف فاستویا. وأما تحریمہا بمعنی کونہا بلدا آمنا لا یقاتل اأھلھا ولا یشھر فیہا بسلاح ولا یکاد 
أھلھا بسوء ولا بحسدث فیہا حدث ولا یؤوی محدثء فمجمع عليه لا نعلم فيه خلافاء 
والل تعالی اأعلم. 

قوله: ”عن عائشةٴ إلخ. قال الطحاوی: فھذا بالمدینة فی موضع قد دخل فیما حرم منہاء 
وقد کانوا یؤوون فیە الوحوش ویتخلونہا ویغلقون دونہا الابوابء فدل علی اُن حکم المدینة فی 
ذِلك بخلاف حکم مکة, کذا فی ”العمدة ‏ للعینی (۱۳۷:۵۰). 
٘ ولکن ھذاآخر الکلام ومسك ا حتام؛ فی باب الحج ومتعلقاتہ وما یتعلق بە من الأحکام؛ 
وا حمد للہ العزیز العلام؛ الللك النعامء وأفضل الصلاة وأ زکی السلامء علی سید ولد آدم سیدنا 
محمد البی الأمی علی الدوام وعلی آله وأصحابہ البررۃ الکرام؛ الڈین سبقونا بالیمان وبڈلو! 
جھدھم فی إقامة دعائم الإسلام. وکان ٴذلك فی ظل حکیم الأمة ومجددھاء فقيه اللة ومفسرھا 
ومحدٹھاء أشرف العلماء الکاملین؛ راس الاُولیاء العارفین حجة اللہ فی زمانه علی العا مین رحمة 
اللہ فی أوانە علی الطالبینء اللقة الحجة الثبت الحافظ الشیخ مولانا محمد اُشرف علی التہانوی أدام 








کڈ ںو اک 
سے 


أبواب الزیارۃ النہویة 
باب زیارۃ قبر النبی یل قبل الحج أو بعدہ"”* 
-٠(‏ عن موسی بن ھلال العبدی عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر 
سيا سی ضہجا تل قال رمسول اللہ ما : (من زار قبری وجبت لە شفاعتی). 


الله ظلال ہ رکاته ورفع درجاتہ وتقبل حسناتہ. وقع الفراغ من تأَلیغہ بعد صلاة العصر یوم الاثنین 
لرابع عشر من ربیع الأُول سنة ١٣۳٥ھ‏ أُربع وحمسین بعد ثلاث مائة وألف من ھجرة سید 
اللرسلینء صلاة اللہ وسلامه عليه وعلی آلە وأصحابہ اأجمعین إلی یوم الدین۔ 

ویتلوہ بواب الزیارة زیارة قبر النبی ِكه وما یتعلق بہا من الاّدابء وإك کان قد تقدم 
ذکرھا فی أبواب ال جنائز من الجزء الغامن لھذا الکتاب؛ ولکن أعدناہ ھھنا اتباعا لأجلة السلف 
وأمائل الأأصحاب؛ فإنہم یذکرون ذلك غالبا فی آخر کتاب ا حج کما قد عرفه من عرفہ من اُولی 
الألباب۔ 

ومن عجائب الائفاقات تسوید باب الزیارۃ وتکمیلە قبل إتمام أبواب ا حج بسنة وأشھر فی 
المدینة امنورةء ببیت سیدی مولانا ا خلیل تجاہ الروض المعطر والملسجۂ النبوی ا لمنور؛ ‏ وکعابة آخر 
الأوراق منە عند النبی سك فی سواجھتہ وأُنا واقف بین یدیه خائفا وجلا بمراقبتہء مرتعش الیدین 
باستحضار جلاله وعظمتہ. وا حمد للہ أولا وآخرا والصلاةۃ والسلام علی ھذا النبی الکریم 
وصاحبیه وجمیع أصحابہ وأھل بیته متتابعا متواترا۔ ۱ 


باب زیارة قبر النبی الکریم عِ قبل اخج أو بعدہ 
قوله: عن موسی بن ھلال “ إلخ. قلت: قال ا حافظ فی ”التعلخیص : طرق ہذا ا حدیث 
کلھا ضعیفةق لکن صححہ من حدیث ابن عمر ابو علی بن السکن فی إیرادہ [باہ فی اٌثناء سان 
الصحاح لەء وعبد ال حق فی ”الأُحکامٴ فی سکوتہ عنہء والشیخ تقی الدین السبکی باعتبار 


)١(‏ ومن تمام النعمة وعظیم النة علی ہذا العبد الغریق فی الام کتابة ہذا اللقام فی حرم المدینة تجاہ اللسجد النبوی علی ضاحبه 
الف الف صلاة وسلامء وأرجو ان یکون ختدامہ فی الروضۃ الکریة تجاہ قبرہ الشریف ومضجع العالی المنیف. اللھم فلك 
ا حمد ولك الشکر دائما بدا کما تحب وترضی. وأُسألك اللھم أُن توفقنی خدمة القرآن الکریمء وخدمة حدیث تبيیك الرعوف 
الرحیم فی بقیة عمری متواتراء وأن تغفر لی وترحمنی وأھلی وأولادی وأحبابی وأصحابی؛ وترزقنی وإیاھم حسن ا تام علی 
سنة رسولك وملة نبیك عَليه الصلاۃ والسلام وتحشرنا مع یوم القیامة وتجمعنا بە فی دار السلام. آمین۔ 











إعلاء السنن _ زیارۃ قبر النبی الکریم یا ۹۷ 


واتفقت روایاتہ فی عدة نسخ معتمدة من سننه و كذلك فی غیر السنن عن 
ٹحاملی عن عبید الله مصغراء رواہ البیہقی عن غیر ا حاملی من طریق محمد بن زنجویہ 
القشیری: حدثٛا عبید بن محمد بن القاسم ابن ابی مریم الوراق ٹنا موسی بن هلال 
لعببدی عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر رضی الله تعالی عنہما الحدیث. 
فشہت عن عبید بن محصد وھو ثقة روایتہ علی الحصغیرء والرواۃ إلی موسی بن ھلال 
ثقات: وموسی قال ابن عدی: اتی 00990 


تخوم اروف ۱۰) 

ٴ ولی فی ما قاله نظر؛ بل الظاہر أُن تصحیجھم لہ باعتبار سندہ وحدہہ ولیس مہنی قول 

ال حافظ إلا علی أنە من روایة عبد اللہ بن عمر العمری الکبر الضعیف لا للصغر الثقةہ وھو فی تحل 
الئم؛ ٴمما قد عرفت من اتفاق الروایات عن الدار قطنی عن المامل وعن غیر الدار قطنی عن ا حامل 
وغیرہ علی عبید اللہ مصغراء ورواہ جماعة عن موسی بن ہلالء منہم جعفر بن محمد إلبزوری: 
حدثنا محمد بن ھلال البصری عن عبید اللہ مصبغراء رواہ العقیلی: ومنہم محمد بن إسماعیل بن 
سمرة الأأحمسیء واختلف عليه فروی عنہ مصغرا کغیرہء وروی عنہ مکبراء ومرض ذلك الحافظ 
یحبی بن علی القرشی وصوب التصغیرء وفی ”تاریخ ابن عساکرٴ بخط البرزالی انحفوظ: ”عن 
ابن سمرة عبید اللہ اممورت سر ات تھے شید ٥‏ 
السبکی: وفيه نظر والذی یدرجح عبید الله لتظافر روایات عبید بن محمد کلھا وبعض روایات 
این سمرقء وا سیأتی من متابعة مسلمة بن سالم ا جھنی موسی بن ھلال (عن عبید الله مصغرا)ء 
علی ان الکبر روی لە مسلم مقرونا بغیرہ. وقال أحمد: صالح, وقال ابو حا: رأیت أحمد 
ابن حنبل یحسن الثناء عليهء وقال یحبی بن معین: لیس بە باُس (وھو توٹیق منە علی ما عرف)؛ 
وقال: أنە فی نافع صالح۔ وقال ابن حبان ما حاصلہ: إِن الکلام عليه لکثرة غلطہ بغلبة الصلاح عليه 
حتی غلب عن ضبط الأخبار. قال السبکی: وھذا الحدیث لیس فی مظہة الالتباس عليهء لا سندا 
ولا متتاء لأنہ عن نافع وھو خصیص بد ومتنه فی غایة القصر والوضوح: والرواة إلی موسی بن 
ھلال ثقاتء موسی قال ابن عدی: إنه لا باُس به. قال السبکی: وأما بعد قول ابن عدی فی موسی 
ما قال ووجود متابع لە فیإنه یتعین قبولہ ولذلك ذکرہ عبد الحق فی الأحکام الصغری والوسطیء 
وسکت عليه مع قوله فی الصغری: إنه تخیرھا صحیحۃ الإسناد معروفة عند النقاد وقد نقلھا 








یی ا زیارۃ قبر النبی الکریم گ کہ ۸ 


أحمدہ ولم یکن یروی إِلا عن ثقة فلا بضرہ قول أبی حا الرازی: إنه مجھول. کذا 
فی ”وفاء الوفاءٴٌ (۳۹:۷). فالحدیث حسن صحیح, وقد صحح هذا الحدیث ابن 
السکن وعبد ا حقء وتقی الدین السبکی ”کذا فی نیل الأوطار ٦ .)۳۲٣:٣٢(‏ 


الأیات وتداولھا اللقات: وذکر نحوہ فی الوسطی اھ. ملخصاعن ” وفاء الوفاء" (۳۹۵:۴)ء _ 
فالحدیث صحیح الإسناد صالح تلاحتعجاج والاعتاد وإن وزع فی صحده فأقل درجاته 
الحغس؛ لأنہ لیس فی رواتہ من أُجمع علی ترکە؛ ونما قد اختلف فی بعضهم ومفله حسن ا حدیث 
علی ما أصلناہ غیر مرق لا سیما وله شواھد کثیرة کما سيأتی وتظافر الأأحادیث یزیدھا قوةء 
حتی ان ا لحسن قد یترقی بذلك إلی درجة الصحیح. وقال الذھبی: طرق ھذا ا حدیث کلھا لینة 
یقوی بعضها بعضاء لنه ما فی رواتہا متہم بالکذب. قال: ومن أجودھا إسنادا حدیث حاطب: 
ومن رآنی بعد موتی فکاھا رآنی فی حیاتی) أخرجہ ابن عساکر وغیرہہ کذا فی ٴ وفاء الوفاءٴ عن 
السبکی .)۳۹٦:۲(‏ 
وفی الحدیث أکبر دلالة علی فضیلة زیارة قبر النبی الکریم عليه وعلی آله وأصحابه أفضل 
الصلاة وأکمل تسلیم؛ واًی فضیلة اأعلی واسنی من وجوب شفاعتہ ُگ لن زارہ۔ 
قال العلامة اش وکانی فی ”الئیل“. وقد اععلفت فیہا أقوال أھل العلمء فذھب ا جمھور می 
ُنہا مندوبة وذھب بعض الالکیة وبعض الظاھریة إلی اُنہا واجہةہ وقالت ا حخضیة: إنہا قریة من 
الواجباتء وذھب ابن تیمیة ا حنبلی حفید الصنف امعروف بشیخ الإسلام إلی اُنہا غیر مشروعةء 
وتبعه علی ذلك بعض ا حنابلةہ وروی ذلك عن مالك وا جوینی والقاضی عیاضء کما سیأتی.- - 
احتج القائلون بأُنہا مندوبة بقوله تعالی: ڈولو أنہم إذ ظلموا أنفسھم جاؤوك فاستغفروا الله 
واستغفر لھم الرسو لہچ الآیة: ووجہ الاستدلال بہا نہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم حی ٹی ٹبرہ 
بعد موته کما فی حدیث: دالأبیاء أأحیاء فی قبورھم1. وقد صحسح البیہقی وألف فی ذلك جزاء 
قال الأستاذ أبو منصور البغدادی: قال التکلمون احققون من أصحابتا: إِن نبیتا هك حی بعد وفاتھ 
انتہی. (وقد صح عن ابی یوب الأنصاری اُنە قال من أنکر عليه وضع وجھه علی القبر: إِھا جثت 
رسول اللہ ش جم ولم آت اللبن أو ا حجر. کما سیأتی فقبت ان حکم الایة باق بعد وفائہ هك 
فینبغی لن ظلم نفسه ان یزور قبرہ ویستغفر اللہ عندہ فیستغفر لە الرسول ٠)‏ 


واستدلو| أأیضا بالأحادیث الواردة فی ذِلكہ منہا الأحادیث الواردة فی مشروعیة زیارۃ 








إعلاء السنن ۱ زیارۃ قر البی آلکریم گگاہ ۹ 


القہور علی العمومء والنبی ّهُ داخل فی ذلك دخولا أولیا (وقبرہ سید القبوں ومنہا أحادیث 
خاصة بزیارۃ قیرہ الشریف؛ غذ کرھا إلی أُن قال: وقد رویت زیارته هَّ عن جماعة من الصحابت 
منہم بلال عند این عساکر بسند جیدہ واہن عمر عند مالك فی ”الوطا" وأبو یوب عند أحمد 
وأنس ذکرہ عیاض فی ”الشفاءٴ وعمر:عند الیزارہ وعلی رضی الا عفہم عند الداز قطنی وغیر 
ھؤلاء ولکنہ لم ینقل عن أحد منہم أنە شد الرحل لذلك إلا عن بلال: : واضعدل القائلون بالوجوب 
بحدیث: (من حج ولم یزرنی فقد جفانی؛ قالوا: : والجفاء تلبی چإ معز فعصجب الزیارۃ. 
واأجاب عن ذلك ا جمھور بأن ال جفاء یقال علی.ترك اللندوب کما فی ترك البر والصلةء وعلی غلظ 
الطبع کما فی حدیث: : (من بدا فقد جفا٤.‏ 

ود آجاب ااجمھور ن حدیث شدالرحل بأن القصر تی إضائی باغبار الساجد لا حقیقی 
قالوا: والدلیل علی علی ذلك أنہ قد ثبت پاسناد''' حسن فی بعض ألفاظ الحدیث: 70 
یشد رحالھا إلی مسجد تبعغی فیہ الصلاۃ غیر مسجدی ھذاء والسجد الحرام والسجد القصی) 
فالزیارۃ وغیرھا خارجة عن النہی واًجابوا ٹانیا بالإجماع علی جواز شد الرحال للتجارةۃ وسائر 
: مطالب الدنیاء وصلی وجوبە إی عرفة ومنی ومزدلفة للمناسك؛ والی ا جھاد والجرة من 
د ر الکفر وعلی استحبابه لطلب العلم۔ وأجابواعن حسدیث: : ولا تتخذوا قبزی عیداہ بأن معناہ 
لاءتخذوا لھا وقتا مخصوصا لا تکون الزیارةإل فی أو لا تسخذوہ کالعید فی المکوف علیہ 
وإظھار الزینة والاجتماع للھو وغیرہ کما یفعل فی الاأعیادہ بل لا ہڑتی الا للزیارۃ والدعاء والسلام 
والصلاۃ ٹم ینصرف عله. _ 

سے ٌشسشمْسسوئس سرت 
الأزمان علی تبائن الدیار و اعتلاف امذاھب الوصول إلی المدینة للشرفة لقصد زیارتہ ّ وبعدوت 
۳ ۶ ولم ینقل اُن اُحدا أنکر علیہم ذلك: فکان إجماعا !اھ ملخصا .)۳۲۷:٢(‏ 

قلت: : وقوله حا : ومن زار قیری: عام لکل زائر سواء کان من اُھل الدینة أُو من غیرھم؛ 
ولا ایل علی کون ساصا من کا قریا ملدة ون ھا کمالا شف قبت جوازش: 
00 ت٭*9۶" :)٠۳-۴(‏ : روی أحمد من طریق شھر بن حوشب قال: :مسعت یا سعید وڈکرتٗ عندہ الصلاة ٹو : 


. الطور فقال: : قال رسول اللہ مپنہ: : لا ییغی للمصلی آن بشد رحالہ لی مسجد بھی ٹیہ الصا فی السجد اخراب وا 


الأقصی ومسجدی) ۔ وشھر حسن آلحدیث اھ۔ 
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۲٢-عن‏ این عمر مرفوعا قال َّه: ٣من‏ جاءنی زائرا لا یہسہ إلا زیارتی 
کان حقا علی ان کون لە شفیعاء رواہ الطبرانیء وصحح ابن السکن, قاله العراقی فی 
”شرح الإحیاءٴ .)٦١٤٤:٤(‏ کہ 
٣٣٣‏ اٹ بن قرعقزعن رجهل نآ حاطب عن حاطب ری ال حہ 
قال: قال رمسول اللہ سک : +من زارنی بعد موتی فکاما زارنی فی حیاتیء ومن مات 
بأحد ا حرمین:بعث من الآمنین یوم القیامة؛. رواہ الدارقطنی وغیرہ؛ وجود الذھببی 
إسنادہ کما فی” وفاء الوفاء“ ٣:۲(‏ ۳۹ و ۳۹۹)۔ 
الرحال لزیارۃ قبرہ لگ . 
قوله: ”عن ابن عمر إلخ. ہر بت رت سی 
”الأوسطٴًء والدار قطنی فی أمالیە؛ وابن القری فی ”معجمہ" ثم قال: فقد تابع مسلمة ا جھنی 
موسی بن ھلال فی شیخه عبید الله العمریء والطرق کلھا فی روایتہ متفقة علی عبید الله الصغر 
وأورد الحافظ ابن السکن ھذا ا حمدیث فی باب ثواب من زار قبر النبی یک من کتابہ 
السمی ”بالسٹن الصحاح الاُشورة عن النبی گل“ وھو |مام ثقة حافظ مات بمصر سنة ٣٣۳ف‏ 
وکتابہ ھذا محذوف الأسائید ومقحضی ما شرطہ فی خطبتہ ان یکون ھذا الحدیث ما اأُجمع علی 
صحتف ولھذا نقل عده جماعقء منہم ا حافظ زین الدین العراقی أنه صححہ اھ (۳۹۷:۲). 
قلت: وقولہ ہل : دمن جاءنی زائرا لا یہمہ إلا زیارتی؛ یعم کل من جاءہ من بلاد شاسعة 
وأمکنة قاصة أُو دانیة کما لا یخفی. فدل علی استحباب شد الرحال لزیارتہ یک . وکذا قوله فی 
الحدیث الاتی: من زار قبری؛ (ومن زارنی بعد موتی) ونحوہ وھو ظاھر. 
قوله: ٭عن ھازون بن قزعة“ إلخ قلت: هارون ھذا ذکرہ ابن حبان فی الققات فلم یبق فيه 
إلا الرحل.المبہم وإرسالہ ود قال الذھبی: إنه من أجود الطرق إسناداء کما قد تقدمء فلا یضر 
جھالة الراوٴی:بعد تحوید:انحدث إسنادہ؛ لا سیما وا جھالة فی القرون الفاضلة لا تقدح عندناء 
کما ذکرنا فی القدمة وقد روی ابن عدی فی ”الکامل٭ من طریق محمد بن النعسان: حدثنی 
جدی عن مالك عن نافع عن این عمر رضیٰ الله عنہما قال: سال رسول اللہ مل : ومن حج البیت 
ولم یزرنی فقد جفانی). قال ابن عدی: لا أعلم رواہ عن مالك غیر النعمان بن شبل؛ ولم ار فی 








أحادیشه حدیفا عربیا قد جاوز ا حذ فأذکرہ. وروی فی صدر ترجمته عن عمران بن موسی أنہ 
وثق وعن موسی بن ھارون أَنه متہم. قال السبکی: ہذہ التہمة غیر مفسدة, فا حکم بالتوثیق 
مقدم علیہاء وا خدیث ذکرہ الدارقطنی فی غرائب مالك بالسند ا لعقدمء وقال: تفرد بە الشیخ؛ 
وھو منکر. والظاہر اُن ذلك بحسب تفردہء ولا یلزم۔أن یکون التن فی نفسه منکرا ولا موضوعا۔ 
وذکر ابن ا جوزی لە فی للوضوعات سرف منہ. اھہ من ”وفاء الوفاءٴ ملخصا (۳۹۸:۲)۔ 

تید رازہ اسر جح لیے اق بررکی اقت اہ انقال بیس القبا الک 
علی وجوب الزیارة کما تقدم فی کلام الش وکانی رحمە اللہ تغالیء واستدلال الجتہند بحدیث 
تصحیح له کما تقرر فی الأصولء وفیه أیضا إشعار بہذاة ا حج ٹم إتیان الدینة للزیارة کما 
لا یخفیء وھو اختیار إمامنا ابی حنیفة رحمه اللہ تعالیء ففی فتاوی أبی اللیث السمرقندی: روٴی 
الحسن بن زیاد عن أبی حنیفة أُنہ قال: الأحسن للحاج ان یبداً بمكةةۂ فإذا قضی نسکھ مر با مدینةہ 
وإن بدأً بہا جازء فیاُنی قریبا من قبر النبی ٭كله فقوم بین القبر والقبلةہ واخعتلف السلف فی اُن 
الأفضل البداءۃ با مدینة قبل مکة أُو بمکة قبل المدینة وأن مم اختار البداءۃ بالمذینة علقمة والاسود 
وعمروبن میمون من التابعین. پسیشترر و السبکی إیغار الزیارۃ. اھ من وفاء الوفاء 
.)٢١١٤:١(‏ 

قلت: بل الظاھر آنہ ہبہ ابغاؤالومنللہ غان ابی یچ ھو و سیل ووسیلة رام لی ال 
تعالیء کما روی جماعة منہم ا حاکم ؤصحح إ إسنادهءعن عمر بن ال خطاب رضی اللہ تعالی عنه 
قال: قال رمسول اللہ ینگ : دلا اقترف آدم ا خطیة قال: یا رب! أُسعلك بحق محمد ما غفرت لی۔ 
فقال اللہ: یاآدمء ‏ وکیف عرفت محمدذا ولم اأخلقه؟ قال: یا رب لأنك ما خلقتتی بیدك ونفخت فی 
من روحكء رفعت رأسی فرأیت علی قوائم العرش مکٹوبا: ”لا إلە إلا الله محمد رسول اللهٴ 
فعرفت أنك لم تضف إلی اسمك إِلا اأحب ا خلق إليك: فقال الله تعالی: صدقت یا آدمء إنە لاحب 
ا خلق إلیء إذ سألتنی بحقه فقد غفرت لك. ولو لا محمد ما خلقتك). ورواہ الطبرانی وزاد: (وھو 
آخر الأنبیاء من ذریتك) کذا فی ٴ وفاء الوفاء“ أیضا ٠٠۰:٢(‏ : 

وروی الدیلمی فی ”مسند الفردوٴس*٭ من طریق سید بن زید: حدثنا عیسی بن بشیر 
عن محمد بن عمرو بن عطاء عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما مرفوعا: من حج إلی مکة 
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-٤‏ عن سوار بن میمون: حدثنی رجل من آل عمر عن عمر رضی اللہ تعالی 
عنہما قال: سمعت رسول اللہ سَػك بقمول: (من زار قبری أُو قال: من زارنی کنت لە 
شفیعا أو شھیداء ومن مات فی أحد ا حرمین بعثه اللہ عز وجل فی الامنین یوم القیامة4. 
رواہ ابو داود الطیالسی؛ واٗبو جعفر العقیلی ولفظہ: (من زارنی متعمدا کان فی جواری 
یوم القیامة). کذافی ”وفاء الوفاءٴ (۳۹۹:۲). وفیە أأیضا: قال السبکی: هو مرسل 
جیدہ سوار بن میمون روی عنه شعبة فدل علی ثقته عندہء فلم یبق من ینظر فیه إلا 


ٹم قصدنی فی مسجدی کتبت له حجتان مبرورتانہ وأسید بن زید هو الجمالء قال الحافظ ابن 
حجر: هو ضعیف أفرط ابن معین فکذبە ولە فی البخاری حدیث واحد مقرون بغیرہ انتہی. فھو 
من یستشھد بە. وعیسی بن بشیر مجھولء ومن بعدہ ثقة. کذا فی ”وفاء الوفاءٴ .)٢١٤٤:٤(‏ 
قسولے گل : دمن حج البیت فلم یزرنی فقسد جفانی؛ صریح فی جسواز شد ال رحال 
بل استخبابە لأأجل زیارۃ قبرہ یيكء فان الحاج لا یصل إلی الدینةاللبویة إلا بشد الرحال کما 
لا یخفی. وفیہ أأیضا إشعار بتقدی الحج علی الزیارۃء واللہ تعالی أعلم. 
ولقد من اللہ تعالی علی ھذا العبد الغریق فی الآام بالعمل علی قول الإمام مرتینء وعلی قول 
علقمة والأسود وعمرو بن میمون فی ھذہ الرق فحضرت مدینة النبی الکریم چّه قبل ا حج؛ 
ومعی بت أخی ”رشیدة“ وینتہا ”مفیدة“ سلمھما الله تسالی وعفاھما من کل سوء۔ ونحن 
رائحون إلی مکة للحج إِت شاء اللہ تعالی بعد یومینء رزقتا الله تعالی سن زیارۃ نیيە الکریم عليه 
وعلی آله وأصحابہ أفضل الصلاۃ والتسلیم ما رزقه اُولیاءہ وأھل طاعتہ. وحرمنا علی النارہ ووقانا 
من العذاب وسوء الحساب یب رکة حرم نبی عكّء آمین. ورزقتا العود إلی حرمہ وحرم رسوله مرة 
بعد مرة وکرة بعد کرۃ. الٹھم فلا تجعل ھذا آخر العھد بہاء آمین. 
۲ قواہ:”عن ضوار إلی شولہ: حدثیا,محمد بن بصقوب'" إلخ. دلالتہا علی قضیلة من زار بر 
النبی کل ظاھرة. وضولە: ومن تی اللدینة زائرا لی عام لکل زائر قریبا کان و بعیدا من الدینةء 
ففیه استحباب شد الرحال لزیارتہ ٭إّ. 
رق طظشرت بحیدیٹ آخر جید الإساد عندی فلاذکرہ هناك وإن کان محله الن: 
وقند ذکرتہ فی الان فی آبواب النائز من ھذا الکتاب. وھو ما رواہ الدارقطانی والطسراتی تی 
”الکبیرٴ و”الأوسطٴ وغیرھما من طریق حفص بن أُبی داود القاری عن لیث عن مجاھد عن ابن 
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الرجل الذی من آل عمر. والأمر فیە قریب لا سیما فی ھذہ الطبقة التی ھی طبقة 
التابعین !ھ. ہلت ۱ 

قلت: وا جھول فی القرون الفاضلة حجة عندناء فالحدیث حجة. وفی الباب عن 
عبد اللہ بن مسعودہ وأُبی ھریرۃہ وُنس بن مالكء وابن عباسء وعلی بن أبی طالبء 
وغیرهم إذا ضمت صارت حجة قویق وقد ذکرھا صاحب ” وفاء الوفاءٴ )٥۰۲:٢(‏ 
ہأأسانیدھا فلتراجع۔ 


عمر رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ جن : (من حج فزار قبری بعد وفاتی کان کمن زارٹی 
فی حیائی), ورواہ این الجوزی فی بدر العزم للساکن من طریق ا حسن بن الطیب حدت علی بن 
حجر حدثنا حفص بن سلیمان عن لیٹ عن مجاھد عن ابن عمر رضی الله عنہما قال: قال رسول 
اللہ لهُ: دمن حج فزار قبری بعد موتی کان کمن زارنی فی حیاتی وصحبنی). قال ابن عساکر: 
تفرد بقوٌلہ: ”وصحبنی ‏ الحسن بن الطیب عن علی بن حجرہ وفیه نظرء وھی زیادة منکرۃ. قال 
السبکی: ولم ینفرد بہا ابن الطیبء؛ فقد رواہ کذلك ابن عدی فی ” کامله من طریق ا حسن بن 
سفیان عن علی بن حجر بالسند التقدمء والئشبیه ”من صحبنی" لا یقتضی التشییه بھ من کل ر*“ 
حتی یناقضه قوله: لو ُنفق أحدکم مثل اأحد ذھبا الحدیث؛ کما زعمه بعضهم۔ اھ من "وفاء 
الوفاء“ ملخصا (۳۹۷:۲)۔ 

قلت: بل ہو مثل قولہ ہگ : وفضل العالم علی العابد کفضلی علی ادناکمە فکذلك فضل 
من زار قبر النبی لِله علی غیر الزاثر کفضل الصحابی علی غیرہ فافھم. 

وفکلم بعض الفاظ فی هذا لفندیث لأجل 'حقص این آپی داودہ ولیٹ من آئی سلیم 
۰۱۰۰۹۰707۲ رب یہت وو تا قال: 
وذلك مقدم علی من روی عنه تضعیغه وضعفه جماعق وھو حفص بن سلیمان القاری الغاضری 
0 ا ہے یکسج یھو 
ودعوی البیہقی انفرادہ یه بحسب اطلاعهء فقد جاء فی ”الکبي “ و ”الُوسط للطبرانی متابعتدء 
نزو من طریق صاففةابنت پر دس ارآ ٹن لک بن ای صلی ھن مجاعلد من وت 
ا ا وا ا ا ری اپ ہو 0شت 
یوق وی راغلی الو (۳۹۸:۲۷). 











6> حا محمد بن یعقوب ثنا عبد الله بن وعب عن رجل عن بکر پن عید 
الله رضی اللہ عنہ عن النبی چا قال: امن اتی الدینة زائرا لی وجبت لە شفاعتی یوم 
القیامة ومن مات فی أحد ا حرمین بعث آمنا). روأہ یحبی بن ا حسن بن جعفر الحسینی 
فی أخبار الدینة ولم یتکلم علیه السبکی. ومحمد بن یعقوب هو أٌبو عمر الزبیری 
الدنی صصسدوقء وعبد الل بن وہب ثقشة فضیه الرجسل المبہم؛ وبکر بن عبسد اللہ إن 
کان المزنی فھو تابمی جلیل فیکون مرسلا وإِن کان بکر بن عبد اللہ بن الربیع 
الانصاری فھو صحابی کذا فی ”وفاء الوفضاءٴ أیضا (٤:٤٤٥)۔‏ 

٦‏ -عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ان رسول اللہ ُ قال: ما من أحد یسلم 
علی إِلا رد اللہ علی روحی حتی ارد عليه السلام)۔ رواہ ابو داود بسند صحیح وذ کرہ 
ابن قدامة من روایة أحمد بلفظ: (ما من اأحد یسلم علی عند قبری؛؛ وقد صدر به 


قلت: ولا ضیر فقد صرح الذھبی بأنہ لم یجد فی النساء من ترکتء إُنما ھن ما پین ثقات 
أُو مستورات کما مر فی القدمة. ولیث بن أبی سلیم حسن الحدیث عندنا قد اسعشہد به 
البخاری وروی لہ مسلم؛ وحسن لہ الترمڈی أحادیثء کما مر غیر مرقہ فالحدیث حسن جید 
الإسناد. ورحم اللہ طائفة قد أغسضت عیونہا عن کل ذلكہ وأئکرت مشروعیة زیارۃ قبر هذا 
ابی الکریم؛ وحسرمت عن مثل ھذا الفضل العظیمء وزعسمت أُن لا ینوی الزائر إلا مسجد 
لنبی ۔ه فقطء ولم تدر أن فضیلة السجد نما ھی لاُجل برکة السبی َء فجواز نیة السجد 
یستدعی جواز نیة زیارتہ ‏ بالاًولی. فاللہ یہدیہم ویصلح بالھم ویرزقنا وجمیع الملسلمین 
والسلمات فضیلة صحبة ابی ىك بزیارۃ قبرہہ ویجمع بیننا وبینه کما آمنا بە ولم ترہ. 

قسولہ: ”عن أبی ھریرۃ“ إلخ. قلت: معنی قولہ يك : دالا رد اللہ علی روحی؛ امراد یرد 
روحه -والل أعلم- العفات روحانی؛ وتنزل إلی دوائر البشریة من الاستغراق فی ا حضرۃ العلیق 
فإِن روحہ الشریف مشتغل بشھود الحضرۃ والل الأعلی عن ہذا العالم: فإذا سلم عليه اُقبل روحه 
علی ھذا العالم لسدارك السلام ویرد علی السلم۔ قاله السبکی؛ کما فی ٭الوفاءٴ .)٥١۷:٢(‏ قال 
ا خفاجی: والذی یظھر فی تفسیر ا حدیث من غیر تکلف أن الأنبیاء والشھداء اأحیاء وحیاۃ النبیاء 
اُتوی: وإذا لم یسلط علیہم الأرض فھم کالنائمینء والنائم لا یسمع ولا ینطق حتی ینتبہہ کما قال 
اللہ تعالی: ظوالتی لم تمت فی منامھاهچ الاّیق فامراد الإرسال الذی فی الاّیة فمعناہ أنە اذا سمع 
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ابصہقی باب زیارۃ قبر النبی چڑء واعتمد علیيه جماعۃ من الأئمة فیہا منہم الإمام 
اآجمد. قال السہکی: : وھو اعتماد صحیح اھ. کذا فی ٴ وفاء الوفاءٴ .)٥٥٤:٢(‏ 


السلام تیقظ وردہ لا أُن روحه تقبض ٹم ینفخ وتعادہ فلا إشکال أُصلا. کذا فی ”عون العبود“ 
(۱۷۰:۲). 

778 ف ہز ا حیاۃ کما زعمه بعضھم. ۔ وقد روی عبد الحق فی ”الأحکام 
الضصغری*ٴ ۔وقال: : إسنادہ صحیح- عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہماء قال: قال رسول 
اللہ ملا : : ہما من أحد یمر بقبر اُحيه الؤمن کان یعرفه فیسلم عليه إلا عرفه ورد عليه السلام): 
ورواہ ابن عبد البر وصحصحہہ کما نقله ابن تیمیة. وروی ابن أبی الدنیا عن ابی ھریرۃ رضی اللہ 
عنه قال: إذا مر الرجل بقبر یعرفہ فسلم علیہ رد عليه السلام وعرفه وإذا مر بقبر لا یعرفه فسلم 
عليه رد عليه السلام. والآثار فی هذا العنی کثیرۃ. وقد ذکر ابن تیىمیة فی ”اقسضاء الصراط 
اللستقیم“: ان الشھداء بل کل الؤمین إذا زارھم السلم وسلم علیہم عرفوا بە وردوا عليه السلام. 
فإذا کان ھذا فی آحاد الؤمنین فکیف بسید المرسلین مك ؟ وقد ورد التصریح بسسماعہ يك سلام 
الزاثر فی أثر رواہ جماعة عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه بلفظ: ”من صلی علی عند قبری سمعتہ 
ومن صلی علی نائیا بلخته؛. وفیه محمد بن مروان السدی الصغیر وھو ضعیف؛ وروی نحوہ 
الخلال من طریق البحتری وھو ضعیف جدا عن عبید اللہ بن عمر عمن نافع عن ابن عمر مرفوعا 
سج ہیر رس ھپ تو اوسر ہہ ۔ وتعدد 
الطرق یفید القوة. قال السبکی: وسی١آتی‏ ما یدل علی أنه عَيل ما یسمع من یسلم عليه عند قبرہ ویرد 
عليه عالما بحضورہ۔ وکفی بہذا فضلا حشیقا ان نفق فیہ مك الدنیا حتی یتوصل إله من أقطار 
الأرض اھد من ”وفاء الوفاء“ ملخصا ٣:٤(‏ ٤٥)۔‏ 

ولا شك فی حیاتہ هِ بعد وفاتہ وکذا سائر الأَبیاءعلیہم الصلاۃ والسلام اأحیاء فی 
قبورهم حیاةۃ أکمل من حیاۃ الشھداء التی ابر اللہ تعالی بہا فی کتابہ العزیزء ونبیدا مه سید 
الأبیاء وسید الشهداء وأعمال الشھداء فی میزانە وقد قال عِّ: (علمی بعد وفاتی کعلمی فی 
حیاتی) رواہ ال حافظ المنذری وروی ابن عدی فی ٭ کاملهٴ عن ثابٹ عن اُنس رضی اللہ تعالی عنہ 
قال: قال رسول اللہ عف: لاہ آعیار کی تسارف زروا ہآ لی وحال اك وتراء 


البیہقی وصححھ. 


وروی ابن ماجة بإسناذ جید کما قال النذری عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللہ ِا : 








ج ٠١-‏ زیارۃ قبر ابی الکریم یل ٦‏ 


-۳٣۷‏ عن عمر بن عبد العزیز رضی الله عنە: أُنه کان یبرد البرید من الشام 
یقول: سلم لی علی رسول اللہ ہي . ذکرہ عنہ الإمام آبو بکر بن عمرو بن عاصم النبیل 
فی مناسکہ والتزم لە الثبوتء وقال السبکی: قد استفاض ذلك عن عمر بن عبد العزیز؛ 
وذلك فی زمن صدر التابعین. ” وفاء الوفاٴ (٢:۹٠٥)۔‏ ۱ 


(اکٹروا الصلاۃ علی یوم ا لجمعة فانه مشھود تشھدہ املائکۃہ وإن اأحد یصلی علی إِلا عرضت علی 
صلاتہ حین یضرغ منہا)؛ قال: قلت: وبعد الموت؟ قال: (وبعد الوات؛ إِن الله حرم علی الأٌرض 
أُن تال أجساد الأبیاء علیہم الصلاة والسلام فنبی اللہ عله حی برزق)۔ ھذا لفظ ابن ماجة: 

ولا یعارضہ ما روی عن ثابت عن اُنس رضی الله عنه مرفوعا: وأن الانبیاء لا یت رکون فی 
قبورھم بعد اُربعین لیلة لکن یصلون بین یدی اللہ حتی ینفخ فی الصورہ. فإِن فی سندہ ابن بی لیلی 
وھو سیئ الحفظ فلا یصح معارضة ما رواہ لأحادیث الثقات. قال البیہقی: وإن صح بہذا اللفظ 
فامراد -والله أعلم- لا یت رکون لا بصلون إلا ھذا للشدار ٹم یکونون مصلین فیما بین یدی الله 
تعالی اھ. من وفاء الوفاء ملخصا(٢:٠ ٥٤‏ و .)٥٥٤‏ 

قلٹ: وحاصله علی ذلك ان الأّنبیاء لیسوا کغیرھم من بنی آدم إذا ماتوا انقطع عملھم؛ 
بل عملھم دائم بعد لوت أیضاء لا بنقطع إلااُربعین لیلة. واللہ تعالی اعلم. 

قوله: ”عن عمر بن عبد العزیز“ إلخ. قلت: هو خامس ا خلفاء الراشدین الھدیین علی 
ما نص عليه کاب العلماء من العانعینہ وکان یبزد الہنرید من الشام إلی الدینة للدسلیم علی 
انبی يہ فثبت بفعلہ جواز شد الرحال لذلك. قال الشیخ: إن رحیل البرید ھذا لم یکن للصلاۃ 
فی لخد الضویٰ کنا لا بنشفیء وإلا ممیسنکت الزواغن ذکبرھاء ولا فرق بین تبلیخ السلام 
وین الخطلاب بالسلام ونفستہ بل الالی اغرب لی الضرورق لألھ عل اغسماہ وقد فعلہ اتابھی 
الکبیر ولم ینقل الدکیر علیہ فھو حجة علی ابن تيمیة واٌتباعہ الذین منعوا شد الرحال لأُجل السلام 
علی النبی لّه وزیارة قبرہ الکریم۔ 

وأما استدلالھم با رواہ اأصحاب السنن من إنکار بصرۃ الغفاری علی ابی ھریرۃ خروجھ ای 
الطوز وقال لہ: لو اد ركتك قبل ان تخرج ما خرجت, ووائقہ أبو عریرۃ. کما فی ”فتح الباری' 
.)۰٥:۳(‏ فالجواب ان خروجہ إلی الطور کان لأجل الصلاة ھناكہ ولا فضل لمکان علی مکان فی 
انصلاۃإلا للہ-ساجد الثلائقہ فیکرہ شد الرحال إلی غیرھا لأجل الصلاة. ما شد الرحال لی 
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۸- عن عمر بن الخطاب وضی الله عنہ: أنه ا صالح ھل بیت القدس وقدم 
عليه کعب الاأحبار وأسلم وفرح یاسلامه قال له: ھل لك ان تسیر معی إلی المدینةق 
وترور قبر النبی یلت وتعمتع بزیارتہ؟ فقال: نعم یا أمیر الؤمنین! انا أُفعل ذلك. ولا قدم:۔ 
عمر الدینة کان أول ما بدا با لسجد وسلم علی رمسول اللہ ۶ٹ . ذکرە فی ”فو 
الشامٴ ” وفاء الوفاءٴ .)٥٤۹:٢(‏ 


الطور للجارۃ وللئزھة ونحوها من غیر اعتقاد القربة فی الصلاة عندہ فلا دلیل علی کرامتہء 
وحدیث شد الرحال لا یشمله. 

قوله: ”عن عمر بن ال خطاب“ إلخ قلت: إنھا ذکرناہ اعتضادا وإن لم یکن قول اأُصحاب 
لفتوح حجة ما لم ینظررفی سندہہ ولکن اتفاقھم عليه ما یفید ان لذلك اُصلا. ودلالته علی جواز 
شد الرحال لزیارۃ قبر النبی كٌإل ظاھرۃ۔ 

قلت: وروی أحمد بسند حسن قال: حدثتا عبد اللك بن عمرو حدثتا کشیر بن زید عن 
داود بن ابی صالح قال: أُقبل مروان یوما فوجد رجلا واضعا وجھہ علی ألقبر؛ فأخحذ مروان برقبته 
ٹم قال: ھل تدری ما تصتع؟ اق عليه فقال: نعما إنی لم آت الحجرہ إما ت رسول اه 
ولمآت الحجر. سمعت رسول اللہ یضول: (لا تیکوا علی الدین إذا ولیە اأھله ولکن ایکوا 
عليه إذا ولیہ غیر اُھله). قال الھیٹمی: رواہ اأُحمد والطبرانی فی ”الکبیر“ و ”الأوسطٴ وفيه 
کثیر بن زید وثقه جماعة وضعفه النسائی وغیرہ ورواہ یحیی بن الحسین بن جعفر ا حسینی فی 
اُخبار ا مدینة: حدثی مر بن خالد حداتا ابو نساتة عن کئیر بن زید عن الطلب بن عبد الله ابن 
حنطب قال: اأقبل مروان ورجل ملعزم القبر الحدیث. قال اللطلب: وذلك الرجل أبو ایوب 
الأنصاری. قال السبکی: وأبسو نباتة یونس بن یحبیء ومن فوقه ثقات؛ وعمر بن الد 
لم أعرفے۔ قلت: ولا ضیرہ فان أحمد رواہ عن عصد الک بن عمرو وھو ثقة عن کثیر ان (٭' 
وقد حکم السبکی بتوثیقھ. کذا فی ”وفاء الوفاءٴ )٤٤٤:٤(‏ ۱ ۱ 

قال العز فی ٭ کتاب السلل“: وال۔س الات لعبد الله بن اأحصد بن حنبل عن ابی روایة أبی 
علی الصنواف عدہ قال عبد ال: سألت آہی عن الرجل مس مبر البی ٣ك‏ وبصرك کسه وبقبل* 
ویفغل بالقبر منل ذلك رجساء ثواب الله تعالیء قال: لا بس یہ. کذا فیە أیضا (٤:٤٤٤)۔‏ 

۱ راس نس اع بر کر ان اك ور تا و اوس 











ج-١٠‏ زیارۃ قبر النبی الکریم يك ۸ُّٛ 


۹ - عن ابن عمر رضی الله عنہما: أنه کان إٰذا قدم من سفر أتی قبر 
و یھ رد ٹسرٹ 
ابتاہ, أُخرجه عبد الرزاق بسند صحیح. ٠‏ وفی ”الوطاًٴ روایة یحیی بن یحیی: : أن اہن 
عمر رضی اللہ عنہما کان یقف علی قبر النبی ط فیصلی علی النبی َء وعلی ابی 
بکر وعمر رضی اللہ عدہما۔ ود ابن القاسم والقعنبی: ویدعو لابی بکر وعمر رضی 
الله عنہما. وعن ابن عون قال: سال رجل نافعا ھل کان ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہما 


حتی لقد رأیت عسکریا من اُھل النجد دفع بیدہ فی صدر امرأة قد قبلت شباك قبر النبی علگ 
فسقطت علی جنبہا وانکشفت وأنا قائم بین یدی النبی لگ أصلی وأسلم علیة. ولا شك اُن 
الاستضسراق فی ا حبة یحمل عصلی الإذن فی ذلك للھائم الشصاق: والناس تختلف مراتبہم 
فی ذلك. فأاس حسین یرون لا یملکون أنقسم بل یسادرون إلیےء وأناس فیہم إناۃ یتأخرونء 
أمر علی الدیار دیار لیلی أقبل ذا الجدار وذا جچدار 
وما حب الدیار شغفن قلبی ‏ ولکن حب من سکن الدیارا 
ہذاء وقد قال النووی: لا ہجوز أن یطاف بقبرہ ِء ویکرہ إلصاق البطن والظھر بجدار 
القبرں قاله ا حلیمی وغیرہ. قال: ویکرہ مسعہ بالید وتقبیله بل الدب ان ییعد من کما یبعد منه لو 
حضر فی حال حیاته, ھذا هو الصوابء وھو الذی قالە العلماء وأطبقوا عليه۔ ومن خطر ببالە ان 
اللسح بالید ونحوہ أبلغ فی الب رکة فھو من جھالته وغفاتہ؛ لأن الب رکة نما ھی فیسا وافق الشرع 
وأُقوال العلماء. انتہی من ” وفاء الوفاءٴ (٤:٤٤٥٤٤)۔‏ 
قلت: فینبغے منع العوام عن ذلك سدا للذریعة ولکن لا ینبغی التشدید بالضرب والدفع فی 
الصدر مٰن لم یتمالك نفسہ؛ ما قد عرفت من مجال التوسع فیەء ولیجتۃ لیجتنب الزائر من الانحناء للقبر 
عند التسلیم. قال ابن جماعة: قال بعض العلماء: إنه من البدع؛ ویظن من لا علم لە أنه من شعار 
التعظیم اھ. من ”الوفاءٴ (٤٤٤٤٥)۔‏ 
قوله: ”عن ابن عمر وقولہ: ٴٌابو حنیفة عن نافع إلخ. قلت: دلالتہما علی کیفیة الزیارۃ 
والعسلیم علی النبی هك عند قبرہ الشریف ظاھرةۃ. قال الکرمائی من ا حنفیة: : ویضع ؟ مینە علی 
شماله کما فی الصلاۃ. وقال ابن حبیب فی ”الواضحةٴ: واقصد القبر الشریف من وجاہ القبلة 
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یسلم علی القبر؟ قال: نعم! لقسد رأیته مائے مرة أو اکٹر من مائة کان یأتی القبر 
فیقوم عصضدہ فیقول: اللسلام علی البی, السسلام علی ابی بکر؛ السلام علی أأبی۔ 
”وفاء الوفاءٴ (٤٢:٤٤٥)۔‏ 

می ۰- أبو حنیفة عن نافع عن:ابنْ عمر رضی الله تسالی عدہسا قال : من السنة 
أُن تأتی قبر النبی یل من قبل القبلة وتجعل ظھرك إلی القبلة وتستقبل القبر بوجھك 


وادن منە اھ وا منقضول أُن الزائر یقف علی نحو أریعة أُذرع من راس القبر. وقال ابن عبد السلام: 
علی ثلاثة أُذرع. وعلی کل حال فذلك من داخل المقصورة بلا شك, قال فی ٭ الإحیاءٴ بعد بیان 
موقف الزائر بنحو ما قدمناہ: فینبغی ان تقف بین ید کما وصفناء وتزورہ میتا کما کنت تزورہ 
حیاء ولا تقرب من قبرہ إلا ما کنت تقرب من شخصەه الکریم لو کان حیا اھ. ولینظر الزائر فی 
حال وقوفہ إلی اُسفل ما یستقبل من جسدار ا حجرة الشریفة ملعزمة للحیاء والاأدب التام فی 
ظا راد قال یک لاسا وا الہ گلا غالم محضو رت و قتائك اك وآ يلع 
سلامك وصلاتك (بل یسمعه ویرد السلام عليك) فمخل صورتے الکریمة فی حیالك واخطر 
عظیم رتبته فی قبلك اھ. 

ثم یسلم الزائر ولا یرفع صوته ولا یخفیه بل یقحصدء فیقول: ات ايك پا زسول الله 
السلام عليك یا نبی اللہ السلام عليك یا خیرة اللہ السلام عليك یا حبیب اللہ السلام:علیكك 
یا سید ا مرسلین وخاتم النبیین, السلام عليك یا خیر ا حلائق اأُجمعینء السلام عليك یا قائد الفر 
ا حجلین, السلام عليك وعلی آلك وأأھل بیتك وأُزواجك وأصحابك اأجمعین السلام عليك وعلی 
سائر الأّنبیاء والمرسلینء وجمیع عباد الله الصالحینء جزاك الله عنا یا رسول اللہ أفضل ما جزی بە 
نبیا ورسولاعن أسته وصلی عليك کلما ذکرك الذڈاکرؤن وغفل عن ذکرك الغافلون أفضل 
وأکمل ما صلی علی أحد من ا خلق أأجمعین. أشھد أُن لا إِلە إلا الله وحدہ لا شریك لہ؛ وأشہد 
اُىك عبدہ ورسولہ وخیرتہ من خلقهہ وأشھد أىك قد بلغت الرسالة وأدیت الأمائق ونصحت الأمة 
وکشفت الغمة وجاھدت فی ال حق جھادہ. اللھم آتە الوسیلة والفضیلة وابعثه مقاما محمودا 
الذی وعدتەء وآته نہایة ما ینبغی ان یسأله السائلون. اللھم صل علی سیدنا محمد نبيك ورسولك 
النبی الأأمیء وعلی آل سیدنا محمد وأزواجه وذریتہ کما صلیت علیٰ إبراھیم وعلی آل إبراھیم 
فی العا مین, إِنك حمید مجید. ۱ ۱ 








کَ زبارۃة قبر النبی الکریم گٹ _ ۱ و 


ےس تہ ”وفاء الوفاء“ 2۳ 


ومن عجز عن حفظ ہذا او ضاق الوقت عنە اقتصر علی بعضہ کما قاله النووی. قال: 
أقلہ السلام عليیك یا رسول اللہ يك ا وجاء عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہما وغیرہ من السلف 
الاقتضار جداء وعن مالك یقول: السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وب رکاتھ. ونقل البرھات ابن 
خلفون عن ابی سعید الھندی من امالکیة قال فیمن وقف بالقبر ولا یقف عنبدہ طویلاء ٹم ذکر 
گار سو رھ لا ماسجا ٹم قال: وھذہ طریقة این عمر وتبعه مالك فی ترك تططوبل 
القیامء واختار بعضھم التطویل فی السلامء وعليه الأکٹرون۔ 

قال النووی: ٹم إن کان قند أوصاہ أحد بالسلام علی ر۔سول اللہ مه ل یقول: السلام علی 

۱ رسول اللہ یل من فلان بن فلانء أو یقول: غلان بن فلان یسلم عليك یا رسول اللہ ونحوہ من ۱ 
العبارات. ثم یتأخر إ إلی صوب مین قدر ذراعء فیصیر تجاہ ابی بکر رضی اللہ عنہ فیقول: السلام 
عليك یا آٌبا بکر صفی رسول اللہ عَلِكّه كا وٹانیہ فی الغار ورفییقہ فی الأسفارء جزاك اللہ تعالی عناُمة 
رسول الله مھ خیر اجخرای ٹم زتاخر إلی ضوب ید قدر ذراع فیقول: و ار ئا 
الفاروق الڈی أعز اللہ یه الإسلام: جزاك اللہ تعالی عن مة محمد پل خمیر الجزاء ۔ کله من ”وفاء 
الوفاء “ ملخصا۔ ومن آراد معرفة آداب الزیارۃ مفصلة فلیراجع إلیەں أو إلی ”الإحیاء“ للغزالی؛ 
و الغفاء لاتاضشی عیاص و ٭غنیة الناسلف“ للھندی: و” لباب الاسك“ للا علی القاری وغیرھا. 
والل تعالی أعلم. ٥‏ 
7 دا وقد بقی الجواب عن ما نسب إلی ملك رحمە الله سن قولہ بکراعة زیارة اقم 
الشریفء قال عبد الحق: عن بی عمران امالکی قال: : إنا کرہٴ مالك اُن یقال: : زرنا قبر النبی کہگگ؛ 
لن الزیارۃ من شاء فعلھا ومن شاء ترکھاء وزیارة قبر النبی عٌل واجبة. قال بد ا حق: یعنی من 
. السٹن الواجبة اِنكہی۔ واختار عیاض ان کراھة مالك لذلك لإضافة الزیارة إلی القبر: وآأنه لو قال: 
زرنا ابی يك لم بکرہ حدیث: : واللھم لا تجعل قبری وا یعبد٤.‏ : فحمی إضافۃة ھذا اللفظ إلی 
القبر قطعا للذریعة. قال ابن رشد: : ما کرہ مالك ذلك إلا من وجے أُن کلمسة أغلی :من کلمسة؛ 
فلا کانت الزیارۃ تستعمل فی الوتی وقد وقع من الکراهة ما وقع کرہ ان یذکر مثل ذلك فی 
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٦۱‏ - أُخبرنا سالك اُخبرنا عبد الله بن دینار: ان ابن عسر کان إذا أُراد سضرا 
أو قدم من سفر جاء قبر النبی عإنَُّء فصلی عليه ودعا ثم انصزف. قال محمد: ھکذا 
ینبغی ان یفعله إذا قدم ائدینةہ يأتی قبر النبی گا . أحرجہ محمد فی ”الوطا (۳۹۲) 


انی جا اھ. من ”وفساء الوفساءٴ (٤:٤٤٦ء .)٦٤٤‏ 
قال عیاض رحمہ اللہ تعالی: زیارة قبرّہ هپ سنة بین السلمین مجمع علیہا وفضیلة مرغب 

فیہا انتسہی. وأجمع العلماء علی استحباب زیارۃ القبور للرجال کما حکاہ الدسوویء وقد اختلفوا 
فی النسای وقد امتاز القبر الشریف بالأدلة الخاےة بە کما سبق. قال السبکی: ولھذا اُقول: إنه 
لا فرق فی زیارتہ مه بین الرجال والنساء اھ .)٦١٤٤٤(‏ ۱ 

۱ وفیہ أضا: قال عیاض فی ”الشفاء“ یسند جید عن ابن حمید أحد الرواة عنن مال 
فیما یظھر قال: ناظر ابو جعضر امیر اللؤمنین مالکا فی مسجد رسول اللہ ما فقسال مالنك: 
ا سیر لاؤمنین! لا ترفع صوتك فی ھذا للسجد فإن الل تعالی دب قوما فقال: فلا ترنموا 
أصواتکم فوق صوت الب ی4 الی ومدح قوما فقنال: طإان الذین یغضّون أصواتہم عند رسوّل 
لگ الایةء وذم قوما فقال: ان الذین ینادونك من وراء اللجرات4 الآیة. وإن حرمته میتا 
یسرم خیا. فامتکان لھا أرو جعفر تقال: یا بعد الا استقیل وادصو أم استقبل رسول 
اللہ گلّ؟ نقال: لم تصرف وجھك عنہ؟ وھو وسیاعك ووسیلة أبيك آدم عليه السلام إلی الله تعالی 
یوم القبامقہ بل اسشقبله واستشفع بە فیشفعك الله۔ قال اللہ تعالی: وو أنہم إذ ظلموا اُنفسھم 
جاؤوكہ الایة. فانظر هذا الکلام من مالكء وما اشتمل عليه من أمر الزیارۃہ والتوسل بالی می 
واستقباله عند الدعا وحسن الدب التام معه اھہ .)5٤٤:٢(‏ : 

۱ قوله: ”أحبرنا مالك“ إلخء فیە دلالة علی ان یأتی القبر الشریف إِذا أراد الخروج من ا مدینة 
اأیضاء وعليہ عمل الأمة. وعناك تظھر من اشحبین سوایق العبرات؛ ویتصعد من یواطلہم لقوۃ الوجد 
لواحق الزفرات۔ ٠‏ ۱ 

. قال النووی: إنه مع امتارالر وع وعزم علیٰ الدہوض فالستحب أ۵ بودع السج* 
الشریف برکعتینء ویکون ذللك ق اللی الشریف اللبٰویٰ ھا قرب میہ من روط الشریفة 
ٹم یحمد الله تعالیء ویصلی علی بیہ يَ ویدع و ما اأحب؛ ویقول: اللهم إنا نسفلك فی سفرنا 
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۲٦ه٭‏ ۰- عن داود ب بن ابی صالح قال: اوس وف س رھ اس 
علی القبرء فأخذ برقبته وقال: تدری ما تصنع؟ قال: نعمء فأقبل عليه فإذا هو أبو أیوب 
الأنصاری رضی اللہ عنه فقال : جشت رسول اللہ یه ولم آت ا حجرہ سمعت رسول 


ھذا لیر ولضوی ومن العمل ما تحب وترضی۔ اللھم کن لنا صاحبا فی سفرنا وخلیقة علی آعلن: 
اللھم ذلل نا صعوبة سفرنا وأطوعنا بعدہہ اللھم إنا نصوذ بك من وعفاء السفر ‏ وکآیة النظر وسوء 
التقلب فی الأھل واشالء اللھم اأصحبنا بنصح وأقلبنا بذمسة اللهم اکفتا ما اُھمنا وما لا نہتم 
لە ورجعنا سا ین مع القبول والمغفرۃ والرضوانء ولا نجعلے آخر العھسد بہذا ا حل الشریف. 
وقال الکرمانی من اخنفیة: إذا اختار الرجوع یستحب لہ ان یأتی القبر الشریف؛ وبقول بعد 
السلام والدعاء: ودعناك یا رسول اللہ غیر مودع ولا سامحین بفرقتك. نسألك ان تسل اللہ تعالی 
ان لا یقطع آثارنا من زیارۃ حرمكء وأُن یعیسدنا سالمسین غامین إلی أُوطانناء وأن یبارك لٹا فیما 
وھب لناء وأن یرزقنا الشکر علی ذلك۔ اللھم لا تجعل ہذا آخر الغصد بقبر نبیك مك قال: ٹم 
یتوجہ إلی الروضة ویصلی رکعتین عند ا خروج ویسأل اللہ العود مع السلام والعافیة اھ من 
”وفاء الوفاء (٤:٤٥٥)۔‏ 

وفیہ أیضا: واُنشد ابو الفضل ال جوھری فی تودیعہ النبی عَِّ: 

لوکنت ساعة بیسامابینتا وشھدت کیف نکرر التودیعا 

لعلمت ان من الدصسوع مےحصدٹا ‏ وعلمت ان من الخحدیث دموعا 

قولە: ”عن داود بن ابی صالح“ إلخ. قلت: موضع الاستدلال منه قول أبی أیوب: جت 
رسول اللہ ل ولم آت ا حجر. فتآید بە حدیث: (من زارنی بعد وفاتی فکأنها زارنی فی حیاتی). 
ثبت بە ان حکم قوله تعالی: طڑولو أنہم إذ ظلموا انفسھم جاؤوك فاستغفروا اللہ واستغفر لھم 
الرسول لوجدوا اللہ توابا رَحیماچء باق بعد وفاتہ یه لم ینقطع بہا. وإذا کان من جاء قبرہ کمن 
جاء رسول اللہ ِه فی مؤمن یرضی نفسہ بأن لا یجئ ریسول اللہ ه وھو یقدر علی ذلك ولو 
پیںذل النفس والروح؟ ومن الذی ینیع من شد الرحال لاأجل ذلك؟ وہو یعلم ان رمسول اللہ یہ 
حی فی قبرہء وما جاء قبرہ فقد جاء رسول اللہ يك وونھا ینکر ذنك من ینکر حیاتہ نٹ فی قبرہ؛ 
ولم یقرغ سمعہ قول أبی أیوب: جعت رسول اللہ یه ولم آت ا حجر: أو کان فؤادہ فارغا من 
حبہہ وعقله خالیا من لبه. وأما الجنون فلا تسٹل عنہم فواللہ إنہم لا یأُتون القبر وانما یجیعون 








اقلاہ اسان زیارۃ قبر النبی الکریم طِله تو 
الله یشول: (لا تبکوا علی الدین إذا ولیە اُعله ولکن ابکوا عليه إذا وليه غیر أُھله 
أُخرجہ ا حاکم وقال: پیٹ وت0 تلخیص المستدركٴ 
)١١٥:٤٥(‏ فقال: صحیح اھ. 


رمسول اللہ عا وإذا انصرفوا إٔلی بلادھم تصدعت قلوبہم لضراق حبیسبہم مَ وانذھلت 
عقولھمء وأنشد البدر بن جماعة وھو یبکی عند وداعه لسضرہ من اللدینة الشریفة النہویة علی 
أُحےن إلی زسسارة حی لیلی وعمسدی من زیارتہسا قسریب 
وکنت أظن فسرب الدار یطفی ‏ ل ہسیب الشسوق فسازاد الل یب 








ومن اُعذبہا وأغجبھا قصیسدة الإمام العارف باللہ ابی محسمد البسکری حیث قال: 


دار ا حبیب أحسق ان تہ واھما 

وعلی ا جفون متی مصمت بزورۃ 

فسلأنت أُنت إذا حللت بطیبة 
إلی أُن قال: 

وابشر ففی ا بر الصحیح مقررا 
ومہاد_ 

لا کالدینة منزل وکغی لہا 
لی أُن قال: ۔ 

إنی لأرمب من توقع بیٹئما 

ولقلما سرت حسال مسودع 
إلی اُن قال: 

یا رب اُسأل منك فسضل قناعسة 

ورضاك عنی دائمسا ولزومپا 

9 ,سس ۰+ 42‪" 

من سیا والنور الذی 


یا ابن الکرام عليك اُن تضشاھا 
وظللت ترتع فی ظسلال رباھا 


إن الإله بطابة سس( ممہلہاھا 
فسیقلل قلبی سوجعا|أوامسا 
إلا رثت نفضسی لها وشجداھا 
یسیرھاوحغبسسا حشماھا 
حستی توافی مپجستی أخراھا 


وأ عسز من بالقسرب منە یب...ساھی 
داوی القلوب من العمی فشفاھا 


٠١ آج۔‎ 


اولق الأام بحظة الشرف التی 
إنسان اکر سر وجودہ 
حسبی فلست آنی بذکر صفاته 
کثرت محاسنھ قأعجز حصرھا 
إنی اھتسدیت من الکعاب 
:۰ ورأیت فضنل العال مین مبحددا 
< کیف التقصی والوصول ممدح من 
الڈین یی سایْعونك ما 
رق سس 
صلوا علیبه 20 فبذلکم 
:وعلی الاأکابر آله سرج الھدی 
وکذا السلام علیے ثم علیسہم 
اُغنی الکرام اأولنی النہیٰ أصحابه 
سا لله الکرم وھذہ 


۱ قدعی الوسیلة خیر من یعطاھا. 


یسن اکسیسر اضامبد طه 
ولر أُن لی عدد اخصا اُفواھا 
وغدت وسا تلقی لا اُشباھا 
فعلمت أُن علاہ لیس یضاھا 
وفحضائل ا غتار لا تسامی 
قسال الاله له وحسبك جتاھا 
قیما یقشول َأبعنوة الله 


واما للش'ےٛته الكرمة واھا 


۱ تہدی النفوس لرشدھا وغناھا 


وعلیے من ب رکساته اغاما 


اَمَتتَیَ بعسستسرتە ومن والاھا 
وعلی عصاہتے التی ‏ زکاھا 


- فعة التقی ومن۔.اھتدی بہداھا 


ہے رت نو ۱ 


ھ٤‎ 





گرممتی ع نت ان عض اسان رآی ای لی ال 
قال البدر: : وأ٘ك ھل کان هو الشیخ أُو غیرہ وأنشد ہذہ القصیدةء فلما بلغ آخرھا قال النبی ََِّ 
تعالی عليه وسلم: فرضیناھا رضیناھاء. قال مؤلف ”وفاء الوفاء": فلذلك محدمت یہا کتابی ھذاء 
عسی ان یکون مرضیا عند سیددنا رسول اللہ ہج ٢(‏ ٦٥٥٦)۔‏ ۲ 
قلت: : ولذلك خحمت بہا ھذا ال زء العاشر من ”إعلاء السنن“. عسی ان یکون مرضیا عند 
رسول اللہ یگ فیلحظہ بعین القبول وأنال منە من الرضوان غایة الاموٴل: ولله در القائل: 
إذارضیث'عنی کرام 'عشیرتی ‏ فلازال غضباناعلی شابھا_ 


إعلاء السنان ٌ: ۱ ۰٠‏ 


وأُقول کما قال القائل: ٠‏ 

یا خساتم النباء جعتك قاصدا اُرجو رضاك واحتمیٰ بحماك 

وقد ختمت الکتاب وا حمد للہ الذی بنعمتہ وجلا لە نتم الصالحات تجاہ القبر ”' المنیف وأُنا 
واقف بین یدی رسول اللہ عه قائما. اللھم فجد علینا برضوانكء واجعلتا فی حرزك وأمانكء 
وتفضل علینا بجودك وإحسانك بمجاورۃ حبیيك الصطفی فی الدارینء والفوز من اتباع سنته بما 
تقربہ العینء وثبت قلوبنا علی الھدی وسلمھا من الزیغ والردیء ونجنا من الفتن والبلویء وخلصنا 
من کدورات ھذہ ا حیاة الدنیا. ووفغنا للقیام با أمرنا قولا وفعلا. وتب علینا إنك أُنت اللتواب 
الرحیم. وسامحنا بجودك ‏ وکرمك إنك انت البر الجواد الکریم. وافعل ذلك بوالدینا ومشایخنا 
وأحبابنا وأصحابنا وأھلنا وأولادنا ‏ وکل من انتفع بہذا الکتاب یا رحمن یا رحیم. اللھم وصل 
وسلم وبارك علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آلە وأصحابہ أفضل ما صلیت علی أُحد من خلقك 
صلاة لا غایة لھا ولا انتَہاء ولا أمد لھا ولا انقضاء وصل علی إخوانہ من الأنبیاء وا مرسلین 
وٴخلفائه الراشدین وعلینا معھم یا رب العالمین. آمین آمینء لا أرضی بواحدة حتی یضاف إلییہا 
ألف آمینا۔ 


تمة: 

اعلم ان زیارة قبرہ الشریف من أأعظم الّیات وأرجی الطاعات والسبیل إلی أأعلی الدرجات 
قال القسطلانی فی ”الوامبٴ ومن اعتقد غیر ھذا فقد انخلع من ربقة الإسلامء وخالف الله 
ورسولە وجماعة العلماء الأعلامء وقد أطلق بعض المالکیة وھو أبو عمران الفاسیٰ کما ذکرہ فی 
”الدخل“ عن ”تہذیب الطالب٭ لعبّد الحق أنہا واجبة. قال ولعلہ راد وجوب السنن اللؤکدة. 
وقال القاضی عیاض: إنہا سنة من سنن المسلمین مجمع علیہاء وفضیلة مرغب فیہا ٹم ذکر 
الأحادیث ا مرویة فی الباب وقال: للشیخ تقی الدین بن ت تیمیة ھنا کلام شنیع عجییب یتضمن منع 
فرالغال لیکش سنہت اس ریسافت ود وا تقی الدین 
السبکی فی ” شفاء السقام فشفی صدور ا لمژؤمنین اھ (۳۸۳:۲ و ٣‏ ۳۸): 

قال الٹیمویٰ: وھو کتاب نادر لم یصنف مثله قبلە قطء ثم قام العلامة این عبد الھاد ا حنبلی 


)١(‏ بعد العصر من یوم ا جمعة لسلخ ذی القعدة ا حرام سنة الف وثلاث مائة وائنین و خمسین من الھجرٰة النبویة علی صاحبہا الف 
ا ألف صلاۃ وحیة, 








ج- ٠١‏ اہم 


لانتصار شیخه ابن تیمیة وصنف کتابا فی ردہ وسماہ ”' ”الصارم المنکی علی نحر التقی السبکی“ 
فصنف العلامة ابن عیلان کتابا لطیغا فی رد الصارم وسماہ ”بالمبرد للبکی ٴ. وقد رد کثیرا من 
اُقوال الصارم اُستاذنا العسلام_ة محمد عبد ا حی اللکنوی فی کتابہ ”السعی المشکور وھو 
کتعاب بدیغ فی یعٹ زبارا سی اور جعل الله کلامه مبرورا وسعیه مشکورا اھ من 

”تعلیق التعلیق ٴ(١:٦۱۲).‏ 

قلت: ٹم قام لاتصار ابن شیمیة فی هذا العصر بعض الأحباب فحط علی الفقھاء وأئمة 

الإنشاء وأُظھر الفیظ علی جماعة الاولیاء من الصوفیة الأصفیاءء ورماھم با لا بلیق بشأنہم 
فصنفت فی الرد عليه کتابا لطیفا سمیتہ ” شفاء المرتاب عن مراء بعض الاحباب'. من أُراد البسط 
فی ھذا الباب فلیراجع ذلك الکتاب فسیری فیه إنا شاء اللہ ما تنشرح بە الصدور وتدشط بە ارواح 
أُولی الاألباب۔ 

ھذاء وقد اأحببت ان أضم إلی باب الزیارۃ النبویة من مذا الکتاب قصیدة أنشاتہا فی ۱ 
شوال ١٣۳٣ھ‏ أمدح بہا سیدی رسول اللہ يك وعلی آلە والأاصحاب. وھذہ بضاعة مزجاة 
أمدیتہا إلی حضرۃ خاتم النببین شفیع المذنبین صلاة اللہ وسلامہ عليه وعلی آله وأصحابه اأُجمعین. 





زال الظلام ولاح الضور بالأفق 


برق من الطور أو بدر علی جسبل 


واها له من مشیر لا مسنسال لە 
محمد خام البثباء سیسدھم 
أتقی النام وأزکسامم وأعلہهم 
زاکی النجار جملز الوجے أُنورہ 
قد جاء والناس فی ھرج وفی مصرج 
وا جهل کاللیل قد اُرخی ذوائِه 


فی ار ُنکی من الشتعضاع فی العنق 


فساق اخسلائق فی خلق وفی خلق 
حامی ال حقیٌتقۃة مفتاح لتغلق” 
وا عق قرع رفس 
پمحو الظلام کصدر الشم فی الاأفق 
والظلم عم بط الأرض بالقلق _ 
فی غیم کفر علی الأفاق منطبق 





)١(‏ قلت: وأین الصارم من الشفاء؟ فنسبة ما بیںہما کما بین الداء والدواء والأرض والسماء ولقد صدق القائل: إن اسم الکتاب 
عنوان علی ما فیه وفی مؤلفه فافھم وأنصف۔ 
(ج) ای لکل باب منغلق. 


إعلاء السنن 


فائشق صبح الھسدی من نور طلععه 
فسأصحح النای فی علم وفی حکم 
وأصبحت أمة أسیسة صرفت 
قائل راس سر اھدرسے 
والصبر والصدق والإاخلاص حلتہا 
حب الغبی وتقسوی الله شیمعہا 
یا اکسرم الداس عند اللہ مضزلة 
قسد خ صل اللہ بالاسسراء لبلة إذ 
حستی بلغت من العلیساء ذروتہسا 
آىِاك ربك مسا لم یؤته أُحسدا 
أو تیت علما وحلما زانه محلق 
جودایعم الوری نیلا ومرحصمۃة 
اأُنسانة صلاللرحم مکرمتےۃ 
بلاغضة اُخ4جلت من رامهسا ورمت 
وباھمرات من الایات مع جسزۃة 
شجاعة واصطبارا یوم ملحمة 
کنت الضیساث لا ینام وأرملة 
کنت اللاذ اضطر وم ضشطرب 
حصنا حصینا ومأوی کل ذی شرف 
گنت ا جے_مے مظلوم تقلب ےه 
هاجصرت من وطن قد کنت تآلفه 
طابت بغرتك الیمون طلععہا 
جاھدت کل کفور قد عصی وطٹی 
فاصبحوا لا یری إلا مسساکنہم 


)١(‏ بتحریك الوسط للضرورة: کما فی قول رؤیة: 


۔ یجلو غضیاہب لیل ا جھل وا لح44مق 


با جبھل سابشسۃ الاُقوام والضرق 
والفتح والنصر والإاقیسال فی الطرق 
ورأیة العسز فی الأفساق بالے فو 
وأأضل ا حلق من جصمع ومفترق 
ترقی الِس-اوات من طبق إلی طبق 
وغایة لم تدع شاو املستبق 


من اغکمال کمسشل اللؤلو الغلق _ 


وحکمة انت فیہا حائز السبق 
علی الأعادی وعدلا غیسر ذی رنق 
فصل ا خطاب وحیاغیر مختلق 
مبارزیپا بذل الأبُکم ا خصرق 
تبسدو لناظرما باللیل کالصفق 
إذا تطیش ید الرفدیدة الفسرق 
اَتیث من ا جؤوع کالبالی من الورق 
من ا۔لغص8((ٛاکین للآض۹ات معتنق 
عزیز قسوم رما:ہ الدھر من حلق 
أیدی الزمسان کریش فی الھسوا قلق 
لظلم قروم بشر الکضر ملصزق 
مدیئنة اُحدقت بالبسیض والدرق 
وزادہ غنسیسے رهقا علی رھق 
راد ماق مع دائر الشرق 


مشسسنة الأمُسلام کاع الحفق 








2 ٠۰١ - ج‎ 


فأظھے اللہ دینا قد اُثیت بە 
وما دعوت علی الأعداء إذ ظلمسو! 
بل قد دعوت لھم بالرشد إذ جھلوا 
یا خیر مقتععل یا خیر مصطلح 
آحییت جامدة اأذکیت خنامدة 
انت النذیر خلق الله قاطب۔ة 
انت البش یر لن طابت سریرته 
أنت ا حخبیب لن حلت سعادته 
أنت العمادلقوم لا عماد له 
انت الحسیساۃة لن مساتت عسزیمتسه 
انت النجاة لن أمسسی بمرتکم 
یا خساتم الرسل حب الله صسفسوتہ 
أرجو رضاك فلا تحرم نوالك من 
فسأنت اکسرم من أو فی بذمعه 
وأنت أشسرفھم بیسسسا ومنزلة 
وأنت أج۔۔۔مل من یرنو مقلۃ* 
وأنت أفسضل خلق الله قد علمسوا 
فأنت فی الناس کالیاقوت فی حجر 
یا حیر من عاش فی الدنیا ومات بہا 
فانظر إلی ظفر قد جاء مععذرا 
واسغفر اللہ لی حيٌ یجساوز عن 
عسسی أنال غدا مك الشغاعة إذ 
فسامنن علینا رسسول اللہ لیس دنا 
انت ال غسیع لا إذ لا یقوم لھسا 


وأنت تسقی ولا ساق سوك لنا 


(ھ) وفیه نسخة ”عقلله“. 


وغ نورك رغم ا ۔اسصٌد ا حنق 
بشدة الباُس من حسف ومن عرق 
صاقد تبین عند الراشد اضذق 
منطق كنظام الدر مہصستصسق 
وأنت إیاہ من حسر ا ج-حسیم تقی 
بجنة یا لھسامن خیسر مسرتفق 
ولیس یرغب عنہا غنیر کل شفی 
أُنت الرشاد لمن قد ضل فی طرق 


مخ 


أنت الربیع لأھل ا دب والرمق 


من الظلام یبسحسر زآخسر عمق 
یا بکسے آمنة الزھراء کسکالقفلق 
یدعی باسكمك فی البلدان والرفق 
وأنت أرحم من یرئی ذرتبق 
وأنت ذو نسب کالشمس مؤتلق 
وخیرر لاق بوجه مشرق طلق 
وأنت أکملھم فیما مسضی وبقی 
وأنت فی الخلق مل النور فی ا حدق 
نفسی الفداء لقب مك ملصصق 
والطف بصب کیب ھائم شفق 
زلات نفس ھوت با جھھل فی الزلق 
قے أ جم الداس لل‌ٹام بالمسرق 
إلا إليك النجسا فی الخادث الازق 
سواك فی الاس یوم الحشر والصعق 
کكک سا یطاف ماء باردغصدق 


۰۸ء 








جلاء البشیسر فرد الله لی بصسری 
تعاطا ات إن لم یاننی اجلی 
سبحان من برأً الأکوان من کلم 
جھس مت 


اترم تارف 0 کل ھی مل 7-0 
التہانوی العشمانی؛ غفر اللہ لە ولوالدیه ولمثہایخه ولکل من والاہ من القاصی والدانیء وجمیع 


محوانو۔۔۔ نت 


یت لاس زاہ علض 
سہحان من خلق الانسسان من علق 
علی ابی مع الأصحاب والرفق 
الا بر ای والشمس فی الأفق 


ا مسلمین وامسلمات: وا لمؤمنین والمؤمنات. وا حمد للہ الذی بعزته وجلالە تتم الصالحات. 





إعلاء السان سب کچھ ۔ 


6ر 
فھرس ا جزء العاشر 
من 
إ علاء السنن وفیہ أبواب ا حج وما یناسبہ 
من زیارة قبر الرسول لت 

الوضوع الصفحة 
کتاب الحج ماطمشمرقاھا سای ساکس مس اھ ھکھاہی ُ۳ 
باب أن ا حج لا یجب فی العمر إلا مرة ھی تاس ا ا 
باب وجوب ال حج علی الفور سی ہراس ساس میمش اج 
باب اشتراط ا حریة والبلوغ لوجوب ال حج 92 7/00008 رت اھ ماھت می سای ہے 
باب اشتراط الزاد والراحلة وی ا رر تا مت ات نگ کے 
باب اشتراط الصحة وعدم الحبس وعدم الخوف من السلطان ومن الطریق لوجوب 

باب اشتراط احرم أُو الزوج لوجوب أداء ا حج علی امرأة ڈجھھامیی سنہ اد :۲۰ا 
أبواب امواقیت وأنە لا یجوز مجاوزتہا بغیر إحرام من راد دخول مکة..... و کر 
باب أُن الأفضل تقدی الإحرام علی ا میقات وا کک تی مک 
باب من کان فی طریقه میقاتان فله الإحرام من أیہما شاء ا ا 0ا ا ا ای 
باب میقات أُھل مکة للحج ا حرم وللعمرة ا حل 980 رس سا سو ۳ 
باب استحباب الغسل للإحرام ولو حائضا أو نفساء تسم جس ڑب پاچھر ۸۷ 
باب ما یصنع ا حرم إذا اُراد الإحرام من لیس الإزار والرداء والتطییب 

نزع ا خیط وغیرہ کول وف و ی6 20 وع وی زور ا یو ںا ا 
باب استحباب ال رکعتین عند إرادة الإحرام تعاس موہ مض ا ج۳ 
یاب التلبیة وصفاتہا ومواضعھا وجواز الزیادة علی الأثور ........<............ ۳ 








إعلاء السنن -- 


ج-١٠‏ 
باب وجوب التلبیة وأن الإحرام لا ینعقد إِلا بہا او با یقوم مقامھا سرت ات ۴5 
باب یلبی دبر الصلاۃ مٹرام وھ ہبج ماما صبصهصضص۳۹ 

باب لا یصید ا حرم ولا یدل علی الصیذ ولا یعین ولا یشیر إليه ویجوز لە کل 

ما صادہ ا حلال بدون أمرہ ودلالتہ وإشارتہ و ظ اسر ری ین ا 
باب ما لا یلبس ا حرم وما لا یغطيه من اُعضاءہ تسس اھ اھ وہ ت2 
باب من لم یجد إزارا فلیلبس سراویل ولیفتقہ ا ای ا ای نی ۵29 
باب منع ا حرم من استعمال الطیب بعد الإحرام پھچ کرتھمعمقممیہ ‏ ۴ه 
باب جواز ا مزعفر وغیرہ من الثیاب إذا کان غسیلا گوومیسسسی ضا کک اھ 
باب الرجل یحرم وعليه قمیص کیف پتبغی ان پخلعه یی ینتا ٠٤٤‏ 
باب ا حرم یغسل رأسه أو یغتسل شی امس رفا ےس سو 89 
باب جواز تظلل ا حرم من ا حر أو غیرہ وش یر اگ تس اس و اس ات و 2 
فائدة فی محظورات الإحرام وھی تسعة شس ماھت مخزری و تل5 


باب یستحب أن یبدا بل لسجد عند دخول مکة ثم یستلم ا حجر ما لم یؤذ اُحدا وإلا 
فیستقبله ویکبر اللہ ویہلله ویصلى علی النبی اه عند استلامہ ثم یطوف بالبیت. "٦٦‏ 


باب ما یقول إذا استلم ا حججر الوم الد س ماماروا اھ او ھن 
باب رفع الیدین عند استلام ا حجر ا ا ا ا ا ا ا ا وا 
باب لا یستلم من الأُرکان غیر ا حجر والرکن الیمانی وإذا لم یقدر علی الاستلام 
پمسحھما بشیء ثم یقبله ود ا یو می ےرا شی کیو شی ا وہ 6 
باب طواف القدوم والرمل والاضطباع فيە ‏ وکیفیتہما ہی 
باب الطواف من وراء ال حطیم سصاہ سا سممشسيمسسمتس سو رد جا 
باب استلام ا حجر الاُسود والرکن الیمانی فی کل شوط ویشیر إليه بشیء 
ویقبله إذا لم یقبر عليه تس کت اھ کرس سس میمت سس ھتاس ھا 
باب جواز الطواف راکبا لعذر وکراہتہ بدونه شا سک ال 6ا 
باب یستلم ا حجر أُول ما یطوف ثم یأُخخذ عن یمینە ما یلی الباب ا ا ا ا 
فوائد متعلقة بہذا الباب کم اسشھ کا کمجر شا بلس کس نکلا 


باب وجوب الرکعتین بعد الطواف وأفضل مکانہما خلف ا مقام وسنیة 





إعلاء السان ٢ے‏ ۳ھ ج-١‏ 
اُستلام ا حجر بعد ال رکعتین إذا کان بعدھما سعی ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب جواز رکعتی الطواف خارجا من مسجد ومن ا حرم سس سمش ا70 
باب ذکر اللہ فی الطواف فیا وی ا اٹ سا را ھی ارات ال 
باب جواز الکلام بالمباح فی الطواف وت رکە أفضل ا ا ا کت کا 
باب إذا اتی من سبعة أُشواظ باکٹرھا صح طوافہ مسا مھ ا وم۸۶ 
باب إذا قطع طوافه لعذر یقضی ما بقی ویینی ولا یلزمہ الاستناف والسنة 

فيه ا موالاۃ و ا ا ا ا ا سس ا ا ہر ار ۸ 
باب أُن ا موالاة ہین الطواف و رکعتیه سنة إلا فی وقت الکراهة فلا بس 

بقرن الاسابیع نکسم مسعرائ ھو وس سس سم و اہ دی ات مھ 6ا۸ 
باب وجوب الطھارةۃ وستر العورۃ للطواف یں پٹ ا اراس ا کا ای جا 
باب السعی بین الصفا وا مروۃ مت البداءۃ بالصفا وسنیَة الصعود علیہما 

مستقبلا والدعاء وذ کر اللہ عندھما ا ا ا ا ا ا یت 
فائدةۃ: لا یجب الطھارة فی السعی إذا طاف بالبیت طاھرا سا سس 0 
باب وجوب السعی بین الصفا وا مروۃ فی الحج والعمرۃ معا ا ا ا و و 
باب فی فضل الطواف می اھ سیا برا وکس پوتھحمشھمت ۸9 
باب عدم تکرار السعی بین الصفا وا مروۃ لکل طواف اسم ل55 
باب خطبة الإمام فی ایام ا حج ا ا ا ا0ا ا ا ا ا ا ہوا ار 
باب ا خروج إلی منی بعد صلاة الفجر من یوم الترویة والإقامة بمنی حتی 

یصلی بہا خمس صلوات در سی لا ین ا ا ا 
باب الغدو إلی عرفات بعد طلوع الشمس من یوم عرفة وا حطبة بہا بعد الزوال 

قبل الصلاة وجمع الصلائین بہا فی وقت الظھر باذان وإقامتین وب ۰ 


باب التوجہ إلی ا موقف بعد الجمع بین الصلاتین وأن الحج عرفة فمن فاتہ 
الوقوف بہا فاته الحج ووقته من زوال الشمس إلی طلوع الفجر من لیلة النحر .... ۱۰۷ 


باب بیان الموقف بعرفة وا مزدلفة دن ا ا شی ا ا 
باب الدعاء بعرفة والاجتہاد فيه ما ا ا ا ا ا ا ا ا ا رای 


باب لا یقطع ا حاج التلبیة حتی یرمی جمرة العقبة ا ا ا ا ا دی 





إعلاء السان -٣۷ھ۔‏ 


ج- 
باب الافاضة من عرفات بعد غروب الشمس ومن أأفاض قبلە فعليه دم ْئ 
باب لو مکٹ قلیلا بعد غروب الشمس لعذر لا باُس بە ای اق 
باب الاشتباہ فی یوم عرفة 00000 ہا 
باب ا جمع بین اللغرب والعشاء بمزدلفة بأذان وإقامة وترك التطوع بینہما وی ۱۷۳ 
باب إذا جمع بین الغریب والعشاء بمزدلفة بفصل جمع بینہما بأَذان واقامتین کت 
باب لا یجوز لأحد ان یصلی امغرب لیلة امزدلفة إلا عزدلفة فی وقت العشاء 
وإن صلاھا بعرفة او فی الطریق یجب إعادتہا ما لم بطلع الفجر ۲ ٹْ و *" 
تو یکو وو کت 
الاسفار یفیض منہا قبل طلوع الشمس وا وا ہا ا ا 
باب وجوب الوقرف بزدلفة ولزوم الدم بفواتہ بلا عذر وجواز ترکھ بعذر 
الزحام ونحوہ للضعفاء ری سم مھ مچوتھ سک شرہھ1۳۵۶ 
یسر برع شی لد ول شر الا اہ 
بعد طلوع الفجر أأجزأہ وإلا لا وعليه إعادته فی وقته و000 ہے یٹ 
التنبیه علی سھو ال حافظ فی "الفتح گی را سی تی ریسھ فص اڑا 
التبیه علی خطاً ابن القیم کی رٹ ا ا و 19906 
باب الإیضاع فی وادی محسر والتقاط الحصی من مزدلفة او من من الطریق 
ون تکون سبعا کحصی الخذف ویرمی جمرۃ العقبة من بطن الوادی وا راھ! 
من فوقھا أجزأعنه ویکبر مع کل حصاۃ رای ا سا ھا 
باب لا یقف عند جمرة العقبة ولا یأخذ ا حصی من عند ا جمرات "ىي ‏ رت 
ہاب وجوب الترتیب فی مناسك یوم النحر وھی الرمی والذبح وا حلق ک ‏ رر 
ہاب من رمی وذیح وحلق ققد حل لە کل شیء لا النساء ما لم بطف وإذا 
طاف للافاضة فقد حل ال حل کله ۰۹ ا 
باب طواف الزیارة بعد الرمی وا حلق وقوله تعالی: : (ولیطوفوا بالبیت العتیق) ..... ۱٦۸‏ 
باب وجوب ال حلق أُو التقصیر فی ا حج والعمرۃ ‏ وکونه نسکا من الٰناسك 
وآن ا حلق اأفضل من التقصیر للرجال ولا یجوز للنساءإلا النقصیر کی ا و 

۱۷۸ 


أبواب رمی الجمار وآدابه گی کے ا ا ا ا 90 0 ا ا کک 





إعلاء السنن -غ٣م-۔‏ ج-١‏ 


باب رمی جمرة العقبة یوم النحر ضحی ورمی الجمار الثلاث فی سائر الأیام 


بعد الزوال حجیٹں رت و و ا ا ا ا ا ا ا او سا می 
باب یرمی جمرة العقبة یوم النحر راکبا وفی سائر الأیام یرمی ا جمار کلھا 

ماشیا وھو الأفضل وی متا مکیو اس شال شی سی وہ 
باب أُن المبیت ممنی فی لیالی ایام العشریق سنة ویکرہ تعجیل ثقله من منی 

قبل النفر ناش اتہر اس سیا سای اھمی شی سن کا ا وت 
باب أن النزول بانخصب یوم النفر سنة ویستحب أُن یصلی به الظھر والعصر 

واللغرب والعشاء ویبیت بە بعض اللیل ماس رقمھ اھر تما 9 
باب وجوب طواف الوداع علی أھل الافاق ورمخص للحائض والنفسافی ترکھ . ۱۹۹ 
باب یستحب اُن یشرب ا مودع من ماء زمزم ویلعزم ا لمزم ا و ایا ری 
فائدۃ: یرجع قھقھری إذا ودع البیت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یہ 
فائدة: فی دخول البیت نات رسرکتئی ھٹم سک ڑا ان 
فائدة: فی اُدب دخول الکعبة 7 ا ا رو ا ا ا ا ا یں 

باب السعی بین الصفا وا مروۃ لا یکرر فمن سعی فی طواف القدوم لا یسعی _. 

فی الإضافة ولا فی الوداع مجر رھ ھسف متا و ر۲۴۶ 
مسائل شتی من أأفعال اسحج راس عھمُمھس سس جافکھتوشستلبپ ات۷٢٢‏ 
باب وقت الوقوف بعرفة وسقوط طواف القدوم لضیق الوقت ی۶۹۹ ۰ئ 
باب نسك ا ٰرأۃ وأنہا تکشف وجھھا ولو سدلت عليه شیا وجافتہ جاز مس ۷۷8 
باب لا ترفع امرأة صوتہا بالتلبیة ولا ترمل ولا تسعی ولا تستلم ا حجر إلا ان 

تجد الملوضع خالیا سور 22ر مو ما ود کرد وا یو ا ٦‏ 
فائدة: فی اختضاب ا رأة بالحناء قبل الإحرام اسفنھاجیہ کس مھ ریا یہ ۸ 
فائدة: فی عدم جواز اللعصفر للنسثّاء فی الإاحرام ا ا ا ا ا ای 
فائدةۃ: یستحب للمرأة الطواف لیلا جو ا ا و ا ا کک ا 
باب تقصر الرأة من شعر رأسھا ولا یجوز لھا ا حلق واامس اسفس ک را۳ 


باب من قلد بدنته وساتھا فقد أحرم ومن بعث بہا ولم یسقھا لم یصر محرما 
ما لم یلب 1ورک ا رونا ساس ات السا ری ا ا 





إعلاء السان -: -۵٢م]-‏ 


باب ان البدنة من الابل والبقر وأن تقلیدھا أأفضل من إشعارها والإاشعار حسن 

وتقلید الغدم لیس یاحرام ما لم یلب ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب ]بدال الھدی و یش اض مل سی سس 
ُبواب وجوہ الإاحرام شواسمامسی مت مچاسکوتھماتممت 
باب کون القران أفضل من التمت والإفراد سائر وجوہ الإحرام وبیان آنە ملا 

کان قارنا فی حجته و ا ا رک ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب إفراد ا حج والعمرة پإنشاء السفر لھما علی حدة أأفضل من القران والتمتع 

وأما فسخ ا حج إلی العمرة فکان خاصا بأصخاب رسول اللہ ٭هُ پوجاس سض 
باب یطوف القارن طوافین ویسعی سعیین ہدس سای اتی 
باب اختصاص ا تعة والقران بھن کان خارج ا مواقیت ووجوب الھدی 

علی ا لمتمتع والقارن و سس ایا اھ سی رسک ممہمقششا مت 
باب إِذا ! لم یجد القارن او التمتع الھدی فعليه صیام ثلاشة آیام فی الحچ _ 

آخرھا عرفة فان فاتتہ فعليه الھدی ولا یصوم أیام التشریق ا 
باب طریق التمتع وأنه مع سوق الھدی أفضل من لغیرہ ولا یحل التمتع _--- 
سائق الھدی حتی یبلغ الھدی محله یوم النحر نتھصحص سرت مک 


باب ان من شرط التمتع الاعتمار فی اُشھر الحج ثم ا حج من عامہ وعليه ما 
استیسر من الھدی وإن صام فاقد الھدی ثلائة أیام بعد ما أأحرم بالعمرة قبل ان 


یطوف لھا جاز وإن صامھا قبل الإاحرام لم یجز ا ا ا ہیں 


باب ا متمتع غیر سائق ثق الھدی یلم بأھله بعد ما حل من عمرتہ بطل تمتعه فإن 
رجع وحج من عامہ ذلك لم یجب عليه ھدی ا تعة وإن خرج إلی غیر بلدہ 


وہ ٦۲٢"‏ رت و یں اک ہار ہر یی ہیں 


٠‏ باب إذا حاضت الرأۃ عند الإحرام اغتسلت وأحرمت وصنعت کما یصنعہ 


الحاج غیر ان لا تطؤف بالبیت حتی تطھر یھی ا 








إعلاءِ السنن -<٣٣ھ-‏ 


ج۰ 
باب إذا حاضت ا لتمتعة قبل الطواف ولم تطھر إلی یوم عرفة رف ت عمرتہا 
وعلیہا دم لرفض العمرة وقضاعھا 00ت‌9کپبکٰٰ۷ ۵ 
أُبواب ال جنایات سی سے را دی سس ا سس1 ای ۴۳۹۵۷ 
بابع أاطب کَلِكٰ الفعظرت سس جم جھ شس مہ ت۳۷۹ 


باب فدیة من حلق رأُسه فی الإحرام لعذر 7 9 ور ہی 


باب فساد ا حج با جماع قبل الوقوف بعرفة وعليه القضاء وما تیسر من 


الھدی وأُدناہ شاۃ مضہ سشفظاف ول اہ ھا 


باب من جامع بعد الوقوف بعرفة قبل ا حلق فعليه بدنة وقد تم حجه وو یک 


باب من قبل امرأأتہ بشھوة أو لمسھا أو جامعھا فی غیر السبیلین فعليه دم ولا 


یفسد حجە اأُنزل أو لم ینزل میس اور خقاف سنوی فا ار 
باب وجوب العادة علی من طاف للزیارۃ جنبا أو محدثا وإن لم یعد فعليه دم .. 
باب وجوب الدم علی من ترك شیا من الواجبات أو نسیە أُو قدم او أخر یر 
اُبواب جزاء الصید 00000000000000۴ ا ای 
باب ما یحل قتله للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی ال حرم ۷ 300000 
باب اُن الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی إیجاب الجزاء والتحریم "ت2 


باب یجوز للمحرم أکل ما صادہ ا لال إذا لم یدلە عليه ولم یشر إليه ولم 


یعنه بشیء یویٴوی؛>بںںں؛؛+؛: ای کے 
فائدة: ذبیحة احرم میعة لا یل اگلھا سی 
فائدۃ: إذا اضطر ا حرم إلی کل ا میعة او الصید یتناول الصید تسود اہ ہی 
فائدۃ: قتل ا حرم الصید عامدا او مخطیا أو ناسیا کلھم سواء فی إیجاب ا جزاء .. 
فائدة: البعدئ والعائد سواء فی وجوب ال جزاء 0ا ا ا 


باب قوله تعالی: ظإیحکم بە ذوا عدل منکمپ4 ۷ رٹ 


باب من کسر بیض النعامة ففيه قیمته ون المراد بامٹل فی 
قول تعالی: ؛ل(فجزاء مثل ما قتل من النعمپچ امٹل العنوی وھو القیمة دوث 


النظیر من حیث ا خلقة نی اکا کش ا دی ا ا ا ا ا 


باب یذیح الھدی بالحرم ویصوم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء وھو 


ا 





إعلاء السٹن ۷م سے 


ویکبر ویباشرہ بیدہ ویجوز الاستابة فیه >97ب 7 8 ٗ ٴ٠‏ 


دو 
مخیر بین الثلائة وإن کان ذا یسار ماس شس اہ چس دک مز جات فن 6رت ھ۳9 
باب ا جراد من صید البر وفیہا صدقة کحفنة من طعام أُو تمرة ہی کا زا 
باب یجب علی ا حرم إرسال ما فی یدہ من الصید عند الإحرام لا ما فی 
بیتە أُو فی قفص معہ وفی حکمہ الداخل فی الحرم مدفیتہ اھ سس ات 
باب حرمة صید ا حرم ونباته وشجرہ وحشیشه إِلا الإذخی ..... ار ا 
مسائل شتی تتعلق بالحج ا رر و ا وت 9س 2 
باب لا یجوز قصر الصلاة بنی لأھل مکة ومن مثلھم فیس اف1 
باب إذا قضی حجەه فلیعجل الرحلة إلی أُهله 1 ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب أُن الإحصار لا یختص بالعدو ووجوب القضاء علی ا حصر وما 
استیسر من الھدی مر یل سے را کی کن ا ا ا ا و ا ا 
باب تحقق الإحصار فی العمرة کامحج فی شس سی وس لمسب اس ای 5۹ 
باب یجب علی ا حصر عن العمرة عمرة وعن ا حج عمرة وحجة فویک اھ ا ان 
باب ھل یجب علی ا حصر ا حلق إذا حل مکانە ولم یصل البیت جُہجسے265 
باب ان محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ ...... سک شس ھچ 
باب الاشتراط فی ا لحج والعمرة یی را ار وس تعسو ھتہ مھ ڈ5 
باب فوات الحج وما علی فائته ولا یجب عليه الھدی للفوات مسا می شا ٤ا‏ 
باب جواز العمرة فی جمیع السنة إلا ایام التشریق ویوم عرفة ویوم النحر 7ھ۰َ“٣ت٣‏ 
باب أُن العمرة تطوع ولیست بفریضة ا ا وا ا یا 
أبواپ الحج عن الغیر ا ن1 ا ا کن سک جب2 4515 
باب إذا حج عن غیرہ من لم یحج لنفسه صح حجه عن الغیر ویکرہ ممیت 15٦٢‏ 
باب حج الصبی ات دشرا کت ا کا ا 
. أبواب الھدی کک ام می ود ا ا ا ا وا 
باب اُن الھدی من الإبل والغدم والبقر أو شرك من دم ود 
باب یستحب الاأکل من حوم الھدایا إذا کانت للمتمتع والقران والتطوع سس ١٦۷٤٢‏ 
باب یستحب نحر الإبل قیاما مقیدة والذبح فی البقر والغدم وأن یسمی 
ا 





إعلاء السان <۔ ۱ -ح۸- ج-١٠‏ 


باب یعصدق بجلود الھدایا وجلالھا ولا یعطی الجزار منہا شیغا فی جزارتہا ۰ 
باب جواز الرکوب علی الھدی إِذا اضطر إليه وإلا فلا موا اجوہ 
باب من اُھدی تطوعا ثم ماتت فی الطریق فلیس عليه إبدالھا ااچھ ا ھن 
باب ما یفعل بالھدی إذا خاف عليه العطب ا ا ا ا ا ا 
باب من نذر الحج ماشیا لزمه اللشی فان عجز عنه رکب وأراق دما “080 
باب حرم ا مدینة وأنە لیس کحرم مکة فی الُحکام 00م 
اُبواب الزیارۃ النبویة وا ای اک نا 222 و 0 
باب زیارة قبر النبی نگ قبل الحج أُو بعدہ یشیمرکسوتف فست ھا و کن 


۸۰ء 


+۱ 





